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امام باقر؟ع؟فرمودند: 

غُرَبَاءِ... 
ْ
 غَرِیباً وَ سَیعُودُ غَرِیباً فَطُوبَی لِل

َ
إِنَّ الاسْلامَ بَدَأ

وْحِیدَحتّی  اسِ زَمَ���انٌ لا یعْرفُِونَ الَله مَا هُ���وَ وَالتَّ ی النَّ
َ
تِي عَل

ْ
سَ���یأ

ال.  یَخرجَ الدجَّ

همانا اسلا م در غربت شروع شد و به زودی غریب خواهد گردید

 پس خوشا به حال غریبان... 

و دیر‌ی نخواهد پایید که مردمان را زمانی‌رس���د که نه خدای ر ا 

شناسند و نه توحید را! تا آنکه دجال خروج کند!
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اشاره

هنگام���ی که خلف���ای بنی‌امی���ه و بنی‌عباس ب���رای معارضه با 

مکتب مع���ارف نورانی اهل بیت؟عهم؟ اندیش���ه‌های بیگانه را وارد 

اسلام کردند، امامان معصوم؟عهم؟ و اصحاب بزرگوار ایشان به مبارزه 

با ایش���ان قیام نمودند و افرادی چون هش���ام بن الحکم و فضل بن 

شاذان و... کتاب‌های "ردّ بر ارسطو در توحید" و "الردّ علی الفلاسفه" 

مان مجاهد و نس���توه ش���یعی پیوس���ته راه 
ّ
و... را نوش���تند. 1 متکل

ایش���ان را ادامه دادند؛ اما گروهی دیگر مبانی یونانیان بت‌پرست2 

را پذیرفتند، و به تأویل نادرس���ت عقای���د وحیانی، و تطبیق آن‌ها بر 

افکار ایشان پرداختند. 

ایشان به جای این‌که یک دست به دامن قرآن و دست دیگر به 

دامن عترت بزنند، در یک دس���ت فلس���فه یونان، و در دست دیگر 

معارف قرآن و اهل بیت؟عهم؟ را گرفتند، و در راه تطبیق آن دو بر هم 

1. بحار الأنوار، 197/57. 
2. نگاه کنید: “کنکاشی در تبار فلسفه یونان” از استاد سید عابد رضوی. 
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هر چه بیش‌تر کوشیدند در باتلاق تناقض‌گویی فروتر رفتند. لذا: 

گاهی اقرار به وجود خالق متعال می‌کنند، و دیگر‌گاه می‌گویند 

واجب الوجود عین خود اشیا است! 

گاهی می‌گویند عالم مخلوق خداست، و دیگرگاه می‌گویند خود 

ی کرده اس���ت و ذات خداوند به صورت 
ّ
خدا به صورت عالم تجل

اشیای گوناگون در آمده است! 

گاهی می‌گویند عالم حادث اس���ت، و دیگرگاه می‌گویند عالم 

حادث ذاتی و قدیم زمانی است، و وجود آن ازلی و دائمی می‌باشد! 

گاهی به نبوّت انبیا و پذیرش وحی آس���مانی زبان می‌گشایند، 

و دیگرگاه می‌گویند نبوّت مانند بلوغ یکی از حالات طبیعی همه 

افراد انس���انی است که برخی به آن می‌رس���ند، و برخی دیگر قبل از 

رسیدن به آن می‌میرند! 

گاهی به مقامات امامان معصوم؟عهم؟ اقرار می‌کنند، و دیگر‌گاه 

ایش����ان را هم فیلس����وف و انس����انی کامل می‌دانند، و فلاس����فه را 

هم انس����ان کامل! و متّصل با خدا می‌ش����مارند، بلکه فراتر از آن 

ادّعا می‌کنند که انبیا و امامان؟عهم؟ علم را به واسطه فرشتگان 

می‌گیرن����د، ولی اولی����ای فلس����فه و عرفان بدون واس����طه به مبدأ 

متّصل می‌باش����ند! 
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گاه���ی ب���ه وجود معاد و بهش���ت و جهنم و ث���واب و عقاب لب 

می‌گش���ایند، و دیگر‌گاه می‌گویند بهشت و دوزخ و ثواب و عقاب و 

معاد، همه و همه تخیلات و صور درونی نفس انسانی است! 

امروزه بسیاری اساتید، پرچمدار عقایدی هستند که خلاف 

ضروریات اسلام و ادیان است و کتاب‌هایی به عنوان اعتقادات 

اس�ل�امی مورد تدریس، تحقیق، تدوی���ن پایان نامه و اخذ مدرک 

قرار می‌گیرد که در گذش���ته به عنوان فنی از فنون شمرده می‌شد 

نه ب���ه عنوان معارف الهی و تعالیم مکت���ب وحی، لذا می‌بینیم 

ک���ه این���ک: 

1( معنای توحید الهی ب���ه وحدت و یکی بودن وجود خالق و 

مخلوق تحریف و تأویل می‌شود. 

2( اعتقاد به حدوث عالم انکار شده و اعتقاد به حدوث ذاتی 

ازلی و قدم عالم جای‌گزین آن می‌گردد. 

3( معنای واقعی خلقت، به تطور و تغیر وجود خالق متعال به 

صورت‌های مختلف تأویل می‌شود. 

4( در ضمن اثبات واجب الوجودی که کل الاش���یاء است، در 

حقیقت وجود باری تعالی انکار می‌شود. 

5( اعتقاد به جبر جای‌گزین اثبات اختیار می‌گردد. 
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6( تحت عنوان حرکت تمام اشیا به سوی کمال و تجرد و فنا شدن 

در ذات خدا، معاد و وجود حقیقی بهشت و دوزخ انکار می‌گردد و... 

ضروری���ات و براهی���ن قطعی مکت���ب وحی ظواه���ر ظنی دینی! 

تعریف ش���ده، و برخی اوهام دیگران علوم عقلی دانس���ته ش���ده، و 

بررسی نظریات علمی، اهانت به علمای بزرگوار تلقی می‌گردد و به 

توه���م دفاع از خدمت‌گزاران مکتب، با ضروریات و اصول قطعی و 

برهانی مکتب مخالفت می‌شود. 

اغلب مؤسس���ات کلامی که در مباحث توحی���دی فعالند نیز 

بیش از اینکه دارای مبانی کلامی باش���ند صبغه فلسفی و عرفانی 

دارند، چنان که "مکتب تفکیک میرزای اصفهانی" هم در این میان 

د نامش���روع یافته و به نام دفاع از معارف وحیانی، همان عقاید 
ّ
تول

نادرست بیگانه را احیا و ترویج می‌کند. 

انِیونَ وَالاحْبارُ عَ���نْ قَوْلِهِمُ الاثْمَ  بَّ وْلا ینْهاهُ���مُ الرَّ
َ
>ل

بِئْسَ ما کانُوا یصْنَعُونَ< 1
َ
حْتَ ل کْلِهِمُ السُّ

َ
وَأ

چرا دانش���مندان وعلما، آنان را از س���خنان گناه‌آمیز 

و خوردن م���ال حرام، نهی نمی‌کنند؟ همانا کار ایش���ان 

بسیار زشت است. 

1. مائده، 63. 
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رسول خدا؟ص؟ می‌فرمایند: 

آنگاه که بدعت‌ها در امت من آشکار شد بر آگاهان 

اس���ت که علم خود را ظاهر نمایند و ه���ر کس که نکند 
خدایش لعنت کند! 1

تذکر: همان‌طور که روش تمامی نقدهای علمی اس���ت در این 

نوش���ته نیز تنها محل ش���اهد مطالب آورده شده، اما در عین حال 

کاملا دقت شده است که با توجه به قبل و بعد کلام، مراد گویندگان 

تغییر نکند، و امانت علمی مراعات شود. 

برهان، نه فلسفه

هر گاه سخن از اختلاف فقها و متکلمین با فلاسفه، و به تعبیر 

بهتر دین و فلسفه در میان می‌آید، مدافعان فلسفه بلا فاصله دامنه 

س���خن را به دفاع از عقل و برهان و اصالت داشتن و راهگشا بودن 

آن می‌کش���انند! اما آیا واقعا س���بب اختلاف مس���ائل ای���ن دو گروه 

همان ارزش دادن ایشان به عقل و برهان، و نفی ارزش آن از جانب 

مخالفان ایشان است؟! 

آیا متکلمین ما که خود غالبا از بزرگ‌ترین پیشروان روش عقلانی 

عْنَةُ 
َ
یهِ ل

َ
مْ یفْعَلْ فَعَل

َ
مَهُ فَمَنْ ل

ْ
عَالِمُ عِل

ْ
یظْهِرِ ال

ْ
تِي فَل مَّ

ُ
بِدَعُ فِي أ

ْ
1. إِذَا ظَهَرَتِ ال

الِلَّه. کافی، 54/1. 
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بوده‌اند مانند شیخ مفید، سید مرتضی، شیخ طوسی، ابو صلاح 

حلب���ی، خواجه نصیر الدین طوس���ی1 علامه حلی و فاضل مقداد 

و علامه مجلس���ی رحمه���م الله و... در گزینش اعتقادات خود فقط 

متعبد به ظواهری ظنی و مشکوک بوده‌اند؟! آن هم مسائل مهمی 

مانن���د حدوث یا قدم عال���م، ذاتی بودن یا ح���دوث اراده خداوند 

متع���ال، جبر یا اختیار در فعل انس���ان و خداون���د، وحدت وجود و 

عینیت خدا با همه چیز یا فراتری او از هر شیء، و دیگر مسائلی از 

این قبیل که همیش���ه این دو گروه را در دو جبهه کاملا مخالف قرار 

داده است. مرحوم شیخ انصاری می‌فرمایند: 

هر گاه از دلیل نقلی قطع حاصل شد، مانند قطعی 

که از اجماع همه ش���رایع بر حدوث زمانی عالم حاصل 

است، دیگر ممکن نیست به موجب دلیل عقلی مانند 

محال بودن تخلف اثر از مؤثر ]که عقیده فلاسفه است[ 

نی���ز قطع به خ�ل�اف آن حاصل گردد، و اگ���ر هم صورت 

1. علی‌رغم این‌که برخی بدون تأمل مرحوم خواجه نصیر الدین را به عنوان 
فیلسوف می‌شناسند، مراجعه به کتاب تجرید الاعتقاد وی که مهم‌ترین 
کتاب اوست، و وی آن را به عنوان عقاید برهانی خود نگاشته است کاملا 
نشان می‌دهد که وی از بزرگ‌ترین مدافعان آرای برهانی و وحیانی کلامی، 
و از مخالفان سرسخت آرای موهوم فلسفی مانند اعتقاد به قدم و ازلیت 
عالم، قاعده الواحد و صدور عالم از ذات باری تعالی، جبر و... می‌باشد. 
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برهانی از آن حاصل شد، شبهه‌ای واهی در مقابل مطلبی 
بدیهی خواهد بود. 1

خلاصه کلام این‌که معارف بلند دین و وحی کاملا عقلی و برهانی 

است، و متقابلا فلس���فه و عرفان مطالب ظنی و وهمی و نادرست 

را برهان و عقل و استدلال انگاشته و بر دفاع از آن اصرار می‌ورزد. 

1. فرائد الاصول، 57/1. 





بخش اول

تفسیر هستی و رابطه خالق و مخلوق





در مورد رابطه خالق و مخلوق به طور کلی دو دیدگاه وجود دارد: 

1( دیدگاه فیلسوفان و عارفان و مکتب تفکیک میرزای اصفهانی: 

این دیدگاه بر این پایه اس���توار اس���ت که جز وج���ود خداوند، هیچ 

وجودی در کار نیست و خداوند متعال هیچ وجودی خلق نکرده، 

بلکه جهان هس���تی و وجود سایر اشیا همان وجود خداوند است 

ک���ه به صورت‌ها و ش���کل‌ها و تعین‌های گوناگون در آمده اس���ت و 

حتی وجود شیطان هم غیر وجود خدا نیست. 

2( عقیده مکتب برهان و وحی: بر خلاف اندیشه بشر ساخته 

پیش���ین، در این دیدگاه، جهان هستی، غیر وجود خداوند متعال 

است. همه اشیا مخلوق و آفریده او می‌باشند و او همه چیز را پس 

از نیستی حقیقی )لا من شیء( خلق نموده است. مخلوقات، نه 

پدید آمده از ذات خداوندند و نه مرتبه‌ها، جلوه‌ها، اجزاء، تعین‌ها، 

اشکال و صورت‌های وجود او. 

ما قبل از ورود در بحث، نمونه‌هایی از کلمات فیلسوفان و عارفان 

وحدت وجودی را می‌آوریم؛ سپس به ارزیابی عقیده ایشان می‌پردازیم. 
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نمونه‌هایی از سخنان فلاسفه و عرفا

واجب‌الوجود همه چیزهاست؛ هیچ چیز از او بیرون 
نیست. 1

منزه آنکه اشیا را ظاهر کرد، و خود عین آن‏ها است. 2
همانا خداوند منزه، همان خلق دارای همانند است!3

تحقیقا آن ]ذات الهی[ همان اس���ت که به صورت 
خر و حیوان ظاهر شده است. 4

 او به صورت خلق خود، بلکه عین هویت و حقیقت 
خلق خود است. 5

همانا خلق خدا به صورت خود خدا اس���ت. بلکه 

حقیقت و هویت خلق عین حقیقت و هویت او است... 

1. واجب الوجود كلّ الأشیاء، لا یخرج عنه شیء من الأشیاء. اسفار، 368/2. 
2. سبحان من أظهر الأشیاء وهو عینها. “فتوحات 4ج، “ ابن‏عربی، 459/2. 
3. إنّ الحقّ المنزّه هو الخلق المش���بّه. فصوص الحکم، 30، 78؛ حس���ن 
زاده، حس���ن، وحدت از دیدگاه عارف و حكی���م، 1362ش، 76، به نقل 

از ابن‌عربی؛ اسفار، 88/2. 
4. إنّه���ا ]الذات الإلهیّة[ هي الظاهر بصور الحمار والحیوان. ش���رح قیصری 
ب���ر فصوص الحكم، 252. در نس���خه دیگر: إنّ ل���كلّ شّ‏ء، جماداً كان أو 
حیوان���اً، حیاة وعلماً ونطقاً وإرادة، وغیره���ا ممّا یلزم الذات الإلهیّة، لأنّها 

الظاهرة بصور الجماد والحیوان. قیصری، شرح فصوص، 726. 
5. ابن‏عربی، “فصوص الحكم”، فصّ شعیبی، 286. 
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لذا هیچ‌یک از حکما و علما بر معرفت نفس و حقیقت 
آن اطلاع نیافتند مگر رسل الهی و أکابر صوفیه 1

عارف ح���ق را در هر چی���زی؛ بلکه عی���ن هر چیزی 
می‏‌بیند. 2

حق مشهود است و خلق موهوم... زیرا جز یکی بیش 
نیست و جز او عدم است. 3

هنگامی که ما خداوند را ش���هود می‏‌کنیم خودمان 

را ش���هود کرده‏ایم، زیرا ذات ما عین ذات اوست، هیچ 

مغایرتی بین آن دو وجود ندارد جز این‌که ما به این صورت 

درآمده‌ای���م و او بدون صورت اس���ت...؛ و هنگامی که او 

ما را شهود می‏‌کند، ذات خودش را _که تعین یافته و به 

صورت ما درآمده و ظهور کرده است_ مشاهده می‏‌کند. 4 

1. فإنّه علی صورته خلقه، بل هو عین هوّیته وحقیقته ولهذا ما عثر أحد من الحكماء 
 الإلهیّون من الرسل والصوفیّة. فصوص 

ّال
والعلماء علی معرفة النفس وحقیقتها إ

الحکم، 125؛ حسن زاده، “ممدّ الهمم” شرح و ترجمه فصوص الحکم، 311. 
2. إنّ العارف من یری الحقّ في كلّ شيء بل یراه عین كلّ شيء. ابن‏عربی، 

“فصوص الحكم”، 192، سال 1366؛ شرح قیصری، 96. 
3. حسن زاده آملی، مآثر آثار، 89/2. 

 
ّال

4. )فاذا ش���هدْناه شهدْنا نفوسَ���نا( لأنّ ذواتنا عین ذاته، لا مغایرة بینهما إ
تي 

ّ
بالتعیّن والإطلاق... و)إذا ش���هدَنا( أي الحقّ )شهِدَ نفسَه( أي ذاته ال

تعیّنت وظهرت في صورتنا. شرح فصوص الحكم، 389. 
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آنان که طـلـب‏کار خدایــید خدایید

 بیـرون ز شما نیسـت، شمایــید شمایید

 ذاتید و صفاتیـد، گهی عرش و گهی فرش
‌ در عی���ن بقاییـــ���د و مـن���زه ز فنـاییـ���د1

معیت حق س���بحانه با بنده نه چون معیت جسم 

است با جس���م، بلکه چون معیت آب اس���ت با یخ، و 
خشت با خاک. 2

من نگفتم: »این سگ خداست«. من گفتم: »غیر از 

خدا چیزی نیس���ت«... وجود بالاصالة و حقیقة الوجود 
در جمیع عوالم... اوست تبارک و تعالی!3

همه عالم خودِ اوست. 4

غیر متناهی که صمد حق است به حیث که لا یخلو 
 منه مثقال عشر عشر أعشار ذره. 5

ّ
منه شی‏ء ولا یشذ

معنای علیت و افاضه خداوند به این باز می‏گردد که 

خود او به صورت‏های مختلف و گوناگون درمی‏آید. 6 

1. کلیات دیوان شمس تبریزی، چاپ دهم، 269/1371. 
2. روجی، شمس الدین محمد، مجله معارف، ش 44. 

3. حسینی ‌تهرانی، روح مجرد، 515. 
4. لاهیجی، شرح گلشن راز، 158. 

5. حسن زاده، حسن، 46، سال 1373. 
یّة والإفاضة إلی تطوّر المبدأ الأوّل بأطواره. ملاصدرا، مشاعر، 54. 

ّ
6. رجعت العل
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همان���ا نامتناهی تم���ام وجود را پر کرده اس���ت، پس 
چگونه جایی برای فرض غیر او خواهد ماند؟1

من و ما و تو و او هس���ت یک چــیـز
 کـ���ه در وحـ���دت نباش���ـد هی���چ تمیی���ز2

والــــرب���ط فـ���ی مرحــل���ة الش���ـهــود 
الـوج���ود3 واجــ���ب  ظهــــ���ور  عیــ���ن 

چون به دقت بنگری آن‌‎چه در‌دار وجود است وجوب 
است و بحث در امکان برای سرگرمی است!4

چون یک وجود هست و بود واجب و صمد
 از ممکن این همه سخنان فسانه چیست؟5

آنچه دیده می‏ش���ود همان حق است؛ و خلق، وهم 

و خیال می‏باشد. 6 

ه... فأی���ن المجال لف���رض غیره. 
ّ
 1. إنّ غی���ر المتناه���ي قد م�ل�أ الوج���ود كل

جوادی آملی، عبد ا‏لله، علی بن موسی الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهیة، 36 
فروردین 1374. 

2. شبستری. 
3. اصفهانی، محمد حسین، )کمپانی(. 

4. حسن زاده آملی، حسن، ممد الهمم در شرح فصوص الحکم، 107. 
5. حسن زاده آملی، مآثر آثار، 72/1. 

6. الحقّ هو المشهود، والخلق موهوم. شرح فصوص الحكم، 715. 
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هر چه غیر خدا باشد رشحه ذات اوست پس جدا 
از او نمی‌باشد. 1

تعی���ن بر دو وجه متصور اس���ت یا بر س���بیل تقابل، و 

یا بر س���بیل احاطه که از آن تعبیر به احاطه ش���مولی نیز 

می‏‌کنند، و امر امتیاز از این دو وجه بدر نیس���ت... تعین 

واجب تعالی از قبیل قس���م دوم اس���ت زیرا که در مقابل 

او چی���زی نیس���ت، و او در مقابل چیزی نیس���ت تا تمیز 

تقابلی داشته باش���د... خلاصه مطلب این که... تعین 

و تمیز متمیز محیط و شامل به مادونش، چون تمیز کل 

از آن حیث که کل است... و نسبت حقیقة ‏الحقایق با 
ماسوای مفروض چنین است. 2

تمثیلی که به عنوان تقریب در تشکیک اهل تحقیق 

توان گفت آب دریا و ش���کن‏های اوس���ت که ش���کن‏ها 

]امواج[ مظاهر آبند و جز آب نیس���تند و تفاوت در عظم 
و صغر امواج است. 3

1. كلّ ما عداه فهو فیضه، فلا یكون أمراً مبائناً عنه. جوادی آملی، عبدالله، 
علی بن موسی الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهیة، 39، فروردین 1374. 

2. حسن زاده، حسن، “وحدت از دیدگاه عارف و حكیم”، 36. 
3. حسن زاده، حسن، رساله “إنّه الحقّ”، 50، سال 1373. 
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دعوت انبیا همین است که‌ای بیگانه به صورت، تو 
جزء منی... بیا‌ای جزء، از کل بی‌خبر مباش!1

ز ح���د نق���ص خود س���وی کمالی
ارتحـال���ی2 در  خـ���ود  کـ���ل  س���ـوی  ب���ه 

هر یک از ممکنات، مظهر یک اسم از اسمای حقند، 

هر چند گفتن و ش���نیدن این سخن دش���وار است ولی 

 ” حقیقت این است که شیطان هم مظهر اسم “یا مضلّ
است! 3

آن‌چه موجود اس���ت از آن جهت که موجود اس���ت 

چی���زی جز ذات حق نیس���ت، و اصلا چی���زی جز ذات 

خداوند و تجلیات او در پهنه هس���تی موجود نیست. 4 

باید همه حقائق به ظاهر موجود را جلوه‌هایی از آن وجود 

یکتا دانست که در لباس مخلوقات و در قالب معین و 
محدود به جلوه‌گری می‌پردازد. 5

1. شمس تبریزی، مقالات، 1377 شمسی، 162/1. 
2. حسن زاده آملی، تعلیقه بر آغاز انجام، 87. 

3. حسن زاده، حسن، “ إنه الحق”، 68، به نقل از رساله شعرانی. 
4. عشاقی، حسین، برهان‌های صدیقین، 2. 

5. عشاقی، حسین، برهان‌های صدیقین، 223. 
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تمام اشیا در مقام ذات مندرج بوده‏اند... تمام ذرات 
از آن‌جا تابش کرده است. 1

وج���ود حق متعال مت���ن وجود جم���ادات و نباتات و 

حیوانات و انسان‌ها است، یعنی ما دو وجود نداریم، بلکه 

هر چه هست یک وجود است که در قوالب و اندازه‌های 

گوناگون ظهور کرده است، نه این‌که وجود زمین غیر از وجود 
آسمان، و وجود آسمان غیر از وجود حق متعال بوده باشد. 2

چه راحت است که از همان ابتدا سوفسطی بشویم و 

بگوییم اصلا الفی نداریم. و چه عجیب است که بالاخره 

همه ما در این مس���یر باید سوفس���طی شویم و بگوییم نه 

ما هس���تیم و نه دیگران هستند. فقط خداست و خدا. 

حرف اول و آخر خدا اس���ت، و خدا است دارد خدایی 

می‌کند. از آن به بعد دیگر انس���ان هی���چ نگرانی ندارد و 

راحت می‌شود! 3 مراد ما از وحدت وجود، عینیت وجود 

زمین و وجود آسمان با وجود حق متعال است!4 انسان 

1. مقدادی، نش���ان از بی‏نش���ان‏ها، 163 _ 164، به نقل از پدرش حس���نعلی 
نخودكی اصفهانی. 

2. داوود صمدی آملی، شرح نهایة الحکمة، 124. 
3. داوود صمدی آملی، شرح نهایة الحکمة، 15. 

4. داوود صمدی آملی، شرح نهایة الحکمة، 115. 



فصل اول: تفسیر هستی و رابطه خالق و مخلوق | 29 

قابلیت رسیدن تا مقام ذات را دارد، و چون می‌بیند که 

نمی‌تواند آن ذات را پایین بیاورد و ذات را خودش کند 
لذا خودش بالا می‌رود و او می‌شود!1

ممکنات... چون شؤون و روابط بی‌حدند نظیر امواج 
و دریا. 2

شایس���ته اس���ت که بلندترین هدف، مندرج‌شدن 

ذات‌های ما در درون ذات واجب باش���د، همان‌طور که 
قطره در دریا قرار می‌یابد. 3

و اما تفسیر حصر وجود در خدا به اینکه خداوند موجود 

بالذات است و دیگران موجود بالغیر و مُوجِد آن‌ها خداوند 

است هرگز با وحدت شخصی وجود هماهنگ نیست. 4 

در عرفان، جهان نسبت به واجب تعالی نه وجود رابطی 

دارد مانند عرض و نه وجود رابط دارد مانند حرف و اصرار 

هین‌H سودی ندارد، زیرا بر اساس وحدت 
ّ
صدر المتأل

شخصی وجود تنها مصداقی که برای مفهوم وجود است 

همانا واجب است که مستقل می‏باشد و هرگز مصداق 

1. داوود صمدی آملی، شرح نهایة الحکمة، 86. 
2. حسن زاده آملی، مآثر آثار، 72/1. 

3. سید کمال حیدری، من الخلق الی الحق، 1426 ق، 87. 
4. جوادی آملی، عبد الله، تحریر تمهید القواعد، 1 / 65. 
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دیگری برای او نیست. 1 هیچ موجودی جز خداوند نیست 

و هرچه جز وجه او همواره معدوم است. 2 

فلسفه و عرفان برای مبتدیان ادعا می‌کند که ما اجتماع نقیضین 

را محال می‌دانیم، چنان که می‌گوید: 

اصل “امتناع تناقض” و  اصل “اثبات واقعیت” دو 

»اصل متعارف« عمده‌ای است که مورد استفاده استدلالات 

و براهین فلسفی قرار می‌گیرد. در حقیقت این دو اصل به 

منزله دو بال اصلی است که سیر و پرواز فلسفی قوه عاقله 
را در صحنه پهناور هستی میسر می‌سازد. 3

و از طرف دیگر به بهانه واهی کشف و شهود، صریحا مقتضای 

عقل و برهان و فهم و ادراک را انکار می‌کند و می‌گوید: 

در عقل نظرى شی‏ء واحد یعنى عین ذات خارجى در 

صورتى که علت است معلول نم‏ىشود. ولى در این نظر فوق 

حکم عقلى که حکم کشف و شهود است این است که 

ذات، مجمع أضداد و متصف به ضدین و جامع نقیضین 
است... ذات بارى... هم علت است و هم معلول!4

1. جوادی آملی، عبد الله، تحریر تمهید القواعد، 1 / 72. 
2. جوادی آملی، عبد الله، تحریر تمهید القواعد، 3 / 395. 

3. مطهری، مرتضی، مجموعه ‏آثار، ‏6 / 484. 
4. حسن زاده، حسن، ممد الهمم، 493. 
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یت، دارای 
ّ
یت حکم کن اما به این معنا که عل

ّ
به عل

صور و شؤون مختلف شدن است، نه معنای توحید که 
معتزلی به آن معتقد است!1

ملاصدرا شیطان را دارای نور، و نور او را شایسته عبادت می‌داند، و 

مخالفان این مطالب را احمق و نادان و مجنون می‌شمارد، و می‌گوید: 

همه چیز در عالم اصلش از حقیقت الهی، و سرش 

از اسم الهی است، و این را جز کاملان نمی‌شناسند!... 

خدا مجمع موجودات، و محل بازگشت همه چیز است، 

و همه اش���یا مظاهر اس���ما و محل‌ه���ای تجلی صفات 

اوین���د!... حبیب من ای���ن چیزها را خ���وب بفهم که به 

مطالبی رسیدیم که اذهان این‌ها را نمی‌فهمد، و دسته 

احمق‌ها و دیوانه‌ها از شنیدن این اسرار به جنب و جوش 

می‌آیند! و بفهم سخنی را که گفته است: همانا نور شیطان 

از نار عزت خداست، و اگر نور شیطان ظاهر می‌شد همه 
خلایق او را می‌پرستیدند!2

یّة ولكن تصرّف فیها بأنّها التشؤّن لا التوحید مثلًا كما یقوله 
ّ
1. فاحكم بالعل

المعتزلي! ملا هادی سبزواری، حاشیه اسفار، ‏301/2. 
2. ملا صدرا، مفاتیح الغیب، 172ـ 173. 
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خلاصه مدّعای وحدت وجودیان: 

نسبت وجود خداوند با عالم مانند نسبت بین کل دریا با امواج 

آن اس���ت، لذا خالق و مخلوق دو موجود واقعی و حقیقی نیستند 

بلکه اشیای عالم، اجزا و حصه‌های وجود خداوندند! 

نقد و اشکال

1( تمامی ما سوی الله موجوداتی هستند که خداوند متعال آن‌ها 

را بدون سابقه وجودیشان )لا من شیء( آفریده است، و سخیف‌ترین 

عقیده این است که کسی بگوید خداوند به صورت اشیا در آمده و 

جز او و تجلیات و صورت‌های وجود او چیز دیگری در کار نیست! 

امام رضا؟ع؟ فرمودند: 

وای بر تو، آیا چگونه جس���ارت می‏ورزی که پروردگار 

خود را موص���وف به تغیر از حالی به ح���ال دیگر بدانی، 
و آن‌چه را که بر مخلوقات بار می‏شود بر او بار کنی؟!1

2( بر اساس عقیده وحدت وجود لازم می‌آید که خداوند متعال 

دارای زمان، مکان، حرکت، س���کون، انتق���ال، دگرگونی، حدوث، 

1. ویح���ك، كیف تجت���رئ أن تصف ربّ���ك بالتغیّر من حال إل���ی حال وأنّه 
یجري علیه م���ا يجري عل���ی المخلوقین؟! الاحتج���اج، 407/2؛ کافی، 

130/1، بحار، 10 / 347. 
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زوال، جسمیت، صورت و شکل باشد، و چنین عقیده‏ای بر خلاف 

براهین مسلم و نصوص قطعی، بلکه خلاف ضرورت دین می‏باشد. 

3( عقیده فوق مس���تلزم نفی خالقیت خداوند متعال، و نفی 

مخلوقیت حقیقی عالم و بر خلاف ضرورت عقل و وحی است. 

4( عقیده فوق مس���اوی با انکار وج���ود خدا، و منحصر نمودن 

وجود به عالم متغیر است. 

5( عقیده فوق مستلزم بطلان شریعت، عبث بودن ارسال رسل، 

نصب امام و بطلان معاد است. 

6( تمامی بزرگان مکتب تشیع که در مقام فتوی و اظهار نظر درباره 

یکی بودن خالق و خلق برآمده‏اند، این عقیده را باطل دانسته‏اند. 

7( اس���اس نظریه وحدت وجود این توهم باطل است که برخی 

خداوند متعال را "نامتناهی" پنداشته‌اند در حالی که بدیهی است 

تناهی و عدم تناهی از خواص جسم می‌باشد، و خداوند متعال هرگز 

به خواص اجسام متصف نمی‌گردد. لذا کسی که خداوند را متناهی 

یا نامتناهی بداند، او را جسم دانسته است، اگر چه خودش هم متوجه 

نباشد. خود فلاسفه هم صریحا معترفند که متناهی بودن و نامتناهی 

بودن از خواص کمّیت و اجسام است. چنان‌که می‌نویسند: 
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تناهی و عدم تناهی از اعراض ذاتی‌ای هس���تند که 
به کمیت و امتداد ملحق می‌شوند. 1

کمّ )امتداد(، عرض است... و ویژگی‌هایی اختصاصی 

دارد ک���ه... پنجمین آن‌ صف���ات اختصاصی، متناهی 
بودن و نامتناهی بودن است. 2

مقصود از تناهی امتداد محدود، و مقصود از عدم 

تناه����ی امتداد نامحدود اس����ت... این دو وصف اولا و 

بالذات بر کمیت که همان امتداد و مقدار است عارض 

می‌ش����ود و امور دیگر به واس����طه کمیت بدان متصف 

می‌شوند. 3 

بنابر ای���ن "تناهی و عدم تناهی" از ویژگی‏های اش���یای دارای 

اجزا، و امتداد، و حادث، و ممکن، و مخلوق است، لذا به چیزی 

که اصلا جزء و کل و امتداد وجود ندارد نه متناهی گفته می‎ش���ود 

و ن���ه نامتناهی. به عبارت دیگر "تناهی و عدم تناهی" دو معنای 

نقی���ض هم نیس���تند که از ب���ودن یا نب���ودن هر دو مح���ال لازم‌اید، 

1. النهایة واللانهایة من الأعراض الذاتيّة التي تلحق الكمّ. شرح ‏الإشارات، ‏76/3. 
2. الك���مّ عرض... ویخت���صّ الكمّ بخواصّ... الخامس���ة النهایة واللانهایة. 

بدایة الحكمة، 77. 
3. شیروانی، ترجمه و شرح بدایة الحکمة، سال 1386، 220/2. 
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بلکه مانند "ملکه و عدم" تنها و تنها از صفات اجس���ام و اشیای 

متجزی و مخلوق می‏باش���ند، و خداوند تعال���ی که خالق تمامی 

اش���یای دارای مقدار و اجزا و کوچک و بزرگ اس���ت ذاتاً مباین با 

همه آن‏ها می‏باشد. لذا خالق تعالی نه کوچک است و نه بزرگ، 

و ن���ه متناه���ی و ن���ه نامتناه���ی. 

نیز بر خلاف توهم برخی افراد، هیچ روایتی وارد نشده است که 

دلالت بر نامتناهی بودن ذات خدا داش���ته باش���د، بلکه روایات بر 

این دلالت دارد که خداوند متناهی نیست، و با توجه به توضیحی 

که دادیم البته نامتناهی هم نخواهد بود. 

امیر المؤمنین؟ع؟ می‏فرمایند: 

بزرگی او این‌گونه نیس���ت که جوانب مختلف، او را 

به اطراف کشانده، و از او جسمی بزرگ ساخته باشند، 

و عظمت او چنان نیست که اطراف به او پایان یافته، و 

از او جس���دی بزرگ ساخته باشند، بلکه او دارای بزرگی 
شأن و عظمت سلطنت است. 1

امام صادق؟ع؟ می‏فرمایند: 

همانا خداوند تعالی جدا از خلقش، و خلقش جدا از او 

1. لی���س بذي كب���ر امتدّت ب���ه النهایات فكبّرت���ه تجس���یماً، ولا بذي عظم 
تناهت به الغایات فعظّمته تجس���یداً، بل كبر شأناً وعظم سلطاناً. نهج 

البلاغه، خطبه 185. 
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می‏باشند، و هر چیزی که نام شی‏ء بر آن توان نهاد مخلوق 

است مگر خداوند عز و جل. و خداوند آفریننده همه چیز 
است، بس والاست آنکه هیچ چیز مانند او نیست. 1

امام صادق؟ع؟ می‏‌فرمایند: 

اگر خداوند به صورت خلق باش���د، به چه نش���انه و 

دلیلی اس���تدلال خـواهد ش���د که یکـی از آن دو خـالق و 
آفرینـنده دیگری است؟!2

امام رضا؟ع؟ می‌فرماید: 

اوست خداوند غیر قابل شناخت آگاه شنوای بینای 

یکتای یگانه بی‏مانندی که هیچ چیز از او صادر نشده، 

و او خود نیز از چیزی پدید نیامده، و هیچ چیزی مانند 

او نیست. آفریننده اشیا، و خالق اجسام، و پدید آورنده 

صورت‌ها است. اگر چنان بود که ایشان می‏پندارند، خالق 

با مخلوق و آفریننده با آفریده ش���ده تفاوتی نداشت، در 

حالی که او آفریننده و خالق اس���ت. فرق است بین او و 

اجسام و صوری که او آن‏ها را آفریده است؛ زیرا هیچ چیزی 

1. كافی، 1 / 83. 
 علی أنّ أحدهما خالق 

ّ
2. فإذا كان الخالق في صورة المخلوق فبما یستدل

صاحبه؟! بحارالانوار، 177/10، احتجاج، 2/ 232. 
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مانند او نیست، و او نیز مانند هیچ چیزی نمی‌باشد. 1

امام جواد؟ع؟ می‏فرمایند: 

همانا جز خداوند یگانه همه چیز دارای اجزا است، 

و خداون���د یکتا نه دارای اجزا، و ن���ه قابل فرض پذیرش 

کمی و زیادی می‏باشد. هر چیزی که دارای اجزا بوده، یا 

قابل تصور به پذیرش کمی و زیادی باشد مخلوق است 
و دلالت بر این می‏کند که او را خالقی می‏باشد. 2

گون وحدت وجود!  تفسیرات گونا

وح���دت وجودیان هنگامی که با س���یل انتق���ادات عالمان به 

معارف مکتب وحی و برهان مواجه می‏شوند، برای فرار از اشکالات 

منتقدین می‏گویند: وحدت وجود معانی گوناگونی دارد که بعضی 

از آن‏ها باطل است و بعضی دیگر صحیح می‏باشد!! 

اما کم‌ترین تأمل نشان می‏دهد معنای وحدت وجود یک چیز 

بیش���تر نیست، و آن همین است که آن‌چه موجود است حقیقتی 

1. هو اللطیف الخبیر الس���میع البصیر الواحد الأحد الصمد الذي لم یلد ولم 
یولد ولم یكن له كفواً أحد، منشئ الأشیاء، ومجسّم الأجسام، ومصوّر الصور، 
لو كان كما یقولون لم یعرف الخالق من المخلوق ولا المنشئ من المنشَأ، لكنّه 
المنشئ، فرق بین من جسّمه وصوّره وأنشأه، إذ كان لا یشبهه شیء، ولا یشبه 
هو شیئاً. عیون اخبار الرضا؟ع؟، 127/1؛ التوحید، 185؛ بحارالانوار، 173/4. 

2. التوحید، 193؛ كافی، 1 / 116. 
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واحد اس���ت که نه آغ���ازی دارد، نه انجامی؛ و ن���ه ابتدایی دارد، نه 

انتهایی؛ و ن���ه خالقی دارد، نه آفرینن���ده‏ای؛ بلکه همین حقیقت 

واحد ه���ر لحظه به صورتی درمی‏آید و هر آن به ش���کلی در تجلی و 

ظهور اس���ت، و ارائه تفسیرهای مختلف برای وحدت وجود امری 

کاملا صوری و ظاهری است نه درونی و محتوایی. 

تذک���ر این نکته ضرورت دارد که از جهت اصول و مبانی، هیچ 

تفاوتی بین نحله‏های مختلف فلسفی و عرفانی وجود ندارد، مکتب 

"مشاء" و "اشراق" و "حکمت متعالیه" و "عرفان هندی" و "بودایی" 

و "یونانی" و "ابن‏عربی" و... همه یک چیز می‏گویند. بدیهی است هر 

ک���س زیر بار اعتقاد به معنای واقعی "خلقت و آفرینش الهی" نرود، 

و نپذیرد که خداوند متعال اش���یا را بدون س���ابقه وجودی آن‏ها )لا 

من شی‏ء( آفریده اس���ت _که البته تمامی اهل فلسفه و عرفان این 

چنین هس���تند_ باید "ذات خدا و خلق" را عینا یک چیز بداند، و 

تعدد و تغایر آن‏ها را صرفا امری اعتباری و غیر واقعی _مانند تفاوت 

بین "جزء و کل" و "دریا و امواج آن"_ بشمارد و بگوید: 

چون به دقت بنگری آن‌چه در‌دار وجود است وجوب 
است و بحث در امکان برای سرگرمی است. 1

1. حسن زاده، حسن، “ممد الهمم در شرح فصوص الحكم”، 107. 
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غیرت���ش غیر در جهان نگذاش���ت
 لاجـ���رم عیـ���ن جمله اش���یا ش���د!1

آن‌گاه شگفت این‌که در این دوران تهاجم لشکریان شیاطین و 

رواج تبلیغات پوچ و خائنانه مخالفان تعالیم مکتب وحی و برهان از 

شرق و غرب، چه بسیار متفکّرانی که آب به آسیاب ایشان می‌ریزند، 

و عم���ر گران‏بهای خود و دیگ���ران را در دفاع از اوهام جوکیان هند و 

بنگیان روم و بافته‌های بت‌پرستان یونان و خیالات ایران باستان 

و القائات شیاطین به مصریان قدیم، و جست و جوی تفاوت‏های 

خیالی مکتب‏های مختلف فلسفی و عرفانی، یا تفاوت‌های موهوم 

ی”؛ یا "وحدت وجود" 
ّ
و ادّعایی معانی "صدور" و "تشکیک" و "تجل

و "وحدت وجود و موجود" مشغول می‏دارند! 

کشف و شهود عرفا و خود باختگی دیگران

از آن‌جا که ادّعاهای عارف‌نامان وحدت وجودی، با مقتضای 

عق���ل و برهان موافق نمی‌باش���د گاهی به مذمت عقل و اس���تدلال 

پرداخته، و ادّعاهای خویش را به کشف و شهود مستند می‏سازند. 

ابن عربی در ابتدای “فصوص الحکم”، )صفحه 47 _ 48( می‏گوید: 

1. شبستری. 
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رس���ول خدا؟ص؟ را در اواخر محرم در خواب دیدم... 

در دس���ت آن حض���رت؟ص؟ کتاب���ی بود، به م���ن گفت: 

»این کتاب فصوص ‏الحکم اس���ت”، آن را بگیر و برای 

 مردم���ان ببر تا از آن بهره‏ور ش���وند... پ���س... همانطور که 

رسول خدا؟ص؟ برایم بیان داشت، بر ابراز این کتاب بدون 

کم و زیاد]! [ همت گماشتم. اینک جز آن‌چه را که به من 

القا می‏کند القا نمی‌کنم، و در این نوشته جز آن‌چه را که 

بر من نازل می‏شود نازل نمی‏دارم ]! [، من پیغمبر نیستم 

ولی وارث و کشت‏کننده برای آخرت خویش می‏باشم. 

پس از خدا بشنوید... و چون آن‌چه را گفتم شنیدید پس 

آن را حفظ کنید... و بعد از آن بر دیگران منت بگذارید و 

ایشان را از آن محروم نکنید. این رحمتی است که شما 

را دریافته است پس به آن تن در دهید. 

کیست که بپرسد: اگر او واقعا خود را مأمور عالم غیب می‏داند و 

معتقد است تنها چیزهایی را که از طرف خداوند! بر وی نازل! شده، 

برای دیگران آورده اس���ت، و دیگران باید آن‏ها را با منّت! بپذیرند، 

دیگر این مطلب با ادّعای پیامبری چه تفاوتی دارد؟! و آیا تنها برای 

ساکت کردن معترضان نیس���ت که می‏گوید: من پیغمبر نیستم؟! 
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عجیب‏تر این‌که آن دیگران هم، حرف‌هایی را که حتی از پیامبران 

نمی‌توان پذیرفت از او می‏پذیرند!! 

کاملا روشن اس���ت که این ادّعاها هیچ اساسی ندارد لذا خود 

این مدعیان، چنین س���خنانی را از یکدیگ���ر نمی‏پذیرند، و افکار و 

ادّعاها و نوش���ته‏های همدیگر را نقد و ابطال می‏کنند. ولی برخی 

دیگ���ر این ادّعاه���ا را باور کرده، ب���دون این‌ک���ه ذره‏ای قابلیت دفاع 

عقلانی در اندیش���ه‏های فیلسوفان و عارفان بیابند، سخنانی را که 

ایشان به نفع خودش���ان گفته‏اند پذیرفته، و نخبگان عرصه علم و 

تحقیق و برهان و اس���تدلال و عقلانیت، عالمان فهیم و بیدار بزرگ 

را به نفهمی و جهالت متهم می‌سازند! 

برخی خیال می‌کنند که اگر مکاشفات، موافق با عقل و وحی 

باشد الهی می‌باش���د در حالی که این مطلب نیز باطل است، زیرا 

گاهی شیطان مکاشفاتی موافق با عقل و وحی ارائه می‌دهد تا افراد 

را به سوی خود بکشاند، و درآینده از آنان برای مقاصد انحرافی خود 

اس���تفاده کند. بنا بر این جز مکتب عقل و وحی و ش���ریعت الهی، 

هیچ راه دیگری کمترین ارزش و اعتباری ندارد. 

اهل عرفان با دگرگون کردن اسامی تعبیرات، برای اولیای خود 

نبوتی به نام “نبوت مقامی” و “نبوت عامه” ساخته‏اند و می‏گویند: 
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در “نبوت عامه” انباء و اخبار معارف الهیه است، 

یعنی ولی در مقام فنای فی ا‏للّه بر حقائق و معارف الهیه 

اطلاع می‏یابد، و چون از آن گلشن راز باز آمد، از آن حقائق 

انب���اء یعنی اخب���ار می‏کند و اطلاع می‏ده���د. چون این 

معن���ی برای اولیاء اس���ت و اختصاص به نبی و رس���ول 

تشریعی ندارد، در لس���ان اهل ولایت به “نبوت عامه” و 
دیگر اسمای یاد شده تعبیر می‏گردد. 1

پــس به هــر دوری ولــیی قائــم اســـت 

تا قـــیـامـــــــــــــــــت آزمـــــایــش دائــم اسـت

پس امام حی قائـــــم آن ولــی اســـــت

خــواه از نــسل عمــر خواه از عـــلی است

)مولوی(

و "ابن‏عربی" بر این پندار است که: 

شخص او دارای مقام “ختم ولایت” بوده، از تمامی 
انبیا و اولیا بالاتر می‏باشد!2

آن‌چه را که خاتم انبیا؟ص؟ و سایر پیامبران به واسطه 

ملک از خداوند دریافت داش���ته‏اند، او بدون واس���طه از 

1. حسن زاده، حسن، “ نور علی نور... ”، 96، 1376 ش. 
2. شرح قیصری، 108 _ 112؛ شرح خواجه محمد پارسا، 75 _ 81. 



فصل اول: تفسیر هستی و رابطه خالق و مخلوق | 43 

خداوند استفاده نموده است!1

ابوبکر، عمر و عثم���ان و عمر ابن عبد العزیز و متوکل 
دارای مقام خلافت ظاهری و باطنی بوده‏اند!2

ح���ق را دو بار در خ���واب دیدم که به م���ن می‏گفت: 
بندگان مرا به سوی خیر راه بنمای!!3

شیخ الفلاسفه ابوعلی سینا، عمر بن خطاب را از امیرالمؤمنین 

علی؟ع؟ عاقل‌تر، و برای امامت شایسته‌تر می‌داند و معتقد است: 

اگر امام���ت و خلافت دائ���ر بین دو نفر ش���د که یکی 

عاقل‌تر و سیاست‌مدارتر باشد و دیگری عالم‌تر، باید آن 

کس که عاقل‌تر اس���ت مقدّم ش���ود، و آن کس که عالم‌تر 

اس���ت وزیر و کمک‌کار او گردد، همان‌طور که عمر و علی 
چنین کردند!!4

به راستی آیا این همه تناقضات روشن و مغالطات آشکار که در 

سخنان معتقدین به وحدت خالق و مخلوق و مدعیان کشف و 

1. فصوص ‏الحكم، فصّ شیثی، 111، طبع بیدار. 
2. فتوحات مکیه، 2 / 6. 

3. فتوحات مكیة، 1 / 334. 
4. ن���صّ کلام او: فصل ف���ی الخلیفة والإم���ام... فیلزم أعلمهما أن یش���ارك 
أعقلهم���ا، ویعاضده، ویل���زم أعقلهما أن یعتضد به ویرج���ع إلیه، مثل ما 

فعل عمر وعليّ‏! الشفاء، 451 _ 452. 
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شهود موجود است، و این همه نقد و اشکال‏هایی که خود ایشان بر 

یکدیگر دارند، گویای این است که _پناه بر خدا_ خداوند و مأموران 

عالم غیب بر خطا و اش���تباه و دارای عقای���د متناقض و گوناگون!! 

می‏باشند، یا این‌که نشان‏گر این است که الهام‏گران به ایشان کسانی 

دیگرند، و این اس���یران گرداب تفکر در امر شناخت ذات غیر قابل 

شناخت خداوند، دستخوش امواج خیالات خویش و وساوس آن 

موجودات ناشناخته و مرموز می‏باشند. قرآن می‏فرماید: 
وْلِیائِهِم<1

َ
یوحُونَ إِلی أ

َ
یاطِینَ ل

َ
>وَإِنَّ الشّ

همانا شیاطین به اولیای خود وحی و القا می‌کنند. 

 عَلی کُلِّ 
ُ

ل یاطِینُ تَنَزَّ
َ

 الشّ
ُ

ل مْ عَلی مَنْ تَنَزَّ
ُ

ئُک نَبِّ
ُ
>هَلْ أ

ثِیمٍ<2
َ
فّاکٍ أ

َ
أ

آیا به ش���ما بگویم که ش���یاطین بر چه کس���انی نازل 

می‌شوند؟ آن‌ها بر دروغ پردازان گناهکار فرود می‌آیند. 

ام���ام صادق؟ع؟ درباره فردی که مدع���ی ارتباط با عالم غیب 

بوده است فرمودند: 

رسول خدا؟ص؟ ‏فرمودند: همانا شیطان در بین زمین 

و آسمان تخت سلطنتی برنهاده و به عدد ملائکه یارانی 

1. انعام، 121. 
2. شعراء، 221 _ 222. 
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برگزیده است، پس چون کسی را به سوی خویش دعوت 

کند و آن کس او را پاسخ گفته و مردمان پیرو او گردند، بر او 
تجلی می‏کند و او را به سوی عرش خویش بالا می‏برد. 1

امام باقر؟ع؟ می‌فرمایند: 

هیچ شب و روزی نیست مگر این‌که تمامی جنیان 

و ش���یاطین، امامان گمراهی و ضلالت را دیدار کرده... 

برای ایشان س���خنان ناروا و دروغ می‏آورند. لذا آن امام 
ضلالت هر روز می‏گوید که چنین و چنان شهود کرده‏ام. 2

پیداست که هرگز خضوع و اشک و آه و... دلیل بر حقانیت کسی 

نیست و باید عقاید اشخاص را مورد ملاحظه قرار داد که آیا موافق 

مذهب حق می‏باشد یا نه. امام کاظم؟ع؟ می‏فرمایند: 

رس���ول خدا؟ص؟ فرمودند: هر کس عملش بر اساس 

بدعت باش���د ش���یطان مانع عب���ادت او نش���ده، او را به 
خشوع و گریه وا می‏دارد. 3

1. إنّ رسول ا‏للّه؟ص؟ قال: إنّ إبلیس اتّخذ عرشاً فی ما بین السماء والأرض، 
واتّخذ زبانیة بعدد الملائكة. فإذا دعا رجلًا فأجابه ووطئ عقبه وتخطّت 

إلیه الأقدام ترائی له إبلیس ورفع إلیه. اختیار معرفة‏ الرجال، 303. 
 وجمیع الجنّ والشیطان تزور أئمة الضلال... فأتوه 

ّال
2. لیس من یوم ولا لیلة إ

بالإفك والكذب حتّی یصبح فیقول: رأیت كذا وكذا.، كافی 60 / 184. 
ه الشیطان والعبادة وألقی علیه الخشوع والبكاء. 

ّال
3. من عمل في بدعة خ

بحار الانوار، 69 / 216، از نوادر راوندی قده. 
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زش کشف و شهودهای عارف‌نامان ار

در جوامع مختلف انس���انی _چ���ه اهل دین و ایمان باش���ند، و 

چه اهل ش���رک و الح���اد و بی‏دینی_ اف���رادی پیدا می‏ش���وند که به 

انجام کارهای خارق‏العاده شناخته شده‏اند، و با به چنگ آوردن 

نیروهایی در رابطه با شیاطین و جنیان به اظهار قدرت یا گره‏گشایی 

از مشکلات دیگران می‌پردازند. این افراد خطرناک، در نهان ولایت 

شیاطین را پذیرفته و به کمک ایشان اموری را که در نظر ساده‏لوحان 

اموری الهی می‏نماید انجام می‏دهند. 

از آن‏جا که این گروه در بین مسلمانان و پیروان ادیان نمی‌توانند 

به‏طور صریح دیگران را به س���وی شیاطین دعوت کرده، و از ایشان 

پیمان بر ولایت آن‏ها بگیرند، به‌طور سربس���ته به ایش���ان می‏گویند: 

"این دعا یا این عمل را باید با اجازه من یا با اجازه فلان پیر و قطب 

انجام دهی و گرنه این دعا و عمل را اثری نیست! مریدان ساده‏لوح 

هم نادانسته ولایت ایشان را تحت این عنوان مجمل می‏پذیرند، و 

اثرات گره‏گش���ایی و کمک‏رسانی آن موجودات مرموز را به حساب 

خداوند و کارگزاران الهی عالم غیب می‏گذارند! 

هر انسان عاقلی با اندک تأملی می‏فهمد که دعا و سؤال از درگاه 

الهی منوط به اجازه و اذن هیچ شیخ و پیر و مرادی نبوده، و انجام 
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این اعمال هرگز نش���انه ارتباط با خدا و دین و مذهب و اعتقادات 

صحیح نبوده، و آن‏ها را هر بی‏دین، یا مش���رکی هم انجام می‏دهد 

و تنها ش���رط اساس���ی آن اتصال با نیروهای پنهان از چشم مریدان 

اس���ت، و هیچ تفاوت���ی نمی‌کند که آن نیروها ش���یاطین باش���ند یا 

جنیان یا چیز دیگر. 

امیرالمؤمنین؟ع؟ می‏‌فرمایند: 

هرگز گول کس���انی را مخور ک���ه نمازهای طولانی بجا 

می‏‌آورند و بر روزه گرفتن مداومت دارند و صدقه می‌دهند و 

خیال می‏‌کنند که توفیق الهی شامل حال آن‏هاست!... به 

خدا سوگند می‏‌خورم شنیدم که رسول خدا می‏‌فرمودند: 

هر گاه ش���یطان گروهی را به کارهای زش���ت _مانند زنا و 

شراب‌خواری و ربا و گناهانی مانند آن‏ها_ وادارد، عبادت 

شدید و خشوع و رکوع و خضوع و سجود را هم محبوب 

آن‏ها می‏‌س���ازد؛ سپس آن‏ها را به پذیرش ولایت امامان 

غیر معصومی که مردم را به س���وی آتش می‏‌خوانند و روز 
قیامت بی‌یاور خواهند بود وامی‌دارد. 1

برای شناخت تفاوت‌های سحر و جادو، با معجزات انبیا؟عهم؟، 

1. بحار الانوار، 274/74؛ بشارة المصطفی، 28. 
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باید دانس���ت کسی که کار خارق العاده‌ای به عنوان معجزه انجام 

می‌دهد، اگر ادّعای مناصب الهی مانند امامت یا نبوّت را نداشته 

باشد ما اصلا نیازی به شناختن او نداریم، ولی اگر ادّعای مناصب 

الهی مانند امامت یا نبوّت داشته باشد، چنان‌چه دروغ‌گو باشد، 

خداوند تعالی او را رسوا می‌نماید، چرا که در غیر این صورت بندگانی 

که گمراه می‌ش���وند معذور خواهند بود، مگر این‌که دروغ‌گو بودن او 

به دلیلی دیگر _مانند دلیل ختم نبوّت، یا فس���ق و فجور آشکار او_ 

معلوم بوده، و نیازی به رسوا نمودن او نباشد. 

عرفان‌های نو ظهور و نو معنویت گرایان! 

هیچ تفاوتی بین عرفان‌های نوظهور و باستانی و شرقی و غربی و 

یونانی و هندی و مصری و اروپایی و مسیحی و یهودی و سرخ‌پوستی 

و اسلامی و سنی و شیعی جز در مقام ادّعای واهی و توخالی و ظاهری 

وجود ندارد، چرا که نو معنویت‌گراها نیز ‌گویند: 

خداوند، از شدت حضور، پنهان است... او در بیرون 

ماست، او در درون ماست، او از بس که هست، و همه جا 

و همه چیز را از خود سرشار کرده است، دیده نمی‌شود... 
خدا در ماست!!1

1. مسیحا برزگر. 



فصل اول: تفسیر هستی و رابطه خالق و مخلوق | 49 

“اوشو” می‌گوید: 

خدا جدا از شما نیست خدا نهایت هستی شماست... 

مثل یک رقاص که از رقصش جدا نیس���ت، در واقع کل 
هستی خداست. 1

خداوند در همه جا هس���ت پس چگونه می‌تواند در 
آن بت‌ها نباشد؟ پس او در یک بت سنگی نیز هست. 2

سای بابا: 

همه انسان‌ها جزئی از خدای واحدند... من او هستم... 
شما همه سلول‌های زنده‌ای در بدن خداوندید. 3

عرفان آمریکایی اکنکار: 

هر یک از ما میوه یا یک شاخه از درخت خداییم... 

هر یک از ما جرقه و شراره‌ای از سوگماد ]خدا[ هستیم.4 

ما در ذات خود از هم����ان جوهریم که خدای تعالی... 

م����اده چیزی نیس����ت ج����ز روح خدا که به ش����کل‌های 

پایین‌تری درآمد... ما خود حقیقت هستیم، حقیقت 

1. محمد تقی فعالی، آفتاب و سایه‌ها، پاییز 89، 174ـ 175؛ از اوشو، راز بزرگ. 
2. آفتاب و سایه‌ها؛ پاییز 89، 177، از، اوشو، راز بزرگ. 

3. آفتاب و سایهها، پاییز 89، 191 _ 192، از تعلیمات ساتیا سای بابا. 
4. محمد تقی فعالی، آفتاب و سایه‌ها، پاییز 89، 316. 
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زنده و تجسم خود خدا... خدا در درون همه چیز وجود 

دارد... برای خدا هیچ تفاوتی نمی‌کند که چه شکلی 
ب����ه خ����ود بگی����رد. 1

یوگا: 

ما با پروردگار همه جا ناظر و حاضر یکی هس���تیم... 

ما اکنون به همان اندازه جزئی از او هس���تیم که در آینده 
خواهیم بود. 2

فلاس���فه یونان اهل توحی���د و اخلاق؟ یا بت پرس���ت و ضدّ 

اخلاق؟! 

ش���ناخت اکثر مدافعان فلس���فه در مورد فلاس���فه یونان، مانند 

س���قراط و افلاطون و ارس���طو و... از طریق فارابی و ابن سینا و امثال 

ایشان است، و آن‌ها نیز گاهی با چندین واسطه، از ترجمه‌هایی از 

کتاب‌های یونانیان استفاده‌ کرده‌اند که توسط مترجمان دستگاه 

خلافت اموی و عباسی صورت یافته و اصلا قابل اعتماد نیست، 

به همین جهت یونانیان را شخصیت‌هایی الهی پنداشته‌اند. در 

حالی که مراجعه صحیح به کتاب‌های ایش���ان روشن می‌کند که 

1. محمد تقی فعالی، آفتاب و سایه‌ها، پاییز 89، 338 _ 339
2. محمد تقی فعالی، آفتاب و سایه‌ها، زمستان 86، 181، 182. 
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افراد مورد اشاره گروهی بت‌پرست، و معتقد به خدایان بی‌شمار، و 

منکر معاد و نبوت انبیا بوده، از جهت اخلاق اجتماعی و خانوادگی 

و فرهنگی نیز از پست‌ترین ملل جهان در‌شمارند. 

نیز ایش���ان افرادی هم‌جنس‌باز و اشتراکی _حتی در مورد زنان و 

فرزندان!_ بوده، در بازار سیاس���ت هم دارای این فرهنگ می‌باشند 

که می‌گوید: "حق با کسی است که زور بیشتر دارد! " و "تفرقه بینداز و 

حکومت کن". بازی‌گری‌های ضد اخلاق المپیک، و انتخاب ملکه 

زیبایی و امثال آن نیز از جنایت‌های دیگر ایشان به بشریت است. 

لذا مطالب ذیل را )که گزینشی بسیار مختصر از کتاب “کنکاشی 

در تبار فلسفه یونان” است( مرور کنید: 

ارسطو به پیروی از افلاطون و اساتید او بت‌پرست بوده 

است و خدایان یونان را مورد ستایش قرار می‌دهد. هلن 

روسپی، در یونان مورد ستایش و حتی پرستش قرار می‌گیرد. 

افلاطون به ترویج زنا و بی‌بند و باری، و ش���راب‌خواری و 

مس���تی )قوانین ،654(، و ش���رک و پرستش بتان زشت 

و شهوت‌پرس���ت مستقر در کوه المپ)تیمائوس، 41(، 

و تروی���ج همجنس ب���ازی )فای���دروس، 239(، و این‌که 

همه زنان متعلق به همه مردان باش���ند )قوانین، 739( 
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 معتقد است، و معیار تربیت خوب، را رقص و موسیقی 

)قوانین، 654( می‌داند. و پس از مرگ به تناسخ اعتقاد 

دارد )تیمائوس، 91 _ 92(. 

افلاطون خدایان کوه المپ را با تمام ضعف‌هایشان 

می‌پذیرد و می‌گوید: »مگر دیوانه باشیم که دست التماس 

به درگاه همه خدایان برنداریم. )تیمائوس، 27(. در رساله 

مهمانی افلاطون وقتی سخن از عشق به همجنس به میان 

می‌آید اروس خدای عشق مورد ستایش قرار می‌گیرد. در 

کتاب قوانین او سخن از ستایش دیونیزوس خدای شراب 

و مس���تی است. وقتی سخن از جنگ است ذکر خدای 

جنگ به میان می‌آید. نیایش و ستایش خدایان در تمام 

آثار افلاطون و ارسطو دیده می‌شود، و حتی سقراط خود را 

فرستاده آپولون یکی از خدایان می‌داند. ویل دورانت در 

مورد آکادمی افلاطون می‌گوید: آکادمی یک انجمن اخوت 

 مذهبی بود که در خدمت پرستش خدایان قرار داشت”.

) تاریخ تمدن_ رنسانس، 572(. افلاطون معتقد به اشتراک 

جنس���ی اس���ت و همه مردان را مال همه زن���ان می‌داند 

)قوانین ،739(. و شراب را سعادتی بزرگ و هدیه دیونیزوس 
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خدای مستی می‌داند )قوانین، 646(. تجاوز به سرزمین 

دیگران و استعمار را تجویز می‌نماید )جمهوری، 373( 

و زناشوئی برادر با خواهر را جایز می‌شمارد. )جمهوری، 

461(. و معتقد اس���ت انسانها پس از مرگ به بت‌ها باز 

می‌گردن���د )تیمائوس، 41(. از دیدن پس���ران زیبا لذت 

می‌برد و رسماً به همجنس بازی می‌پردازد و آن را تجویز 

می‌نماید. ) فایدروس، 239(. در مسابقه ملکه زیبایی، 

زنان زیبا صورت و قد و سینه و أسافل أندام را به مسابقه 

می‌گذارند، و هیأت داوران مرد ملکه زیبایی را که غالباً 

غربی است برمی‌گزینند. این کار زشت نیز ریشه‌ای یونانی 

رومی ]تحت تعلیمات فلاسفه ایشان[ دارد. سقط جنین 

نیز مثل دیگر کارهای ناپس���ندیده ریشه‌ای یونانی دارد. 

روسپی‌گری و فاحشگی به صورت رسمی، و سربازی زن، 

بدین معنی که زنان نیز باید دوشادوش مردان بجنگند و 

حتی در ورزش‌ها با بدن‌های برهنه و عریان شرکت کنند. 

)جمهوری، 457( نیز ریش���ه‌ای یونان���ی دارد. یونانی‌ها 

هیچ‌گونه عقیده‌ای به توحید و نبوّت و روز حساب و کتاب 

یا معاد نداشتند، چنانکه افلاطون انسان‌ها را از اخلاف 
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خدایان )فرزندان و جانشینان بتهای کوه المپ( می‌داند 

و معتقد اس���ت که در این دنیا انس���ان‌های بدکار بعد از 

مرگ به صورت حیوانات درمی‌آیند. )تیمائوس، 92(، 

و انسان‌های خوب به خدایان می‌پیوندند )تیمائوس، 

41( و خدا می‌ش���وند. )جمه���وری، 469(. افلاطون در 

کتاب قوانین می‌گوید: 

بهترین سازمان اجتماعی و کامل‌ترین حکومت‌ها و 

شایس����ته‌ترین قوانین را در جامعه‌ای می‌توان یافت که... 

ن����ه تنها همه اموال، بلک����ه زنان و کودکان نی����ز میان همه 

مردم مشترک باش����ند، و مالکیت شخصی از هر نوع و به 

هر کیفییت از بین برده شود. )قوانین،739(. افلاطون، در 

کتاب جمهوری در مورد اشتراک در زنان و کودکان می‌گوید: 

زنان پاسدار باید متعلق به همه مردان پاسدار باشند و هیچ 

یک از آنان نباید با مردی تنها زندگی کند. کودکان نیز باید 

در میان آنان مش����ترک باشند پدران نباید کودکان خود را 

از میان آنان تمییز دهند و کودکان نیز نباید پدران خود را 

بشناسند. )جمهوری، 457(. پال‌رسل کتابی دارد بنام 

صد هم‌جنس‌باز مشهور؛ او در آن کتاب بعد از ذکر سقراط 



فصل اول: تفسیر هستی و رابطه خالق و مخلوق | 55 

و افلاط����ون و ارائه مدارک، فصلی را نیز به اگوس����تینوس و 

فرانسیس بیکن اختصاص داده است. جواهر لعل نهرو 

می‌گوید: از ادبیات یونانی به خوبی پیداس����ت که روابط 

جنسی با هم‌جنسان و لواط بد شمرده نمی‌شده است در 

واقع این روابط صورت عاشقانه هم پیدا می‌کرده است. 

ظاهرا صورت ادبی این ش����ده بود که معبود و معشوق به 

صورت جن����س نر نمایانده ش����ود و مرد باش����د... هرودت 

مورخ یونان باس����تان با افتخار تم����ام می‌گوید: )پارس‌ها( 

روابط جنس����ی با پس����ران را از یونانیان آموخته‌اند. )تاریخ 

ه����رودت، هدایت����ی، 135(. افلاطون در کت����اب مهمانی 

ازخدای عشق نام می‌برد و می‌گوید: روس که با آفرودیت 

پیوند دارد از مردی تنها پدید آمده است و در ایجاد او زنی 

س����هیم نبوده از این رو روی با پسران دارد و کسانی که از او 

الهام می‌یابند تنها به پس����ران دل می‌بازن����د که طبعاً هم 

خردمند‌تر از زنانند وهم نیرومند‌تر از آنان. )مهمانی،22(. 

ی فلسفه و عرفان و عشق مجاز

گونه‌ای از نظریات انحرافی جنسی فلسفه یونان، با عنوان »عشق 

مجازی« به بس���یاری از مکاتب فلس���فی و عرفانی راه یافته است، 
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برخی از مطالب ملاصدرا در این باره این است: 

در بیان عشق به پسر بچه‌های با نمک و زیباروی: 

بدان که نظرات فلاس���فه در این عشق، و پسندیده و 

ناپس���ند بودن آن متفاوت است. آن‌چه که با نظر دقیق 

می‌توان گفت این است که چون که این عشق در وجود 

ت‌ها به نحو طبیعی موجود است پس ناگزیر باید 
ّ
بیشتر مل

نیکو و پس���ندیده باشد. به جان خودم قسم، این عشق 

نفس انسان را از درد‌سرها و سختی‌ها نجات می‌دهد و 

همّت انس���ان را به یک چیز مشغول و معطوف می‌کند 

که آن عش���ق زیبایی انسان است که در آن مظهر خیلی 

از زیبائی‌های خداوند اس���ت. و به همین دلیل برخی از 

مشایخ و بزرگان عرفان پیروان خود را أمر می‌کردند که در 

اوّل این راه باید عاشق شوند. 

زمانی نهایت آرزوی عاش���ق برآورده می‌شود که به او 

نزدیک ش���ود و با او هم صحبت گ���ردد و با حصول این 

مطلب چیز بالاتری را می‌خواهد و آن این اس���ت که آرزو 

می‌کند‌ای کاش با معشوق خلوت کرده و بدون حضور 

ش���خص دیگری با او هم صحبت گردد، و باز با برآورده 
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شدن این حاجت می‌خواهد که با او هم آغوش گشته و 

او را بوسه‌باران کند، تا می‌رسد به جایی که آرزو می‌کند 

که‌ای کاش با معش���وق در یک لحاف و رختخواب قرار 

گی���رد و تمام اعضای خ���ود را تا جایی ک���ه راه دارد به او 

بچسباند، و با این حال آن شوق اولیه و سوز و گداز نفس 

بر جای خود باقی اس���ت، بلکه به م���رور زمان اضافه نیز 

می‌گردد کما این که ش���اعر نیز بر این مطلب اشاره کرده 

است: با او معانقه ]در آغوش گرفتن[ کردم باز هم نفسم 

به او مش���تاق اس���ت و آیا نزدیک‌تر از معانقه و در آغوش 

گرفتن چیزی تصوّر دارد؟! و لب‌های او را مکیدم شاید 

حرارت درونی من از بین برود اما با این کار فقط هیجان 

درونیم افزایش یافت. گویا تشنگی من پایان‌پذیر نیست 
مگر که روح من و معشوقم یکی شود. 1

1. اس���فار، ج۷، ص ۱۷۹-۱۷۱: »إعلم أنّه اختل���ف آراء الحكماء في هذا 
العشق‏ و ماهیته و أنّه حسن أو قبیح محمود أو مذموم. فمنهم من ذمّه و 
ذكر أنّه رذیلة و ذكر مساویه... و منهم من قال إنّه فضیلة نفسانیّة و مدحه 
 علیه النظر الدقیق‏ و 

ّ
وذكر محاس���ن أهله و ش���رف غایته... و الذي یدل

یة و مبادیها العالیة و 
ّ
المنهج الأنیق و ملاحظة الأمور عن أس���بابها الكل

غایاتها الحكمیّة أنّ هذا العشق أعني الالتذاذ الشدید بحسن الصورة 
الجمیلة والمحبّة المفرطة لمن وجد فیه الش���مائل اللطیفة و تناسب 
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الاعضاء و جودة التركیب لما كان موجودا علی نحو وجود الامور الطبیعیة 
في نف���وس أكثر الامم من غی���ر تكلف و تصنع فه���و لا محالة من جملة 
الاوض���اع الالهیة التی یترتب علیها المصالح و الحكم فلا بد أن یكون 
مستحسناً محموداً... فلانا نجد أكثر نفوس الامم التی لها تعلیم العلوم 
و الصنائع اللطیفة و الاداب و الریاضیات مثل أهل الفارس و أهل العراق 
و أهل الشام و الروم... غیر خالیة عن هذا العشق اللطیف الذی منشؤه 
استحسان شمائل المحبوب... و لكن وجدنا سائر النفوس الغلیظة و 
القلوب القاسیة و الطبائع الجافیة من الاكراد و الاعراب و الترك و الزنج 
خالیة عن هذا النوع من المحبة و إنما اقتصر أكثرهم علی محبة الرجال 
للنساء و محبة النساء للرجال طلباً للنكاح و السفاد كما في طباع سائر 
الحیوان���ات المرتكزة فیها ح���ب الازدواج و الس���فاد و الغرض منها في 
الطبیعة إبقاء النس���ل و حفظ الصور في هیولیاتها بالجنس و النوع... و 
أما الغایة في هذا العشق الموجود في الظرفاء و ذوی لطافة الطبع فلما 
ترتب علیه من تأدیب الغلمان و تربیة الصبیان و تهذیبهم و تعلیمهم 
العلوم الجزئی���ة كالنحو و اللغة و البیان و الهندس���ة و غیرها و الصنائع 
الدقیقة و الاداب الحمیدة و الاشعار اللطیفة الموزونة و النغمات الطیّبة 
و تعلیمهم القصص و الاخبار و الحكایات الغریبة و الاحادیث المرویة... 
فمن أحل ذلك أوجدت العنایة الربانیة في نفوس الرجال البالغین رغبة 
في الصبیان و تعش���قاً و محبة للغلمان الحس���ان الوجوه لیكون ذلك 
داعیاً لهم إلی تأدیبهم و تهذیبهم و تكمیل نفوسهم الناقصة و تبلیغهم 
إلی الغایات المقصودة في إیجاد نفوسهم و إلا لما خلق الله هذه الرغبة 
و المحبة ف���ي أكثر الظرفاء و العلماء عبثا و هباء ف�ل�ا بد في ارتكاز هذا 
العشق النفسانی في النفوس اللطیفة و القلوب الرقیقة غیر القاسیة و لا 
الجافیة من فائدة حكمیة و غایة صحیحة... و لعمری إن هذا العشق 
یترك النفس فارغة عن جمیع الهموم الدنیاویة إلا هم واحد فمن حیث 
یجعل الهموم هما واحداً هو الاشتیاق إلی رؤیة جمال إنسانی فیه كثیر 
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ملاهادی سبزواری در پاورقی بر مطلب ملاصدرا می‌نویسد: 

اگر اشکال کنی این عشق کذائی چگونه با شریعت 

مطهره موافق است و جمع می‌شود؟ در جواب می‌گویم 

شاید مشایخ و بزرگان رخصتی از رمزها و دقایق شریعت 
برای این کار پیدا کردند.1

من آثار جمال الله وجلاله... و المجاز قنطرة الحقیقة. و لاجل ذلك هذا 
العشق النفسانی للشخص الانس���انی إذا لم یكن مبدؤه إفراط الشهوة 
الحیوانیة بل استحسان شمائل المعشوق و جودة تركیبه و اعتدال مزاجه 
و حس���ن أخلاقه و تناس���ب حركاته و أفعاله و غنج���ه و دلاله معدود من 
جملة الفضائل و هو یرقق القلب و یذكی الذهن و ینبه النفس علی إدراك 
الامور الشریفة و لاجل ذلك أمر المشایخ مریدیهم في الابتداء بالعشق...«

1. عین کلام او اینچنین است: 
إذ لا يرون س���ببا أقوى ف���ي انتزاع يد النفس عن مش���تهيات عالم الكون 
الطبيعي بعد الجذبة أو بعد الرياضات الش���رعية من هذا العشق و لهذا 
قال الشيخ فريد الدين العطار الذي هو عشق محض بحيث قال بعض 

العرفاء إيماء إلى وجوده العشق خراساني-

ب���ه‏ذره عش���ق أز هم���ه آف���اق ب���ه‏ عش���اق  هم���ه  أز  درد  ذره 

درد را جز آدمي در خورد نيست‏قدسيانرا عشق هست و درد نيست
إن قلت المشايخ يلتزمون التوفيق بين أوضاع الشريعة و الطريقة و المحققون 
منهم في هذا الجمع متوغلون و بهذا الأصل الشامخ متصلبون و هذا الأمر 
يكف يوافق الش���ريعة المطه���رة- قلت لعلهم وجدوا رخص���ة من رموزها و 
دقائقها و لعلهم جوزوا اجتماع الأمر و النهي- كما جوزه كثير من المتشرعة 
فالخ���روج من الدار المغضوبة مأمور به و منهي عنه لأن هذا الخروج بعينه 
تصرف في مال الغير بدون إذنه و إخراج الزاني حشفته من فرج المرأة مأمور به 
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ابن عربی و شارح کتاب وی آقای حسن زاده تصریح می‌کنند 

که مواقعه و عمل زناشویی بین زن و مرد در واقع بین مرد و خدا واقع 

می‌شود، چنان که بر خلاف ضرورت عقل و وحی، و بر خلاف ادب 

و نزاکت اس�ل�امی و اخلاق اجتماعی، در مجامعت و مواقعه مرد و 

زن، خ���دا را فاعل و منفعل! دانس���ته‌اند، و همی���ن را هم مقتضای 

وحدت ش���خصیه وجود! )که البته این مس���أله حت���ی زنا و لواط و 

مواقعه مش���رکین و ملحدین و ناصبی‌ها را هم ش���امل می‌شود!( و 

خلقت خداوند و پیدا شدن خلق را، مانند تولید مثل انسان از منی 

خود! دانس���ته‌اند، و همین را هم مقتضای معارف قرآن و روایات و 
علوم اهل بیت؟عهم؟!1

یزی شناخت مولوی و شمس تبر

صوفی���ان و عارف���ان با نهان داش���تن چهره واقعی خ���ود در پس 

پرده فریبنده "ولایت" و "تصرف در شؤون هستی" _در صورتی که به 

اعتراف خود ایشان، صدور این امور از هر مرتاض ملحدی ممکن 

است_ فرهنگ "توحید" و "نبوّت" و "امامت" و "ولایت" و "عبادت" 

و منهي عنه نظير ما مر فشي‏ء واحد مبغوض و مطلوب للشارع المقدس من 
جهتين و بسطه موكول إلى موضعه و الله تعالى هو العالم بالأسرار، س قده‏. 

اسفار، ج۷، ص۱۷۴ )پاورقی، ملاهادی سبزواری(
1. حسن زاده، حسن، ممد الهمم، 607 - 609. 
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و "مسؤولیت" و "روشنگری" مکتب قرآن و وحی را تحریف کردند، 

و ب���ه جای آن "وح���دت وجود" و "جبر" و "جن‏گی���ری" و "کهانت" و 

"بی‏مسؤولیتی" و "اباحی‏گری" و "رقص" و "سماع" و... را به ارمغان 

آوردند! "شمس تبریزی" می‏‌گوید: 

اگر از تو پرس���ند که مولانا را چون ش���ناختی؟ بگو: از 

قولش می‏‌پرس���ی»إنّما أمره إذا أراد ش���یئاً أن یقول له کن 

فیکون«1، و اگر از فعلش می‏‌پرسی »کلّ یوم هو فی شأن«2 

و اگ���ر از صفتش می‏‌پرس���ی »ق���ل هو الله‏ أح���د«3، و اگر از 

نامش می‏‌پرس���ی »هو الله‏ الذی لا اله الا هو عالم الغیب 

والشهادة هو الرحمن الرحیم«4، و اگر از ذاتش می‏‌پرسی 
»لیس کمثله شیء وهو السمیع البصیر5«. 6

"ش���مس تبریزی" مقام معرفت و خوف و خشیت برترین بانوی 

خلقت و یکتا کفو امیر عال���م آفرینش، حضرت فاطمه زهرا؟عها؟ را 

خوار و پست شمرده، می‏‌گوید: 

1. یس، 82. 
2. الرحمن، 29. 

3. توحید، 1. 
4. حشر، آیه 22. 

5. شوری، آیه 11. 
6. شمس تبریزی، مقالات، 789 چاپ دوم، 1377، انتشارات خوارزمی. 
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فاطمه رضی الله‏ عنها عارفه نبود، زاهده بود. پیوسته 
از پیغمبر حکایت دوزخ پرسیدی.1

آری، این است مقامات ادّعایی عارفان واصل و پیران تصوّف و 

عرفان! و این است علایم واضح و آشکار عداوت و دشمنی ایشان 

با پاکان آفرینش، تا دیگر هرگز کس���ی جسارت‏های بی‏شرمانه آنان 

را حمل بر تقیه نکند، و ایشان را از شیعیان آل ‏الله‏ به شمار نیاورد! 

همو نیز، وجود "ایمان مجسم" و "حق مطلق" امیر المؤمنین؟ع؟ 

را رهیافت هوا و هوس می‏‌داند، و می‏‌سراید: 

چ���ون خُ���دو انداخت���ی در روی م���ن

 نف���س جنبی���د و تب���ه ش���د خ���وی م���ن 

نیــ���م بهـ���ر حــ���ق ش���ـــد و نیـم���ی هوا
 ش���ـرکـــت انـــ���در کــــ���ار حـ���ق نبــ���ود روا2

پــیر من و مراد مـن، درد مـن و دوای مــن
 فاش بگفتم این سخن، شمس من و خدای من3

آنان که هنوز در اثر فریبندگی اشعار و تبلیغات سوء اهل عرفان 

آن‏ق���در از نصوص مکت���ب وحی و روش انبی���ا و امامان هدی؟عهم؟ 

1. مقالات شمس، 282 )چاپ اول:1373(. 
2. مثنوی، تصحیح: استعلامی، محمد، دفتر یكم، 3991. 

3. دیوان شمس، غزلیات، 509، چاپ دوازدهم، 1377 ش. 
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دور نیفتاده‏اند که مجلس شعر و سماع و رقص و موسیقی و کاباره 

مختلط زنانه و مردانه، و گروه ارکستر را بر مجلس زهد و تقوی و عقل و 

عدل و قرآن و نهج البلاغه و صحیفه سجادیه ترجیح دهند، بدانند: 

]مولوی[ در عقاید و افکار و تعلیمات خود به سه عنصر 

علم‏ الجمال تکیه کرده بود: عشق، موسیقی، سماع. و در 

تمام آثار خود از موسیقی به عنوان یک »هنر متعالی« یاد 

می‏‌کند. او هم معتقد بود که: آن‌جا که سخن‏باز می‏‌ماند، 

موسیقی آغاز می‏‌شود. زبان موسیقی زبان جهانی است 

و زبان عاش���قان است. 1 به روایت »افلاکی« در »مناقب 

العارفین« علاقه‏ی مولوی به نی و رباب2 قونیه را از نوای 

موسیقی پر کرده بود. حتی در حال وضو گرفتن نیز بانگ 

رباب گوش درویشان را نوازش می‏‌کرد و به نظر آنان دیگر 
بدعت به صورت سنّت درآمده بود. 3

مولوی پس از برخورد با شمس، موسیقی و دوستی 

س���ماع را تا ب���دان حد گس���ترش می‏‌دهد ک���ه حتی به 

یژه س���ماع بان���وان، همراه با  طور هفتگی، مجلس���ی و

1. تفضلی، ابوالقاسم، سماع درویشان در تربت مولانا، 172، 1377 ش. 
2. »رباب« ابزار موسیقی خاصی است. 

3. تفضلی، ابوالقاسم، سماع درویشان در تربت مولانا، 190، 1377 ش. 
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ب���ی زنان در قونی���ه بر پا  گل افش���انی و رق���ص و پای‏کو

م���ی‏‌دارد... تا جایی که حتی در مواردی چون س���رگرم 

باب و موسیقی می‏‌شده نمازش را وا می‌گذاشته است،  ر

ی، موسیقی را رها نمی‌کرده، بلکه  و با وجود تذکار به و
نماز را ترک می‏‌گفته اس���ت!1

البته ایش���ان با کمال بی‌ش���رمی معتقدند که بدعت‌هایشان، 

مساوی با فرمایشات انبیا؟عهم؟ است و می‌گویند: 
بدعت اولیای حق، به مثابت سنّت انبیای کرام است!2

بی شناخت ابن عر

ابن عربی، خود را یگانه حجت بی‌نظیر الهی در تمام عالم، و در 

تمام دوران‌ها! و بالاتر از امام هر زمان می‌داند! و گوید: 

»ومنهم رضی الله عنه���م الختم وهو واحد لا فی کلّ 

م، یختم الله به الولایة المحمّدیّة 
َ
زمان بل هو واحد فی العال

فلا یکون فی الأولیاء المحمدییّن أکبر منه«.3

1. نگاه کنید به: افلاکی، شمس الدین محمد، مناقب العارفین، 1385 ش، 
395، )328/3 _ 330( _ 490، )468/3(، صاحب الزمانی، ناصرالدین، 

1377 ش، 74 _ 75. 
2. افلاکی، مناقب العارفین، 1375 ش، 578/2. 

3. فتوح���ات؛ 9/2. و گوید: »اعل���م أنّه ليلة تقييدي هذا الب���اب رأيت رؤياً 
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»و از جمله ایش���ان “ختم” می‌باش���د که او تنها یک 

نفر اس���ت اما نه در هر زمانی بلک���ه در تمام جهان و کل 

م، که خداوند ولایت محمدیه را به او خاتمه دهد و 
َ
عال

در اولیای محمدی بزرگتر از وجود ندارد«. 

»روح مجرد« هم می‌نویسد: 

»بیتی را بر در راهرو و ورودی قبر محی الدین به سرداب 

نوشته‌اند و این بیت از خود اوست: 

ولـ���کلّ عصـ���ر واحـ���د یس���مــو ب���ه

 وأن���ا لباقـ���ی العصـ���ر ذاک الواح���د

در هر عصر و دوره‌ای ی���ک نفر به وجود می‌آید که آن 

عصر به واسطه وجود او عظمت می‌یابد و من برای تمام 

اعصار و دوره‌های آینده آن یک نفر می‌باشم«. 

سررت بها واستيقظت وأنا أنشد بيتاً كنت قد عملته قبل هذا في نفسي 
وهو من باب الفخر وهو: 

وأنا لباقي العصر ذاك الواحد! في كلّ عصر واحد يسمو به 	
 وذلك أنّي ما أعرف اليوم في علمي من تحقّق بمقام العبوديّة أكثر منّي 
وإن كان ثمّ فهو مثلي. فإنّي بلغت من العبوديّة غايتها فأنا العبد المحض 
الخال���ص لا أعرف للربوبيّة طعم���اً... والعبوديّة من جمل���ة المراتب والله 
س���بحانه قد منحنيها هبة أنعم بها علي لم أنله���ا بعمل بل اختصاص 
إلهي أرجو من الله أن يمس���كها علين���ا ولا يحول بيننا وبينها إلی أن نلقاه 

بها فبذلك فليفرحوا هو خير ممّا يجمعون«.
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بلک���ه او مقام اختصاصی الهی خود را از جهتی افضل و اعلی 
و بلند مرتبه‌تر از خاتم انبیا؟ص؟ می‏داند.1

و ب���رای توجیه افضلیت خود از رس���ول خدا؟ص؟، به مجعولات 

اهل سنت این‌گونه استدلال می‏کند که عمر و برخی اصحاب هم 
از رسول خدا در بعضی جهات افضل! بوده‌اند.2

او برای عنوان “خاتم الاولیاء” به دو معنا معتقد است یکی مقام 

الهی اختصاصی و بی‌نظیری که هیچ فاصله‌ای با پیامبر ندارد _مانند 

ابوبکر!_ و این معنا را به خودش3 نسبت می‌دهد، و دیگری به معنای 

آخرین خلیفه سیاسی پیامبر که او را همان حضرت مهدی؟ع؟ _که 

در علم و کشف نیازمند به وزرای خود است_ می‌داند. 

و می‏گوید که پیامبر؟ص؟ به مدت امامت حضرت مهدی؟ع؟ و 

1. »وإن كان خات���م الأولي���اء تابع���اً في الحك���م لما جاء به خاتم الرس���ل من 
التش���ريع، فذل���ك لا يقدح في مقام���ه ولا يناقض ما ذهبنا إلي���ه، فإنّه من 

وجه كيون أنزل، كما أنّه من وجه كيون أعلی«. فصوص الحکم، 62. 
2. »قد ظهر في ظاهر شرعنا ما يؤيّد ما ذهبنا إليه في فضل عمر في أساری 
بدر بالحكم فيهم، وفي تأبير النخل، فما يلزم الكامل أن كيون له التقدّم 

في كلّ شي‏ء وفي كلّ مرتبة«. فصوص الحکم، 62 _ 63. 
3. أنا ختم الولاية دون شكّ؛ لـــورث الهـاشميّ مع المسيح‏؛ كما أنّي أبو بكر 
عتـــيق؛ أجاهد كلّ ذي جسم وروح. فتوحات مکيه 4 جلدی، 1 /244. 
منّ الإله علينا في خلافتنـا؛ بخاتم الحكم لم يخصّص به بشراً؛ ولا نريد بذا 
فخراً فيلحقنـا نقص لذلك أو يلحق بنا غيراً. فتوحات 4 جلدی، 3 / 560. 
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تعداد وزیران آن حضرت عالم نبوده و در این مورد شک داشته است: 

 »وإنّما شکّ رسول الله؟ص؟ فی مدّة إقامته خلیفة من 

 وزیر 
ّ

خمس إلی تسع للشکّ الذی وقع فی وزرائه لأنّه لکل

معه سنة فإن کانوا خمسة عاش خمسة و إن کانوا سبعة 
عاش سبعة و إن کانوا تسعة عاش تسعة«.1

و اما در مورد خودش مدعی است که به این مطلب عالم بوده 

و مانند پیامبر ش���ک و تردید نداشته اس���ت! بلکه بالاتر اینکه ادعا 

می‏کند از خداوند نخواس���ته اس���ت که امام زمانش را بشناسد و از 

معرفت امام زمانش )که بر اساس ادله قطعی عقلی و نقلی اساس 

ایمان اس���ت( تنفر داشته است! که مبادا برای لحظاتی از معرفت 

خدا و مقامات شهودهای خود بی‌بهره! بماند، و وقتش را در طلب 

امام زمانش ضایع! کند، و از آنان که به دنبال معرفت امام زمانشان 

می‌باشند _که من مات ولم یعرف امام زمانه مات میتة جاهلیة2_ 
اظهار کراهت و تنفر می‌کند.3

1. فتوحات 4 جلدی، 3 / 329. 
2. كافی، 3 /51، 6 / 116؛ مسند أحمد، 4 / 96. 

3. »فاعلم أنّي علی الشكّ من مدّة إقامة هذا المهديّ إماماً في هذه الدنيا 
فأت���ي ما طلب���ت من الله تحقيق ذل���ك ولا تعيين���ه ولا تعيين حادث من 
مني الله به ابتداء لا عن طلب فإنّي أخاف أن 

ّ
 أن يعل

ّال
حوادث الأك���وان إ

يفوتني من معرفتي به تعالي حظّ في الزمان الذي أطلب فيه منه تعالی 
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و امام زمان؟ع؟ را جاهل و نادانتر از وزیران خود، و محتاج به علم 
و دانش و بصیرت و تدبیر و علم غیب ایشان می‏داند. 1

ابن عربی متقابلا خود را از حضرت مهدی؟ع؟ داناتر و حکیمتر، 

دانسته بلکه خود را برادر قرآن و حضرت مهدی؟ع؟ را برادر شمشیر 

دانسته است: 

»وأمّا ختم الولایة المحمّدیّة فهو أعلم الخلق بالله لا 

مت أمري إلی الله في ملكه يفعل فيه ما يشاء 
ّ
معرفة كون وحادث بل سل

فإنّي رأيت جماعة من أهل الله تعالی يطلبون الوقوف علی علم الحوادث 
الكونيّة منه تعالی ولا س���يّما معرفة إمام الوق���ت فأنفت من ذلك... ولمّا 
كنت علی هذه القدم التي جالست الحقّ عليها أن لا أضيّع زماني في 
غير علمي به تعالي قيّض الله واحداً من أهل الله تعالی وخاصّته يقال له 
أحمد بن عقاب اختصّ���ه الله بالأهليّة صغيراً فوقع منه ابتداء ذكر هؤلاء 
الوزراء فقال لي هم تسعة فقلت له إن كانوا تسعة فإن مدّة بقاء المهديّ 
لا بدّ أن تكون تسع سنين فإنّي عليم بما يحتاج إليه وزيره فإن كان واحداً 
اجتمع في ذلك الواحد جميع ما يحتاج إليه و إن كانوا أكثر من واحد فما 
كيونون أكثر من تسعة فإنّه إليها انتهی الشكّ من رسول الله؟ص؟ في قوله‏ 
خمسا أو سبعاً أو تسعاً في إقامة المهديّ«. فتوحات4 جلدی، 3 / 332. 
1. »وجميع ما يحتاج إليه ممّا كيون قيام وزرائه به تس���عة أمور لا عاش���ر لها ولا 
تنقص عن ذلك وهي نفوذ البصر ومعرفة الخطاب الإلهيّ عند الإلقاء وعلم 
الترجمة عن الله وتعيين المراتب لولاة الأمر والرحمة في الغضب وما يحتاج 
إليه الملك من الأرزاق المحسوس���ة والمعقولة وعلم تداخل الأمور بعضها 
علی بعض والمبالغة والاستقصاء في قضاء حوائج الناس والوقوف علی 
علم الغيب الذي يحتاج إليه في الكون في مدّته خاصّة فهذه تسعة أمور 

لا بدّ أن تكون في وزير الإمام المهديّ«. فتوحات 4 جلدی، 3 / 332. 
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یکون فی زمانه ولا بعد زمانه أعلم بالله وبمواقع الحکم منه 
فهو والقرآن أخوان کما أن المهدیّ والسیف أخوان«. 1

او در مقابل معنای بلند و بی‌نظیر ختم ولایتی که برای خود قائل 

است، امام مهدی؟ع؟ را هم: 

به معنای سرلشکری که نیازمند به علم وزیران خود باشد خاتم 

اولیا می‌داند! 

مدعی است که ممکن نیست خُلق و خوی امام؟ع؟ مانند 

پیامبر باشد! بلکه فقط خَلق و شکل و قیافه او مانند پیامبر است! 

گویا رگ مسیحی و جاسوس اندلسی بودن او به وی اجازه نمی‌دهد 

که بگوید عیس���ی به نماز امام؟ع؟ اقتدا می‌کند! )یا اینکه ذبیح را 

از اولاد اس���ماعیل علیه و آله الس�ل�ام بداند!( بلکه حتی بر خلاف 

مذهب سنیان، مدعی است که مهدی به عیسی اقتدا می‌کند! 

عن���وان باب مربوط ب���ه حضرت مهدی؟ع؟ را ب���ه بیان منزلت 

وزرای مهدی که ایشان را از مهدی عالم‌تر و بالاتر می‌داند اختصاص 

می‌دهد نه خود وی که او را از وزرایش پایین‌تر و جاهل‌تر می‌داند! 

تمامی اهل شریعت را مخالف وی معرفی می‌کند، و فقط اهل 
کشف و شهود صوفیانه را پیرو او می‌داند! 2

1. فتوحات 4 جلدی، 3 / 329. 
2. »الباب السادس والستّون وثلاثمائة في معرفة منزل وزراء المهديّ الظاهر 
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في آخر الزمان الذي بشّر به رسول الله؟ص؟ وهو من أهل البيت«، إنّ الإمام 
إلي الوزير فقيــر؛ وعليهــما فلك الوجود يدور؛ والملك إن لم تستقـم أحواله؛ 

بوجـود هذين فسوف يبور... 
... اعل���م أيّدنا الله أنّ لله خليف���ة يخرج وقد امت�ل�أت الأرض جوراً وظلماً 
 يوم واح���د طوّل الله ذلك 

ّال
فيملؤه���ا قس���طاً وعدلًا لو لم يبق م���ن الدنيا إ

اليوم حتي يلي هذا الخليفة من عترة رسول الله؟ص؟ من ولد فاطمة يواطئ 
اس���مه اسم رسول الله؟ص؟ جدّه الحسين بن عليّ بن أبي طالب... يشبه 
رسول‌الله؟ص؟ في خلقه بفتح الخاء وينزل عنه في الخلق بضمّ الخاء لأنّه 
قٍ 

ُ
عَلی‏ خُل

َ
كَ ل

َ
لا كيون أحد مثل رسول الله؟ص؟ في أخلاقه والله يقول فيه وإِنّ

عَظِيمٍ... ويدعو إلی الله بالسيف فمن أبی قتل ومن نازعه خذل... أعداؤه 
دة العلماء أهل الاجتهاد لما يرونه من الحكم بخلاف ما ذهبت إليه 

ّ
مقل

أئمّتهم فيدخلون كرهاً تحت حكمه خوفاً من سيفه وسطوته ورغبة فيما 
لديه... يبايعه العارفون بالله من أهل الحقائق عن شهود وكشف بتعريف 
إلهيّ له رجال إلهيّون يقيمون دعوته وينصرونه هم الوزراء يحملون أثقال 
ده الله ينزل عليه عيس���ي ابن مريم بالمنارة 

ّ
المملكة ويعينونه علی ما قل

البيضاء بش���رقيّ دمش���ق بين مهرودتي���ن متّكئاً عل���ی مليكن ملك عن 
يمينه وملك عن يس���اره يقطر رأس���ه ماء مثل الجمان يتحدر كأنما خرج 
من ديماس والناس في صلاة العصر فيتنحّی له الإمام من مقامه فيتقدّم 

ي بالناس يؤمّ الناس بسنّة محمّد؟ص؟... 
ّ
فيصل

ألا إنّ ختـم الأولـــياء شهيد؛ وعيـــن إمام العالميـن فقيد؛ هو السيّد المـهديّ 
من آل أحمد؛ هو الصارم الهنديّ حين يبيد؛ هو الش���مس يجلو كلّ غمّ 

وظلمة؛ هو الوابل الوسميّ حين يجود. 
... فش���هداؤه خير الشهداء وأمناؤه أفضل الأمناء وإنّ الله يستوزر له طائفة 
خبأهم له في مكنون غيبه أطلعهم كش���فاً وشهوداً علی الحقائق وما هو 
أمر الله عليه في عباده فبمشاورتهم يفصل ما يفصل وهم العارفون الذين 
عرفوا ما ثمّ وأمّا هو في نفسه فصاحب سيف حقّ وسياسة مدنيّة يعرف 
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بدون شک بسیاری از ناصبیان و دشمنان اهل بیت _حتی معاویه 

و عمرو عاص هم_ ناچار به بیان فضایل اهل بیت؟عهم؟ بوده‌اند، لذا 

این مطلب هرگز علامت تشیع گویندگان نیست، و کم‌ترین فضیلتی 

را برای گویندگان اثبات نمی‌کند، بلکه نشانه سنی یا شیعه بودن این 

است که کسی امیر المؤمنین علی ابن ابی‌طالب؟عهما؟ را خلیفه بلا 

فصل پیامبر اکرم؟ص؟ بداند یا ابوبکر را. و البته ابن عربی با صراحت 

تم���ام و با تک���رار و اصرار بیش از حد بیان م���ی‌دارد که طبق حکمت 

الهی! ابوبکر خلیفه اول، و علی خلیفه چهارم پیامبر است! و بعد از 

افاضه فیوضات خود! تمام مخالفان این امر _یعنی تمام انبیا و امامان 

معصوم و همه ش���یعیان و بالنتیجه خود خدا را هم!_ اهل تعصب 
جاهلی، و اهل هوا و بازی، و غرق در باطل می‌داند!1

و ابو بکر را: 

من الله قدر ما تحتاج إليه مرتبته ومنزله«. فتوحات 4 جلدی، 3 / 328. 
ك على صحّة خلافة أبي بكر الصديق ومنزلة عليّ رضي 

ّ
1. »وهذا ممّا يدل

الله عنهما!« فتوحات 4 جلدی، 4 / 78. 
»كالخلافة بعد رسول الله؟ص؟ الذي كان من حكمة الله تعالى أنّه أعطاها أبا 
بكر ثمّ عمر ثمّ عثمان ثمّ عليّاً بحسب أعمارهم... ومع هذا البيان الإلهيّ 
عَبُونَ مع إبانة الصبح لذي عينين بلسان 

ْ
فبقي أهل الأهواء في خَوْضِهِمْ يَل

ها أشفية إلهيّة تزيل من 
ّ
وش���فتين نسأل الله العصمة من الأهواء وهذه كل

حَقَّ وَهُوَ 
ْ
 ال

ُ
المستعمل لها أمراض التعصّب وحميّة الجاهليّة وَالله يَقُول

بِيل«. فتوحات 4 جلدی، 4 / 276.  يَهْدِي السَّ
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معجزه پیامبر! 

و از تمام امت بالاتر، 

و هم���و را _و البته بعد از او عم���ر و عثمان و امیر المؤمنین و امام 

مجتبی؟عهما؟ را_ برای امامت پیش‌تر و شایسته‌تر دانسته! 

و تمام زمین و آسمان را در سجده و خضوع برای او

و مخالف���ان ابوبک���ر را _که در صدر ایش���ان حضرت فاطمه؟عها؟ 

و امی���ر المؤمنین؟عهما؟ می‌باش���ند_ چون مخالفان خدا! و کس���انی 

می‌شمارد که به سبب نادانی و شبهات باطله، خود را در مقابل او 
بر حق می‌دانسته‌اند!!1

1. »قال؟ص؟ وزنت أنا وأبو بكر فرجحت ووزن أبو بكر بالأمّة فرجحها الصدّيق! فإنّ 
الله تعالى وفّقه لإظهار القوّة التي أعطاه لكون الله أهله دون الجماعة للإمامة 
والتقدّم... إنّ الله قد جعله مقدّم الجماعة في الخلافة عن رسول‌الله؟ص؟ 
في أمّته كالمعجزة للنبيّ؟ص؟ في الدلالة على نبوّته فلم يتقدّم ولا حصل 
 له عن طوع م���ن جماعة وكره من آخرين وذل���ك ليس نقصاً في 

ّال
الأم���ر إ

َّهِ يَسْجُدُ من  إمامته كراهة من كره فإنّ ذلك هو المقام الإلهيّ والله يقول وَ ِلل
كُوتُ 

َ
رْضِ طَوْعاً وَكَرْهاً فإذا كان الخالق الذي بِيَدِهِ مَل

َ ْأل
ماواتِ وَا في السَّ

كُلِّ شَيْ‏ءٍ يسجد له كرهاً فيكف حال خليفته ونائبه في خلقه وهم الرسل 
فيكف حال أبي بكر وغيره فلا بدّ من طائع وكاره يدخل في الأمر على كره 
لشبهة تقوم عنده إذا كان ذا دين أو هوى نفس إذا لم كين له دين فأمّا من 
كره إمامته من الصحابة رضي الله عنهم فما كان عن هوى نفس نحاشيهم 
من ذلك على طريق حس���ن الظنّ بالجماعة ولكن كان لش���بهة قامت 
عندهم رأى من رأى ذلك أنّه أحقّ بها منه في رأيه وما أعطته ش���بهته لا 
في علم الله فإنّ الله قد سبق علمه بأن يجعله خليفة في الأرض وكذلك 
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و در مقامات خاص آس���مانی، ابوبکر را تنها شخص لایق قیام 
مقام نبی؟ص؟ شمرده، و ماسوای او را تحت حکم وی داند. 1

و ابوبک���ر را دارای حضور دائم در محضر الهی! و بالاترین قرب به 
پیامبر! حتی فراتر از امیر المؤمنین؟ع؟! داند. 2

عمر وعثمان وعليّ والحسن«. فتوحات 4 جلدی، 3 / 16. 
1. »فلو فقد النبيّ ؟ص؟ في ذلك الموطن وحضره أبو بكر لقام في ذلك المقام 
الذي أقيم فيه رس���ول الله؟ص؟ لأنّه ليس ث���مّ أعلى منه يحجبه عن ذلك 
فهو صادق ذلك الوقت وحيكمه وما س���واه تحت حكمه. « فتوحات 4 

جلدی، 1 / 110. 
2. »وهذا غاية ما يقدر عليه رجال الله وهذه الطائفة في الرجال قليلون فإنّه 
مقام ضيّق جدّاً يحتاج صاحبه إلى حضور دائم وأكبر من كان فيه أبو بكر 

الصديق رضي الله عنه«. فتوحات 4 جلدی، 1 / 212. 
»]الذي ينبغي أن يق���ال ليس بين محمّد وأبى بكر رجل لا أنّه ليس بين 

الصديقيّة والنبوّة مقام‏[. « فتوحات 4 جلدی، 2 / 262. 
)الباب الحادي والس����تّون ومأة ف����ي المقام الذي بين الصدّيقيّ����ة والنبوّة وهو 

مقام القربة(

وليس من ش���أنهم إنكار ما جهلواجماع���ة م���ن رجــ���ال الله أنك���ره

وجه الحقيقة فيما عنه قد غفلوال���و أنّه���م دبّ���روا الق���رآن لاح له���م

إلا الذي���ن عن الرحمن ق���د عقلـواوما‌تخصّص عنهم فـي مقامـــهم	

ومـيزت���ه بك���ر  أبـ���و  أيض���اً  بالس���رّ لو نظروا ف���ي حكمنا كملواومن���ه 

إذا نظــ���رت إل���ى م���ا قلتـ���ه رجـ���ل‏فلي���س بي���ن أب���ي بك���ر وصاحب���ه

ت دلائله
ّ
في الكشف عند رجال الله إذ عملوا«هذا الصحيح ال���ذي دل

فتوحات 4 جلدی، 2 / 260. 
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و در شهادت رسول الله؟ص؟ همه _حتی امیر المؤمنین؟ع؟_ را 
از دست دادگان عقل و باطلسرا! دانسته غیر از ابوبکر. 1

و خوارج و محاربان با حضرت امیر المؤمنین و فاطمه؟عهما؟ را بر 
اساس شهادت پیامبر!؟ص؟ اهل بهشت داند. 2

و نصّ پیامبر؟ص؟ بر امامت امیر المؤمنین؟ع؟ را انکار می‌کند. 3
 و أب الإیمان و حجر الاسلام حضرت ابوطالب؟ع؟ را کافر می‌شمارد. 4

ابن عربی عصمتی همچون عصمت پیامبر؟ص؟ را برای عمر بن 

الخطاب قائل شده که هیچ کدام از عامه چنین عصمتی برای او 

قائل نشده‌اند، او می‌گوید: 

و از استوانه‌های این مقام عمر بن خطاب می‌باشد 

 ذهل في ذلك اليوم وخولط في عقله 
ّال

1. »فما بقي أحد يوم مات رسول الله؟ص؟ إ
 أبو بكر الصدّيق. « فتوحات 4 جلدی، 2 / 262. 

ّال
م بما ليس الأمر عليه إ

ّ
وتكل

2. »أب���و بك���ر وعم���ر وعثم���ان وعليّ وس���عد وس���عيد وطلح���ة والزبي���ر وعبد 
 الرحمن بن عوف وأبو عبي���دة بن الجرّاح فهذا منزلهم الذي منه عيّنهم

 رسول الله؟ص؟ وشهد لهم بالجنّة. « فتوحات 4 جلدی، 3 / 199. 
3. »ولهذا مات رسول الله؟ص؟ وما نصّ بخلافة عنه إلی أحد ولا عیّنه لعلمه 
أنّ ف���ي الأمّة من یأخذ الخلافة ع���ن ربّه فیکون خلیفة ع���ن الله«. یعنی: 
رس���ول خدا رحلت ک���رد و به خلافت اح���دی تصریح نک���رد و برای خود 

خلیفه تعیین نفرمود. فصوص الحکم، فصّ داوودیّه. 
4. ممدّ الهمم در شرح فصوص الحکم، ۳۲۵. 

“ولوکان للهمّة أثر ولا بدّ، لم یکن أحد أکمل من رسول الله؟ص؟ ولا أعلی ولا 
هِ”. فصوص الحکم، ۱۳۰.  رتْ في إسلام أبي طالب عَمِّ

ّ
أقوی همّة منه، وما أثَ
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ک���ه پیامبری که خداوند به او ق���درت را عطا کرده به او 

گفت:‌ای عمر هیچ گاه شیطان تو را در یک مسیر نمی‌بیند 

الا این که مسیری غیر از مسیر تو را برمی‌گزیند. پس این 

کلام که ش���هادت معصوم است به دلالت بر عصمت 

عُمر و این که ما می‌دانیم ش���یطان همیشه می‌خواهد 

در راه باط���ل قدم بگذارد و آن راه باطل به گفته پیغمبر 

غی���ر از راه عمر بن خطاب اس���ت. پس عُم���ر بنا بر این 

فرمایش همیشه راه حق را پیموده و در این راه سرزنش 

هیچ س���رزنش کنن���ده‌ای او را از راه‌ه���ای حق به خاطر 

خدا باز نم���ی‌دارد و او برای حق یک بزرگی محس���وب 

می‌شود و چون این که حق را هر کسی نمی‌تواند بپذیرد 

و معمولا حل آن بر نفس انس���ان‌ها مش���کل است و آن 

را قب���ول نکرده و بلکه آن را ردّ می‌کنند به خاطر همین 

پیامبر فرموده که حق طلبی عُمر هیچ دوستی برای او 
باقی نگذاش���ته اس���ت! 1

اقطاب���ی ک���ه در اصطلاح ب���ه طور مطلق ب���ه این نام 

می‌باشند، در هر زمانی جز یک نفر نیستند که همو غوث 

1. فتوحات مکیه، 4/ 200. 
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_فریادرس_ نیز می‌باش���د، او از مقربین و امام و پیشوای 

گروه در زمان خود است؛ و برخی از ایشان دارای حکم 

ظاه���ر نیز هس���ت و حائ���ز خلافت ظاهره هم می‌ش���ود 

همان‌گون���ه که از حیث مقام دارای خلافت باطنی نیز 

می‌باش���د مانند ابوبکر و عمر و عثمان و علی و حسن و 

معاوی���ه ب���ن یزی���د و عم���ر ب���ن عبدالعزی���ز و مت���وکل. 1 

“ابن‏عربی” بر این پندار است که: 

در کشف و شهود، حقیقت شیعیان مانند سگ و خوک دیده 
می‏شود! 2

و امامی���ه و ش���یعیان امیر المؤمنی���ن؟ع؟ را گم���راه و منحرف و 

 گمراه‌کننده خوانده، و ایش���ان را به جهت دشمنیشان با دشمنان

 اهل بیت؟عهم؟ مورد خدعه، بلکه استاد شیطان دانسته، به جهت 

اعتقادش���ان به مقدم بودن اهل بیت؟عهم؟ ب���ر دیگران، بی‌ایمان به 
خدا و پیامبر می‌انگارد. 3

1. فتوحات مکیه؛ 6/2. 
2. فتوحات مكیه، 2/ 8؛ 11 / 287. 

���م منه وأکثر 
ّ
3. …ل���و علموا أنّ الش���یطان في تلك المس���ائل تلمیذ له یتعل

ما ظهر ذلك في الش���یعه ولا س���یما ف���ي الإمامیّة منه���م فدخلت علیهم 
ش���یاطین الج���نّ أوّلا بحبّ أهل البیت واس���تفراغ الحبّ فیه���م ورأوا أنّ 
 

ّال
ذلك من أس���نى القربات إلى الله وکذلك هو ل���و وقفوا ولا یزیدون علیه إ
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و در م���ورد “اولی الأمر، مطالبی می‌نگارد که در نتیجه آن صریحا 

رئیس الکفرة و الفجرة یزید بن معاویة بن ابی سفیان بن حرب می‌شود 

خلیفه خداوند! و سید الشهداء حسین بن علیّ بی‌ابی طالب؟عهم؟ 

می‌شود مش���رکی که یزید به فرمان و وظیفه الهیش با او جهاد کرده 
و او را به قتل رسانده است! 1

أنّهم تعدّوا من حبّ أهل البیت إلى طریقین منهم من تعدّى إلى بغض 
الصحابة وس���بّهم حیث لم یقدّموهم وتخیّلوا أنّ أهل البیت أولى بهذه 
المناصب الدنیویّة فکان منهم ما قد عرف واستفاض وطائفة زادت إلى 
م وفي 

ّ
ى الله علیه ]وآله[ وس���ل

ّ
س���بّ الصحابة القدح فی رس���ول الله؟ص؟ل

جبری���ل؟ع؟ وفي الله جلّ جلاله حیث لم ینصّوا على رتبتهم وتقدیمهم 
في الخلافة للناس حتِى أنش���د بعضهم: م���ا کان من بعث الأمین أمیناً، 
ه واقع من أصل صحی���ح وهو حبّ أهل البیت أنتج في نظرهم 

ّ
وهذا کل

وا. فتوحات مکیه، ۱ / 282؛ 4 / 280. 
ّ
وا وأضل

ّ
فاسداّ فضل

1. وأول���ي الأمر منكم وهم الخلفاء و... ثمّ إنّ الله جعل له أعداء ینازعونه في 
ألوهیّته كفرعون و أمثاله كذلك جعل الله للخلفاء منازعین في رتبتهم و 
جعل له أن یقاتلهم و یقتلهم إذا ظفر بمن ظفر منهم كما یفعل س���بحانه 

مع المشركین. فتوحات مکیه 475/3 و 285.8/2.
ترجم���ه: اولی الأم���ر هم���ان خلفاین���د. . و همان‌گونه که خدا ب���رای خود 
دشمنانی قرار داده که در الوهیتش با او در ستیزند برای خلفا هم کسانی 
را قرار داده که با مقام آنان می‌ستیزند، و خدا برای خلیفه مقرر نموده که 
با ایشان بجنگد و بر هر یک از ایشان پیروز شد او را بکشد، همان‌گونه که 

خدا با مشرکان می‌کند. 





بخش دوم 

فلسفه و عرفان و مسأله جبر





م فلسفی این است که هر امری باید 
ّ
یکی از اصول و قواعد مسل

ف به دنبال امر دگر پیدا شود 
ّ
به نحو جبری و قطعی و غیر قابل تخل

ی و معلولی(. ایشان پیدا شدن اختیار و اراده انسان 
ّ
)قانون جبر عل

را _به عنوان یکی از اجزای علت تامه فعل اختیاری_ نیز مش���مول 

همین قانون می‌دانند. بدیهی است با اعتقاد به چنین قانونی باید 

به‌طور قطعی پذیرفت که هیچ فاعلی در فعل خویش دارای اختیار 

واقع���ی نبوده و تمامی افعال به نحو جبر و ضرورت تحقّق می‏یابد. 

فلسفه می‏گوید: 
همه چیز به نحو ضرورت و وجوب تحقق می‏یابد. 1

غیر از واجب بال���ذات، همه ممکنات حتی افعال 

اختیاری، فعل خداوند است که بدون واسطه یا با واسطه 
از آن او می‏باشد. 2

1. الشيء ما لم یجب لم یوجد. اسفار، 280/3؛ بدایة، 47؛ نهایة، 58. 
2. ما من شيء ممكن موجود سوی الواجب بالذات حتّی الأفعال الاختیاریّة، 
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بارها گفتــه‏ام و ب���ار دگــر می‏گــویم

 که من دل‌شده این ره نه به خود می‏‌پویم

 در پس آینه طوطی صفتم داشته‏اند

 آن‌چ���ه اس���تاد ازل گف���ت بگ���و می‏‌گویم

 من اگر خارم اگر گل چمن‏آرایی هست

 ک���ه از آن دس���ـت کـه می‏‌پـ���روردم می‏‌رویم

 )حافظ(‌‌

در کتاب “الهی نامه” نیز آمده است: 
جز این نمی‌شد، با که درآویزیم؟1

در ای���ن زمینه عرفان پا فراتر گذاش���ته گوی���د جز ذات خدا 

هیچ موجود دیگری نیس���ت که سخن از جبر یا اختیار آن در 

می���ان آی���د! 

کدامین اختیار‌ای مـــــــــــــــرد جاهل

 کس���ی را کاو ب���ود بالــــــــــ���ذات باط���ل

 چون بود توست یکسر جمله نابود

ب���ود کجـــــ���ا  از  اختی���ارت  نگوی���ی   

 وهو فعل الواجب بالذات، معلول له بلا واس���طة أو بواسطة أو وسائط. 
ّال

إ
طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحكمة، 301. 

1. حسن‏زاده آملی، حسن، الهی نامه. 
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 هر آن کس را که مذهب غیر جبر است
 نبـی فـــــــــــــــرمــود کـاو ماننـــد گبر اسـت1

پیر قونیه مولوی هم موافق با سایر جبری مسلکان سنی و هم‌مذهب 

خویش، "ابن‏ملجم"، شکافنده شریان‏های مقدس خون خدا را، آلت 

حق می‏ش���مارد! و بزرگ جنایت او را _که روی تاریخ بشریت را سیاه 

کرده است_ غیر قابل طعن و ملامت می‏داند!! و به هواداری از خوارج 

و نواصب از زبان امیر عالم وجود، خطاب به "ابن‏ملجم" می‏سراید: 

هیچ بغضی نیس���ت در جانم ز تو

ت���و ز  نمی‏دان���م  م���ن  را  ای���ن  ک���ه  زان   

 آلت حقی تو، فاعل دست حق کی

دق و  طعـ���ن  حــ���ق  آلـــ���ت  بــ���ر  زنــ���م   

 لیک بی‏غـم تو، ش���فیع ت���و منـــم 
خـــواجـــــــه روحـــــــــــــــم نــــــــــــه مـمــلـــوک تـــنم2

همو در دفاع از مکتب اهل جبر می‏گوید: 

خلق حق افعال ما را موجد است
 فــــــعــــل مـــا آثـــار خلـــق ایــــــــــــــــــزد اســــــــت3

1. مجموعه آثار محمود شبستری، 1371 شمسی، 87 _ 88 مثنوی گلشن راز. 
2. مثنوی، تصحیح: استعلامی، محمد، دفتر یكم، بیت  3866ـ 3868. 

3. مثنوی، تصحیح: استعلامی، محمد، دفتر یكم،  بیت 1492 _ 1503. 
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در جهان خارج هیچ فعلی نیست مگر فعل خداوند 

سبحان، و این حقیقتی است که برهان و ذوق هر دو بر 
آن دلالت دارد. 1

فاعل، در هر موطن اوست، و موثری جز وی نیست. 2
هر فعلی در عالم صورت می‌گیرد فاعلش اوست. 3

جبر و اختیار از نگاه وحی

رسول خدا؟ص؟ می‏فرمایند: 

در آخر الزمان گروهی باش���ند ک���ه گناهان و معاصی 

را انج���ام دهند و گویند که خداوند آن را بر ایش���ان مقدر 

فرموده است. کسی که ایشان را رد کند مانند کسی است 
که در راه خداوند شمشیر کشیده باشد. 4

حضرت رضا؟ع؟ می‏فرمایند: 

هر کس به تش���بیه و جبر اعتقاد داشته باشد مشرک 
است و ما در دنیا و آخرت از او بیزاریم. 5

1. طباطبایی، محمد حسین، رسائل توحیدی، 81. 
2. حسن‏زاده آملی، حسن، خیر الاثر در رد جبر و قدر، 199. 
3. محسن غرویان، در محضر استاد حسن زاده آملی، 8. 

رها 
َ

4. یك���ون في آخ���ر الزمان قوم یعمل���ون المعاصي ویقول���ون إنّ ا‏للّه قد قدّ
علیهم، الرادّ علیهم كشاهر سیفه فی سبیل ا‏للّه. بحار الانوار، 5 / 47. 

ش���بیه والجبر فه���و كافرٌ مش���رك، ونحن منه براء ف���ي الدنیا  5. م���ن ق���ال بالتَّ
والآخرة. بحار الانوار، 25 / 266، به نقل از عیون الاخبار شیخ صدوق. 



بخش سوم

زا مهدی اصفهانی مکتب تفکیک میر





میرزا مه���دی اصفهانی مدت‏های مدیدی از عمر خویش را به 

سیر و س���لوک‎‏های عرفانی وحدت وجودی سپری نمود، سپس از 

نجف اش���رف به مشهد مقدس نقل مکان نموده، با ادّعای توبه و 

بازگشت از مطالب فلسفی و عرفانی، به نقد فلسفه و عرفان پرداخت 

و ش���اگردانی تربیت کرد، اما تأمل در خور نشان می‌دهد که مکتب 

ایشان گرچه تحت عنوان نقد و ابطال فلسفه و عرفان شهرت یافته 

اس���ت، ولی بر خلاف این ش���هرت، مطالبی تحویل داده است که 

عینا همان مطالب فلاس���فه و عرفا می‌باش���د، و ب���ا مبانی مکتب 

عقل و وحی و اعتقادات فقها و علمای بزرگوار ش���یعه کاملا مباین 

است. چنان که: 

الف( نظریه مکتب ایشان این است که جز وجود خداوند هیچ 

وجودی در کار نیست. و خداوند نمی‌تواند هیچ چیزی خلق نماید، 

و الا  لازم می‌آید وجود خودش محدود شود. 

ب( در مکتب مذکور پیمودن راه اس����تدلال عقلی و برهانی، و 



 88 | شناخت اجمالی کلام، فلسفه و عرفان

کسب یقین به معارف الهی از طریق آن، صرفاً ضلالت و گمراهی و 

طریق مجانین است، در این مکتب تمامی تصوّرات و تصدیقات، 

ضلالت و جهالت اس����ت. و حتی در مورد معرفت واقعی خداوند 

باید در حالت نفی تعقّل و تفکّر، کنه وجود خداوند را در وجود خود 

یافت و وجدان کرد. و اینک تفصیل مطالب ایشان در دو فصل: 

فصل اول: وحدت وجود و انکار معنای حقیقی خلقت

پیروان میرزای اصفهانی در طریق معرفت خداوند تعالی و رابطه 

خالق و خلق، دقیقاً همان راهی را می‌روند که فلاسفه رفته‌اند، چرا 

که ایش���ان نیز منکر معنای حقیقی خلقت و آفرینش بوده، و وجود 

اش���یا را به نفس وجود خدا می‌دانند، نه به آفرینش الهی. چنان‌که 

می‌گویند: 

کائنات از جهت ذات، بدون این‌که جعل و آفرینشی 

در کار باشد موجود و محقّق به خدایند. و همین است 

جاعلی���ت ذاتی بدون فعل خداون���د... ذات مجعولاتی 

که به این غیر موجودند مجعولیت ذاتی می‌باشد بدون 
این‌که جعل ]خلقت[ و فعل و تأثیر و مانند این‌ها باشد. 1

1. إنّ حی���ث ذات الکائن���ات هو الک���ون والتحقّق به بلا جع���ل... وهذه هو 
الجاعلیّ���ة الذاتیّة بلا فعل منه تعالی... یك���ون حیث ذات المجعولات 
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هر گاه به این وجود ]صادر اول[ از نظر شکل و صورت 

و ای���ن بودن آن ن���گاه کنی، ناچار بای���د آن را نور محمد و 

مخلوق بدانی و حق نداری بگویی که آن خداست... و 

اگر نظر به اصل نوریت و وجود آن کنی و از تعین و شکل 

آن چش���م بپوشی، به طور کلی از خلق صرف نظر کرده و 
به خدا توجه نموده‌ای.1

غیر از خدا و وجود او هیچ چیزی نیس���ت وگرنه لازم 

می‌آید خدا محدود باش���د.2 هیچ وجودی نیست مگر 
وجود خدا.3

قاعده )سنخیت( در اعطای حق، کمالات نوری را، 

جاری اس���ت، انوار علم و حیات و سایر کمالات نوری، 

به���ذا الغیر مجعولة بالذات... بلا جعل ولا فع���ل ولا تأثیر ولا غیرها. میرزا 
مهدی اصفهانی، معارف القرآن. 

م���ا توجّه���ت إلی هذا النور بوج���ه الهذیّة لا مناص لك م���ن القول بأنّه 
ّ
1. كل

ن���ور محمد ومخلوق... ولو نظرت إلی أص���ل نوریّته وغمضت العین عن 
یة وتوجّهت إلی ا‏لله تعالی. 

ّ
هذیّته، فقد صرفت النظر عن الخل���ق بالكل

میرزای اصفهانی، تقریرات، 65. 
 یلزم التحدید. میرزای اصفهانی، 

ّال
2. لیس شيء غیره تعالی وغیر وجوده وإ

تقریرات، 98. 
 وجود الله. معارف الهیه، حلبی، محمود، 784. 

ّال
3. لا وجود إ
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علم ذاتی حق و اشراقات ذاتیه اوست. 1

نور خدا همیش���ه مطلق غیر متعین اس���ت، در عین 
این که این مخلوقات اسما و تعینات و صفات اویند. 2

در واقع و نفس الامر، با قطع نظر از شکل‌ها و محدودیت‌ها... 
او ]نور محمد؟ص؟[ خدای تعالی است. 3

در عالم به هیچ وجه شرک نمی‌باشد. 4 شیطان هم 

نور وجود دارد. وجود نور اس���ت. 5 حتی شمر هم دارای 
نور ولایت است. 6

اگر در مقاب���ل و به محاذات علم و قدرت خدا، علم 

و قدرت و وجود دیگری باشد لازم می‏آید که خدا علم و 

ق���درت و وجود خودش را واجد، و علم و قدرت و وجود 

دیگران را فاقد باشد، پس در خدا ترکیب پیش‌می‏آید... 

1. تهرانی، جواد، عارف و صوفی چه می‌گویند، 238، 268. 
2. فن���ور ا‏لله مطلق غیر متعیّن أبداً في عین كون هذه المخلوقات أس���مائه 

وتعیّناته وصفاته. میرزا مهدی اصفهانی، تقریرات، 68. 
 3. في الواقع ونفس الأمر مع قطع النظر عن التعیّنات والمضایق... فإذا هو 
]نور محمّد؟ص؟[ ا‏لله تعالی. تقریرات درس میرزا مهدی اصفهانی، 67 _ 68. 

4. معارف الهیه، حلبی، محمود، 755. 
5. معارف الهیه، حلبی، 561. 

6. معارف الهیه، حلبی، محمود، دوره دوم، درس دوازدهم. 
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بنا بر این غیر وجود و نور و علم و قدرت خدا، وجود و نور 
و علم و قدرت دیگری نیست. 7

بر همگان روش���ن اس���ت که اختلاف اساس���ی مکتب وحی و 

برهان با فلس���فه و عرفان، و در صدر ایشان با خود صدر الفلاسفه، 

در این اس���ت که مکتب وحی و برهان می‌گوید همه ما س���وی الله 

مخل���وق خداوندند و او آن‌ها را “لا من ش���یء” یعنی بدون س���ابقه 

وجودی آن‌ها آفریده است. امّا فلسفه و عرفان منکر معنای حقیقی 

خلقت است، و اش���یا را در مقابل خداوند موجود نمی‌داند، بلکه 

آن‌ه���ا را مانند معنای حرفی، قائم به خدا، و در حقیقت جزء خدا 

می‌داند نه مخلوق او. 

پیروان میرزای اصفهانی در این جهت نیز تابع ایشانند و می‌گویند: 

کائنات اعم از پیغمبر یا غیره ظلاند... قائم بالذات 

نیس���تند. قائم به غیرند... رتبه بشر، رتبه حیات و وجود 

نیس���ت. بنا بر این چنانچه قائل به این مطلب باش���یم 

ش���رک محض اس���ت.8 و معن���ای بالغیر ب���ودن در عالم 
تشبیه، مانند سایه شیء است.9

7. معارف الهیه، حلبی، محمود، 755. 
8. معرفت نفس، تحریر یگانه، 361 _ 360، ابواب الهدی، 130 ، سال 1387. 
9. ومعنی کونها بالغير في عالم التش���بیه کظلّ الش���يء. ان���وار الهدایة، 24، 
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ملا صدرا... می‏گوید ممکنات، ‏ وجود امکانی، وجود 

رابطه است، اصلا معنای حرفی محض است، معنای 

حرفی ‏اس���تقلال به هیچ وج���ه ندارد. حرف ه���و القائم 

بالغی���ر.1 ملا صدرا می‏گوید وج���ود امکانی مثل معنای 
حرفی است‏، کنهش بالغیر است، اینجا درست فهمیده.2

در حقیقت وجود نخواهد شد که چیز دیگری موجود 

باشد. در نور شمس وجود، وجود دیگری موجود نمی‌شود 
و الا اجتماع نقیضین می‌شود. 3

حقیقت مختص ذات خداوند است. ذات مختص 

حضرت ربّ العزه می‌باشد. پس تو ذات، خدا هم ذات؟ 

تو حقیقت، خدا ه���م حقیقت؟ نه نه نه. غلط محض 

است کفر محض است. اگر چنین باشد پس تو هم مقابل 
خدایی. تو یکی خدا هم یکی!4

ابواب الهدی،123، سال 1387. 
1. معارف الهیه، حلبی، محمود، دوره دوم، خطی، 307. 
2. معارف الهیه، حلبی، محمود، دوره دوم، خطی، 307. 

3. معرفت نفس، تحریر یگانه، 335 _ 334، ابواب الهدی، 130، سال 1387 .
4. معرفت نفس، تحریر یگانه، 357 _ 356، ابواب الهدی، 129، سال 1387. 
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فصل دوم: سوفسطائی‌گری و کشف و شهود

اتباع میرزای اصفهانی تنها راه واقعی معرفت را جدا شدن از تفکّر 

و تعقّل می‌دانند، بلکه واقعیت را فقط شهود نفسی خود می‌دانند و 

نام این شیوه نادرست را هم حجیت ذاتی عقل! و شناخت عقل به 

عقل، و شناخت وجود به وجود، و معرفت خدا به خدا می‌گذارند: 

تمامی معقولات بدیهی و ضروری، ظلمت است، و 

کشف کردن حقیقت‌های نوری یا ظلمانی با آن‌ها عین 

باطل می‌باشد. و طلب معرفت از این راه، عین گمراهی و 

ضلالت آشکار است، چرا که آن کج راهه و روش دیوانگان 

است. 1 تصورات و تصدیقات هیچ نتیجه‌ای ندارند جز 
یقین، و هیچ امانی هم از خطای یقین در کار نیست.2

برای فهم حقیقی مطالب عالم اظله و اشباح راه منحصر 

در تجرید و خلع بدن و وجدان نمودن خویش است... در 

این حالت خودتان را وجدان می‏کنید و روزنه‎ای از آن مقام 

1. إنّ المعقولات الضروریّة مظلمة الذات، واستکش���اف الحقائق النوریّة أو 
الظلمانیّة بها عین الباطل، وطلب المعرفة من هذا الطریق عین الضلال 
المبی���ن، فإنّه طریق معوج، وهو س���لوك المجانین. اب���واب الهدی،294، 

سال 1387.
 الیقین. ولا أم���ان لخطأ الیقین. 

ّال
2. التص���ورات والتصدیقات لا یفی���دان إ

میرزا مهدی اصفهانی، ابواب الهدی، نسخه نجفی، 69. 
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اظله و اشباح را خواهید فهمید. من متغیرم پس مغیر دارم، 
این‌ها تمام صور عقلیه است. این‌ها وجدان خدا نیست. 1

این راه فقط تجرید می‏خواهد تجرید از علایق، خلاص 

شدن از علایق، ‏ همه علایق را بر طرف کردن، این راهش 

است. بعد منتظر بودن است که ببیند از حق ‏چه می‌ریزد 
توی دلش. 2

عین خود خدا را یافتند نه مفهوم واجب الوجود، و 

نه مفهوم مصداق. 3 یافتن خدا تنها از سیر وجدان میسّر 
است )نه عقل و... (. 4

مشاهده او ولهی و اندکاکی است و انسان چیزی نمی‎تواند 
بگوید. 5 خداوند تعالی... به ذات خود ظاهر است. 6

مراد از فطرت توحیدی، معرفت و شناخت می‌باشد 

ن���ه عقیده به خدا. 7 این مش���اهده قلبی بدون واس���طه 

1. معارف الهیه، حلبی، محمود، نسخه خطی، دوره دوم، 163. 
2. معارف الهیه، حلبی، محمود، نسخه خطی، دوره دوم، 37. 

3. معارف الهیه، حلبی، محمود، نسخه خطی، دوره دوم، 131. 
4. معارف الهیه، حلبی، محمود، نسخه خطی، دوره دوم، 181. 

5. معارف الهیه، حلبی، محمود، درس چهل و پنجم. 
6. وا‏لله تعالی... هو الظاهر بذاته. ملکی، محمد باقر، توحید الإمامیة، 276. 
7. مبانی خدا‌شناسی در فلسفه یونان و ادیان الهی، برنجکار، رضا، 132. 
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هر‌گونه تصور و مفهومی انجام می‌یابد. 1

پس اعتقاد به محال بودن معرفت خدا و بستن باب 
معرفت کنه ذات خدا... باطل می‌باشد. 2

زای اصفهانی و س����ایر وح����دت وجودیان  س����ند مکت����ب می����ر

معاصر

شکی نیست که حفظ سلسله‎ها و مراتب و روابط خاصّ مرید 

و م���رادی _و لو این‌که تحت عنوان اس���تاد و ش���اگرد باش���د_ و لزوم 

رعایت اجازات3 از اصول ضروری و مسلم مرام متصوفه است، و این 

مسأله هم، خلاف ضروریات مبانی اسلام و مکتب اهل‌بیت؟عهم؟ 

می‎باش���د. با این حال باز هم مکتب می���رزای اصفهانی از این رویه 

نادرس���ت پیروی کرده، چنان‌که گاهی در مکتب ایش���ان هم ادّعا 

می‌ش���ود میرزا مه���دی اصفهانی پ���س از روی گرداندن از فلس���فه و 

عرفان، در عالم لا فکری به خدمت ش���خصی به نام صاحب علم 

جمعی می‌رسیده، و از او کسب معارف می‌نموده است. و جالب 

1. مبانی خدا‌شناسی در فلسفه یونان و ادیان الهی، برنجکار، رضا، 145. 
2. فالقول بامتناع معرفة ا‏لله وس���دّ باب معرفة الكنه... قول باطل. تقریرات 

درس میرزا مهدی اصفهانی، 69 _ 70. 
3. ای���ن نوع اجازه، بدعتی صوفیانه اس���ت و غیر از اج���ازه اجتهاد و روایت 

است که از روش‌های فقها می‌باشد. 
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این که بر اساس آن‌چه در کتاب تقریرات، به طور رمزی و سری بیان 

ش���ده است، استاد و سر سلسله این مکتب نیز، جز استاد عرفای 

وحدت وجودی دوران معاصر )جولایی گمنام و مش���کوک الهویة( 

کس دیگری نیست. همان‌ها که میرزا به شدّت ادّعای مخالفت 

با آن‌ها را داشته، و بر بطلان و انحراف آنان تأکید می‌ورزیده است. 

چنان که در کتاب "طرائق ‌الحقایق" _که تألیف رحمت علی شاه 

نعم���ت اللهی ش���یرازی می‌باش���د، و در بیان طریقه صوفیان ش���اه 

نعمت‌اللهی، و شرح حال مشایخ و اقطاب صوفیه نگاشته شده  

است_ و نیز در کتاب “لب اللباب” می‌خوانیم: 

حدود متجاوز از یک‌صد سال پیش‌در شوشتر... آقا 

سید علی شوشتری... به تصدی امور عامّه از تدریس و 

قضا و مرجعیت اش���تغال داشته. یک روز ناگهان کسی 

در منزل را می‌زن���د... در را باز می‌کند می‌بیند ش���خص 

جولایی _بافنده‌ای_ است... می‌گوید: فلان حکمی را که 

نموده‌اید طبق دعوی شهود... صحیح نیست... ملک 

متعلق به طفل یتیمی اس���ت و قبال���ه آن در فلان محل 

دفن است. این راهی که شما در پیش‌گرفته‌اید صحیح 

نیست... و می‌رود. آیت الله در فکر فرو می‌رود این مرد که 
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بود و چه سخنی گفت؟ در صدد تحقیق برمی‌آید. معلوم 

می‌شود که در همان محل، قباله ملک یتیم مدفون است 

و شهود بر ملکیت فلان، شاهد زور بوده‌اند. بسیار بر خود 

می‌ترسد... شب بعد... جولا در می‌زند می‌گوید: آقا سید 

علی شوشتری، راه این نیست که شما می‌روید. و در شب 

س���وم... جولا می‌گوید: معطل نشوید... به نجف اشرف 

مشرف شوید و وظایفی را که به شما گفته‌ام انجام دهید 

و پس از شش ماه در وادی السلام نجف اشرف به انتظار 

من باشید... مرحوم شوشتری... در اولین وهله‌ای که وارد 

نجف اشرف می‌ش���وند، در وادی السلام هنگام طلوع 

آفتاب مرد جولا را می‌بیند که گویی از زمین جوش���یده و 

در برابرش حاضر گردید و دس���توراتی داده و پنهان ش���د. 

مرحوم شوشتری... طبق دستورات جولا عمل می‌کنند 

تا می‌رسند به درجه و مقامی که قابل بیان و ذکر نیست... 

استاد بزرگوار عارف بی‌بدیل مرحوم حاج میرزا علی آقا 

قاضی تبریزی از شاگردان مکتب مرحوم آقا سید احمد 

کربلایی هستند که ایش���ان و حاج میرزا جواد آقا ملکی 

تبریزی و حاج ش���یخ محمد بهاری شاگردان آخوند ملا 
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حسینقلی همدانی و او شاگرد سید علی شوشتری و او 

هم صاحب داس���تان جولا بوده‌اند. این اس���ت سلسله 

اساتید ما که بالاخره به آن شخص جولا منتهی می‌شود، 

ولی آن مرد جولا چه کسی بوده و به کجا ارتباط داشته... 
هیچ معلوم نیست. 1

واقعاً انس���ان از اعتماد ایشان به شخصی ناشناس به شگفت 

می‌آید! جایی که فقها حتی در یک مس���أله فرعی و مختصر فقهی 

به روایت شخص مجهول اعتماد نمی‌کنند، چگونه فلاسفه و عرفا 

و پی���روان میرزای اصفهانی در مطلب���ی که تمام اصول و فروع دین و 

امر دنیا و آخرت ایشان را تحت الشعاع قرار می‌دهد خود را موظف 

به اجرای دس���تورات کس���ی قرار می‌دهند که به صراحت اعتراف 

می‌کنند اصلا معلوم نیس���ت چه کس���ی بوده، یا با چ���ه نیروهایی 

ارتباط داشته است. آن هم بر اساس خبری که هر مرتاض بی‌دینی 

ممکن اس���ت مانند آن را بگوید! و نیز اصلا معلوم نیست که آیا آن 

سند ساختگی بوده است یا واقعی؟ روشن است که این روش جولا 

منافی و مخالف با ضرورت دین اس�ل�ام اس���ت، چه اینکه سیره و 

سنّت قطعی اس�ل�ام و مسلمانان به طور پیوسته بر حکم بر مبنای 

شهادت شهود جریان داشته و دارد. 

1. حسینی تهرانی، محمد حسین، لب اللباب، 154 _ 158. 
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زای اصفهانی و داس���تان غی���ر واقعی دی���دار امام برخی  می���ر

زای اصفهانی درباره وی مدّعی‌اند:  وان میر پیر

... حضرتش به او نظری خاص داشته‌اند؛ لبان او را 

ی فرموده‌اند؛ حضرت او را انتخاب 
ّ
بوسیده‌اند؛ بر او تجل

کرده‌اند که متحمّل علومشان بشود و علومشان را پخش 

کند... متوسّل به حضرت شده بود. حضرت در بیداری 

بر س���ر قبر هود و صالح در وادی‌ الس�ل�ام نجف تشریف 

ی کردن���د، و راه را به او نمایاندند. 
ّ
فرما ش���دند و بر او تجل

آن بزرگ این چنین آدمی بوده است... سرانجام متوسّل 

ی کردند. نواری سبز 
ّ
به حضرت شد، و ایش���ان بر او تجل

رنگ که با خطی نورانی بر آن عبارات زیر نوش���ته ش���ده 

بود، جلو سینه مبارکشان بود: »طلب المعارف من غیر 

طریقنا أهل البیت مساوق لإنکارنا«. وقد أقامنی الله وأنا 
حجة بن الحسن. 1

داستان فوق از جهات متعددی مخدوش است زیرا: 

1( میرزای اصفهانی به استناد دست نوشته‌خود او که در پایان 

کتاب ابواب الهدی توس���ط پیروان وی کلیشه شده است تصریح 

1. معارف الهیه، حلبی، محمود، درس اول. 
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می‌کند که آن‌چه بیان ش���د در خواب بوده اس���ت نه بیداری، و در 

حجره بوده اس���ت نه در وادی السلام، و دیدن یک ورقه بوده است 

نه امام عصر؟ع؟. 

2( اصل عبارت منسوب به حضرت تحریف شده است، زیرا 

میرزا به قلم خود می‌نویس���د که عبارت چنین بوده اس���ت: "طلب 

المعارف من غیرنا اهل البیت مساوق لانکارهم"! نه “لانکارنا”. 

3( نام حضرت، غلط و بر خلاف قواعد عربی می‌باشد، چرا که 

صحیح این است که گفته شود الحجة ابن الحسن، نه حجة بن 

الحسن! و این نام در پشت ورقه بوده است نه امضای آن مطلب. 

4( غلط دیگر از جهت قواعد عربیت این است که همزه وصل 

"ابن" در کتابت و امضای امام زمان؟ع؟ حذف شده ‌است. 

5( عبارت مذکور هیچ فضیلتی را اثبات نمی‌کند بلکه امامان 

معص���وم؟عهم؟ بارها چنین مطلب���ی را حتی به مخالف���ان خود هم 

فرموده‌اند و با ایشان اتمام حجت فرموده‌اند. 

6( اگر تحمّل علوم اهل بیت؟عهم؟ از راه مراجعه به کتب اخبار و 

روایات بوده است که قطعا تحمل و پخش آن‌ها سال‌ها و بارها قبل 

از وجود میرزا انجام یافته است، و اگر از راه کشف و شهود و تجرید و 

خلسه و... بوده است، پس بر چه اساسی آقایان با شیخیه و صوفیه 
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و عرفا مخالفت و مبارزه می‌کنند؟! 

9( به طور کلی هرگز نباید برای افراد غیر معصوم مقاماتی ساخت 

که اختصاص به معصومین؟عهم؟ دارد، و هیچ تفاوتی نمی‌کند که 

نام او را قطب بگذارد یا مرشد، یا استاد، یا پیر، یا دارای علم کلی، یا 

صاحب علم جمعی، یا صاحب نفس و اجازه، یا رکن رابع، یا انسان 

کامل، یا دارای چشم برزخی، یا عارف ربّانی، یا فقیه صوفی، یا... 





بخش چهارم

نظری اجمالی به کتاب‌های

»بدایة الحکمة« و »نهایة الحکمة«





کتاب های “نهایة الحکمة و بدایة‌الحکمة”: 

عالم را قدیم و ازلی می‌شمارد؛ 

خود عال���م را واجب الوجود بالذات _حتی ن���ه واجب بالغیر_ 
می‌داند؛ 1

خدا را متغیر و متطور به صورت همه موجودات می‌داند؛ 2

1. في إثبات الوجود الواجبي... عین الأعیان وحاقّ الواقع... واجبة‌الوجود 
بالذات... و هو المطلوب. )نهایة الحکمة، 268(: 

»همانا حقیقت وجود که عین اعیان و حاق واقع ]و ش���امل همه اش���یا[ 
است... واجب الوجود بالذات می‌باشد و عدم آن محال است. )شواهد 

بیشتر را در عنوان بعدی ببینید(. 
یّة إذ لیس بینهما تأثیر 

ّ
2. تقدّم الوجود على الوجود فهو تقدّم آخر غیر ما بالعل

وتأثّر ولا فاعلیّة ولا مفعولیّة بل حكمهما حكم شیء واحد له شؤون وأطوار 
وله تطوّر من طور إلى طور. )طباطبایی، محمد حس���ین، نهایة الحکمة، 

226، به نقل از صاحب اسفار(: 
یت نیس���ت، بلکه تقدمی دیگر است، زیرا 

ّ
»تقدم وجود بر وجود، تقدم عل

یت و فاعلیت و مفعولیتی بین وجودها نیست، و حکم وجودها 
ّ
تأثیر و عل

حکم یک چیز واحد اس���ت که ش���ؤون اطوار و صورتها و دگرگونیها دارد و از 
حالتی به حالت دیگر در می‌آید«. )شواهد بیشتر را در عنوان بعدی ببینید(. 
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هر چیزی که را دیده می‌شود جزئی و مرتبه‌ای و شکلی و صورتی 

از ذات خدا داند؛ 

جز صدور شیء واحد را از خالق متعال جایز نمی‌شمارد؛ 

وجود مجردات ازلی را می‌پذیرد؛ 
همه چیز، حتی همه اجسام را داخل و درون ذات خدا داند؛ 1

مدافع عقیده به تعدد قدما است؛ 

اراده خداوند را واجب و قدیم و ازلی و عین ذات خدا دانسته، 
و فعل و ترک را خارج از سلطنت واقعی باری تعالی می‌شمارد؛ 2

منکر معنای حقیقی خلق لا من شیء است، و تمام موجودات 

و جمادات و حیوانات و اعیان نجسه و انسان‌ها و افعال همه آن‌ها 

1. الوجودات الإمكانیّة كائنة ما كانت... محاطة له بمعنى ما لیس بخارج«. 
)طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 301(: 

»وجودهای امکانی هر چه باشند... محاط خدایند یعنی از او بیرون نیستند. 
ة الإیجاد مش���یئته و إرادته تعال���ى دون ذاته كلام لا 

ّ
2. »ق���ول بعضهم إنّ عل

محصّل له‏« )طباطبایی، محمد حسین، بدایة الحکمة، 162(: 
»عقیده کسانی که می‌گویند علت ایجاد عالم، مشیت و اراده خداست 

نه ذات او، عقیده‌ای نادرست است و معنای صحیحی ندارد«. 
ة التامّة موجودة وجب وجود معلولها. )طباطبایی، محمد 

ّ
إذا كانت العل

حسین، بدایة الحکمة، 86(: 
»هر گاه علت تامه موجود باشد وجود معلول آن واجب است«. 
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را عین ذات و فعل خدا می‌داند؛ 1

معنای حقیقی تشکیک را تحریف کرده، و آن را به معنای این 
می‌داند که اشیاء مراتب و اجزای ذات خداوندند؛ 2

علی���ت و معلولیت را به معنای تط���ور ذات علت، و جزء و کل 

می‌داند؛ 

ظاهر عنوانش ابطال دور و تسلسل است، ولی متن و محتوایش 

اثبات دور و تسلسل؛ 

معنای معاد را به معنای رجوع و دخول اشیاء به ذات احدیت 

می‌داند، و در حقیقت معاد را انکار کرده است؛ 

معنای حقیقی قدرت را تحریف کرده و آن را به معنای اشتمال 

1.... في إثبات ذاته تعالى... لبطلان الغیر... إذ لا غیر هناك... )طباطبایی، 
محمد حسین، بدایة الحکمة، 156(: 

... در اثب���ات ذات خدای تعالی... به جهت بطلان همه چیز غیر از او... 
چون اصلا آنجا غیر او چیزی نیست... )شواهد بیشتر را در عنوان بعدی 

ببینید(. 
2. من الواجب في التش���كیك أن یش���مل الش���دید على الضعیف وزیادة. 

)طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحكمة، 118(: 
در تشکیک، و اجب است که شدید، مشتمل باشد بر ضعیف و زیادت بر آن. 
���ة تمام وجود معلولها... أنّ تمام الش���يء هو الش���يء وما یفضل 

ّ
»إنّ العل

علیه«‏. )طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحكمة، 234 _ 269(: 
»علت، تمام وجود معلول اس���ت... و تمام شیء، خود آن شیء است و 

بیشتر از آن«. 
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ذات ب���اری بر همه موجودات، و ج���زء و کل می‌داند، و در حقیقت 

قدرت باری تعالی را انکار کرده است در لفافه اثبات؛ 

معنای حقیق���ی علم را تحریف کرده به معنای وجود اش���یاء‌و 

ذوات اجسام در ذات باری می‌داند، و در حقیقت علم باری تعالی 

را انکار می‌کند در لفافه اثبات؛ 

معنای حسن و قبح عقلی را تحریف نموده، و در لفافه اثبات، 

حقیقت آن دو را انکار می‌کند؛ 

 از ادله جبری‌ها دفاع می‌کند، و همه افعال و گناهان و معاصی 
را هم با واسطه بلکه بلا واسطه، فعل خدا می‌داند؛ 1

نفس را مجرد، و منقطع محض از علم به عالم خارج می‌داند، 

و در حقیقت مدافع سوفسطائی‌گری و منکر واقعیت، تحت عنوان 

بی‌محتوای اثبات واقعیت است؛ 

1. فما من شيء ممكن موجود سوى الواجب بالذات حتّى الأفعال الاختیاریّة 
 وهو فعل الواجب بالذات معلول له بلا واس���طة أو بواسطة أو وسائط... 

ّال
إ

فهو تعالى فاعل قریب لكلّ فعل ولفاعله... )طباطبایی، محمد حسین، 
نهایة الحکمة، 301(: 

»پس هیچ چیز ممکن موجودی غیر از واجب الوجود بالذات نیس���ت _ 
حتی افعال اختیاری _ مگر اینکه فعل واجب الوجود بالذات، و معلول 
بیواسطه یا با یک واسطه یا با چند واسطه اوست... پس او تعالی، فاعل 
قریب و بی‌واسطه هر فعل و فاعل آن است... «. )شواهد بیشتر را در عنوان 

بعدی ببینید(. 
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 هر یقینی را عین واقع می‌داند که در نتیجه منکر جهل مرکب 
بوده، و هر کافر و ملحد متیقنی معصوم و غیر مخطی خواهد بود؛ 1

 ...

ما اندکی از مدارک و ش���واهد دال ب���ر مدعای خویش در اثبات 

تقابلات مذکور را در عنوان بعدی آورده‌ایم. 

به شهادت صریح مشاهیر فلسفه و عرفان2 کتاب “نهایة الحکمة 

1.... إنّ القياس البرهانيّ هو المنتج للنتیجة الیقینیّة من بین الأقیسة كما 
أنّ الیقی���ن هو الاعتقاد الكاش���ف عن وجه الواقع م���ن بین الاعتقادات‏. 

)طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 4(: 
»در بی���ن تمامی انواع قیاس، تنها قیاس برهانی اس���ت که دارای نتیجه 
یقینی می‌باش���د، کما اینکه تنها یقین است که کاش���ف از وجه واقع در 

بین اعتقادات می‌باشد«.
2. »تمام مباحث رفیع و عرش���ى اسفار منقول از فصوص و فتوحات و دیگر 
صح���ف قیمه و كریمه ش���یخ اكبر و پ���رورش یافتگان بلا واس���طه و یا مع 
الواسطه او است«. )دوّمین یادنامه علامه طباطبایی، تهران 1984، حسن 

حسن زاده آملی / 16 و 36(. 
»اس���اتید براى ما از مرحوم قاضى حكایت م���ى كردند كه... ملاصدرا هر 
چه دارد از محیى الدین دارد و در كنار س���فره او نشسته است«. )دوّمین 

یادنامه علامة طباطبایی، تهران 1984، حسن حسن زاده آملی / 41(. 
بس���یاری از مبانی حکمت متعالی���ه وامدار عرفانی اس���ت که ابن عربی 

پایه‌گذار نامدار آن است. )جوادی آملی، عبد الله، ‏ آوای توحید، ۷۸(. 
» الش���یخ جواديّ آمل���يّ... یقوله فیه: “إنّ جمیع م���ا قاله الآخرون وكتبوه 
بالعربیّ���ة والفارس���یّة، نثراً كان أو نظماً في الماض���ي والحاضر یعدّ بضعة 
نس���بة إلى بحر محي الدین الم���وّاج”. ”... إنّ الكثیر من مبانی الحكمة 



 110 | شناخت اجمالی کلام، فلسفه و عرفان

و بدایة‌الحکمة”، خلاصه و چکیده و تأیید و تشیید مبانی کتاب 

اسفار است، و کتاب اسفار نیز به تصریح ایشان، خلاصه و چکیده 

و تأیید و تشیید مبانی کتاب فتوحات و فصوص ابن عربی است، 

که بطلان آن‌ها را مکررا نشان داده‌ایم. 

نمونه‌هایی بیشتر از نصوص و مبانی کتاب »بدایة الحکمة« و 

»نهایة الحکمة« در مقابله با مبانی عقل و برهان و قرآن1: 

وحدت و عینیت وجود خالق و مخلوق؛ .11

و داخل دانستن وجود همه اشیاء در ذات خدا، و انکار خلقت 

و آفرینش الهی در دو کتاب مورد اشاره: 

»إنّ حقیق���ة الوج���ود التی هی عی���ن الأعیان وحاقّ 
الواقع... یمتنع علیها العدم واجبة الوجود بالذات«. 2

»همان���ا حقیقت وجود که عی���ن اعیان و حاق واقع 

المتعالی���ة مدین���ة إلى العرفان الذي أرس���ى قواعده المعروف���ة ابن عربيّ 
نفس���ه”. )ینظر: رس���الة القرآن، جوادی آملی، عبد الله، مؤسسه فرهنگی 

رجاء، تهران 1991، 107(. 
)كس���ار، جواد علی، التوحید، ‏230/1، تقریر دروس سید كمال حیدری، 

حاشیه کتاب(. 
1. مدارک دو کتاب بر اساس نسخه نرم‌افزار مؤسسه کامپیوتری نور است. 

2. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 268. 
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]و ش���امل همه اش���یا[ اس���ت... واجب الوجود بالذات 

می‌باشد و عدم آن محال است. 
»لا یشذ عنه وجود«. 1

»هیچ وجودی از او بیرون نیست. 

»الوج���ودات الإمکانیّة کائنة م���ا کانت... محاطة له 
بمعنى ما لیس بخارج«. 2

»وجودهای امکانی هر چه باشند... محاط خدایند 

یعنی از او بیرون نیستند. 

... فی إثبات ذاته تعال���ى... لبطلان الغیر... إذ لا غیر 
هناک... 3

... در اثب���ات ذات خدای تعالی... به جهت بطلان 

همه چیز غیر از او... چون اصلا آنجا غیر او چیزی نیست... 

خداوند مجموعه تمامی اشیاء است نه خالق فراتر از آنها! .22

ة تمام وجود معلولها... أنّ تمام الش���یء هو 
ّ
»إنّ العل

الشیء وما یفضل علیه«‏. 4 

1. طباطبایی، محمد حسین، بدایة الحکمة، 163
2. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 301. 

3. طباطبایی، محمد حسین، بدایة الحکمة، 156. 
4. الطباطبایی، محمد حسین، نهایة الحكمة، 234 _ 269. 
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»علت، تمام وجود معلول است... و تمام شیء، خود 

آن شیء است و بیشتر از آن«. 

ی نبوده بلکه خود خداست! .33 عالم، حاصل اراده و ایجاد بار

ة الإیجاد هی إرادة الواجب بالذات 
ّ
»قول بعضهم إنّ عل

دون ذاته المتعالیة کلام لا محصّل له«. 1

»بعضی عقیده دارند که علت ایجاد عالم، اراده خداست 

نه ذات خدا، در حالی که این عقیده نادرست است«. 

ة هی نف���س الوجود الذی یص���در عنه وجود 
ّ
»فالعل

المعلول«. 2

»علت، خود همان وجودی است که وجود معلول 

از آن صادر می‌شود«. 

44. ! ینش بیش از یک چیز عجز و ناتوانی خداوند از آفر

 وجوداً واحدا بس���یطاً 
ّال

»الواجب تعالى... لا یفیض إ
 کمال وجودی«. 3

ّ
له کل

»واج���ب تعالی... افاضه نمی‌کن���د مگر وجود واحد 

بسیطی را که دارای تمامی کمالات وجودی است«. 

1. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 285. 
2. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 166. 

3. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 315 _ 316. 
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نفی وجود خالق متعال در دو کتاب مورد اشاره: .55

»تق���دّم الوج���ود على الوج���ود فهو تقدّم آخ���ر غیر ما 

یّ���ة إذ لیس بینهما تأثیر وتأثّر ولا فاعلیّة ولا مفعولیّة 
ّ
بالعل

بل حکمهما حکم شیء واحد له شؤون وأطوار وله تطوّر 
من طور إلى طور«. 1

یت نیست، بلکه تقدمی 
ّ
»تقدم وجود بر وجود، تقدم عل

یت و فاعلیت و مفعولیتی بین 
ّ
دیگر است، زیرا تأثیر و عل

وجودها نیس���ت، و حکم وجودها حکم یک چیز واحد 

اس���ت که شؤون اطوار و صورت‌ها و دگرگونی‌ها دارد و از 

حالتی به حالت دیگر در می‌آید«. 

ة الإیجاد مشیئته و إرادته تعالى 
ّ
»قول بعضهم إنّ عل

دون ذاته کلام لا محصّل له‏«. 2

»عقیده کسانی که می‌گویند علت ایجاد عالم، مشیت 

و اراده خداست نه ذات او، عقیده‌ای نادرست است و 

معنای صحیحی ندارد«. 

1. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 226، به نقل از اسفار. 
2. طباطبایی، محمد حسین، بدایة الحکمة، 162. 
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یف معنای حقیقی علت و معلول و خالق و مخلوق.66 تحر

»الوج���ودات الإمکانیّة کائنة م���ا کانت... محاطة له 
بمعنى ما لیس بخارج«. 1

»وجودهای امکانی هر چه باشند... محاط خدایند 

یعنی از او بیرون نیستند«. 

»إنّ الموجود الرابط... هو موجود فی غیره... بمعنى 

ما لیس بخارج... لا بمعنى الجزئیّة والترکب... وهو نوع 
من حمل الحقیقة والرقیقة«. 2

»همان���ا موجود رابط... در غیر خود موجود اس���ت... 

به این معناکه خارج از آن نیس���ت... ول���ی نه به معنای 

جزئی���ت و ترکیب]! [... و این نوع���ی از حمل حقیقت و 

رقیقت است]! [«

 عالم هستی! .77
ّ

خدا یعنی همه موجودات، و کل
ة تمام وجود معلولها«. 3

ّ
»إنّ العل

»همانا علت، تمام وجود معلول است«. 
إنّ تمام الشیء هو الشیء وما یفضل علیه«4

1. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 301. 
2. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 241 _ 242. 

3. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحكمة، 234. 
4. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحكمة، 269. 
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»همانا تمام ش���یء، خود همان شیء است و آنچه 

که زاید بر آن است«. 

»من الواجب فی التشکیک أن یشمل الشدید على 
الضعیف وزیادة«. 1

در تشکیک، و اجب است که شدید، مشتمل باشد 

بر ضعیف و زیادت بر آن«. 

همه ممکن���ات، واجب الوجود و قدیم و مراتب و اجزای ذات .88
خدایند! 

النور حقیقة واحدة بسیطة متکثّرة فی عین وحدتها 

ومتوحّدة فی عین کثرتها کذلک الوجود حقیقة واحدة 
ذات مراتب مختلفة بالشدة والضعف«. 2

»نور حقیقت واحد بس���یطی اس���ت که در عین کثرت 

خود واحد است]! [ و در عین وحدت خود کثیر است]! [ 

همین طور وجود هم حقیقت واحدی است که دارای 

مراتب مختلف شدید و ضعیف می‌باشد«. 

ت���ه وجود رابط 
ّ
»إنّ وج���ود المعلول بقیاس���ه إلى عل

موجود فی غیره«. 3

1. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحكمة، 118. 
2. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 18. 

3. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 157‏. 
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»همانا وجود معلول نسبت به وجود علت خود رابط 

و موجود در غیر خود می‌باشد«. 

ی است! .99 ق دادن خداوند غیر اختیار ز خلق کردن و ر

»فکون���ه تعالى بحی���ث یخلق وکون���ه بحیث یرزق 

إلى غی���ر ذلک صف���ات واجبة ومرجعها إل���ى الإضافة 
الإش���راقیّة«. 1

»اینکه خدا به گونه‌ای باش���د که خل���ق کند و روزی 

دهد و همچنین بقیه صفات او واجب و لازم اس���ت، و 

معنای آن به اضافه اشراقیه برمی گردد«. 

ذات خدای تعالى شبیه یا هم سنخ خلق! 1010

 الواحد ولمّا کان الواجب 
ّال

»إنّ الواحد لا یصدر عنه إ

 وجوداً 
ّال

 وج���ه... لا یفیض إ
ّ

تعالى واحداً بس���یطاً من کل

 کمال وجودی لمکان المس���انخة 
ّ

واحداً بس���یطاً له کل
ة والمعلول«. 2

ّ
بین العل

»از واحد جز واحدی صادر نشود و چون واجب تعالی 

از هر جت واحد و بسیط اس���ت... جز یک وجود واحد 

1. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 57. 
2. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 315 _ 316. 
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بس���یط که همه کمالات وجودی را دارد خلق نکند زیرا 

باید بین علت و معلول هم سنخی باشد«. 

ته سنخیّة 
ّ
»من الواجب أن یکون بین المعلول وعل

ذاتیّة«. 1

»واجب اس���ت ک���ه بین معلول و علتش س���نخیت 

ذاتی باشد«. 

اعتق���اد به آلهه و خدایان متعدد و ارباب انواع، و نس���بت 1111

بوبیت به غیر خدا!  دادن خلقت و ر

»إنّ هذا العالم المادّیّ معلول لعالم نوریّ مجرّد عن 
المادّة متقدّس عن القوّة«. 2

»همانا این عالم مادی، معلول و آفریده عالمی نوری 

و مجرد از ماده، و فراتر از امکان و تغیر است«. 

»مرتبة الوجود العقلیّ معلولة للواجب تعالى بلا واسطة 

ة متوسّطة لما دونها من المثال ومرتبة المثال معلولة 
ّ
وعل

ة لمرتبة المادّة والمادّیّات«. 3
ّ
للعقل وعل

»مرتبه وجود عقلی، بلا واسطه آفریده واجب تعالی 

1. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 166. 
2. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 280. 
3. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 310. 
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است و خالق متوسط برای ما دون عالم مثال می‌باشد، و 

مرتبه مثال آفریده عقل و خالق مرتبه عالم ماده و مادیات 

است«. 

ة مفیضة لعال���م المثال وعالم 
ّ
»إنّ عال���م العق���ل عل

ة مفیضة لعالم المادّة«. 1
ّ
المثال عل

»همانا عالم عقل، آفریننده عالم مثال است؛ و عالم 

مثال آفریننده عالم ماده است«. 

تغیر و تطور ذات خداوند به اطوار و صورت1212

»تق���دّم الوج���ود على الوج���ود فهو تقدّم آخ���ر غیر ما 

یّ���ة إذ لیس بینهما تأثیر وتأثّر ولا فاعلیّة ولا مفعولیّة 
ّ
بالعل

بل حکمهما حکم شیء واحد له شؤون وأطوار وله تطوّر 
من طور إلى طور«. 2

»تقدم وج���ود بر وجود، از باب علیت نیس���ت بلکه 

نوع دیگری از تقدم اس���ت، زیرا بین دو وجود، هیچ تأثیر 

و تأث���ر و فاعلی���ت و خالقیت و مفعولی���ت و مخلوقیت 

نیس���ت، بلکه حکم آن دو حکم وجود واحدی اس���ت 

1. طباطبایی، محمد حسین، بدایة الحکمة، 172. 
2. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 226، به نقل از صاحب اسفار. 
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که دارای ش���ؤون و اطوار و دگرگونی‌هاست، و از حالی به 

حال دیگر می‌رود«. 

اراده الهی صفت ذات خداوند و به معناى علم اوست نه 1313

 ! صفت فعل او
ة لما سواه«. 1

ّ
»وعلمه الذی هو عین ذاته عل

»و علم خدا که عین ذات اوست، علت وجود ماسوای 

اوست». 

ة التامّة لمعلولها 
ّ
»بعض من لم یجد بدّاً من إیجاب العل

ة العالم ه���ی إرادة الواجب دون ذاته تعالى 
ّ
ق���ال بأنّ عل

وهو أسخف ما قیل فی هذا المقام«. 2

»بعض���ی افراد3 که از اقرار ب���ه ایجابی و ضروری بودن 

وجود معلول نسبت به علت تامه راه فراری نداشتهاند 

ناچارا معتقد شدهاند که علت عالم، اراده و خلقت و 

آفرینش خداوند متعال است نه ذات خدا، و این عقیده 

پست‌ترین عقیده در این مورد است]! [. «

1. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 309. 
2. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 163. 

3. مانند شیخ مفید و طوس���ی و سید مرتضی و صدوق و خواجه طوسی و 
ی و مجلسی و عموم اعاظم و اساطین اسلام غیر از فلسفه مشربان!

ّ
علامه حل
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ق���درت خدای تع���الى به معنای مبدء ب���ودن ذات او برای 1414

صدور اشیاء! 
 شیء سواه بذاته«. 1

ّ
»قدرته مبدئیّته لکل

قدرت خ���دا، مبدئیت او به ذات خود اس���ت برای 

تمامی اشیا«. 

یّته لما 
ّ
»إنّ قدرت���ه تعالى هی مبدئیّت���ه للإیجاد وعل

سواه وهی عین الذات المتعالیة«. 2

»همانا قدرت خدای تعالى، همان مبدئیت او برای 

یت او برای ما سوای اوست که آن عین ذات 
ّ
إیجاد، و عل

متعالی او می‌باشد«. 

اجمال و تفصیل و حدوث، در ذات و علم خداوند تعالی! 1515

»فما سواه من شیء فهو معلوم له تعالى فی مرتبة ذاته 

المتعالیة علماً تفصیلیّاً فی عین الإجمال وإجمالیّاً فی 

عین التفصیل... أمّا المجرّدة منها فبأنفسها وأمّا المادّیّة 

فبصورها المجرّدة. فتبیّن بما مرّ أنّ للواجب تعالى علماً... 

وأنّه عل���م إجمالیّ فی عین الکش���ف التفصیلیّ وأنّ له 

1. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 307. 
2. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 326. 
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تعالى علماً تفصیلیّاً بما سوى ذاته من الموجودات فی 

مرتبة ذواتها خارجاً من الذات المتعالیة وهو العلم بعد 
الإیجاد«. 1

»تمام چیزهای���ی که غیر خداس���ت در مرتبه ذات 

متعالی خدا برای او معلوم اس���ت به علم تفصیلی در 

عین اجمال، و علم اجمالی در عین تفصیل... مجردات 

بدون واسطه برای او معلومند ]بر اساس علم حضوری 

فلسفی، ذات آنها در ذات خدا موجود است[، و مادی‌ها 

به واسطه صورت‌های مجرد خود برای او معلومند ]در 

ذات او موجودند[. پس روش���ن شد که واجب تعالی را 

علمی است... و آن علم اجمالی در عین کشف تفصیلی 

است و او تعالی به ماسوای ذات خود علم تصیلی در 

مرتب���ه ذوات آن‌ه���ا دارد که خارج از ذات اوس���ت و آن 

همان علم بعد از ایجاد است«. 

»یکشف بتفاصیل صفاته التی هی عین ذاته المقدّسة 
عن إجمال ذاته کالواجب تعالى«. 2

1. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 289. 
2. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 308. 
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»کش���ف می‌کند به تفاصیل صفاتش که عین ذات 

مقدس اوست از اجمال ذاتش مانند واجب تعالی«. 

 کمال 
ّ

» کان الواج���ب تعالى واح���داً... واج���داً لکل
وجودیّ وجداناً تفصیلیّاً فی عین الإجمال«. 1

»واجب تعالی از هر جهتی واحد... واجد همه کمالات 

وجودی است واجدیتی تفصیلی در عین اجمال«. 

لی است! 1616 خداوند دارای علم حصو

»فهی معلومة له علم���اً حضوریّاً فی مرتبة وجوداتها 
المجرّدة منها بأنفسها والمادّیّة منها بصورها المجرّدة«. 2

»پس آن‌ه���ا ب���رای او معلومند به علم���ی حضوری 

در مرتبه وجودهای آنها، مجردات به نفس خودش���ان 

و ب���دون واس���طه در ذات او حض���ور و وج���ود دارند، و 

مادی‌ه���ا صورت‌های مجرد آن‌ه���ا ]علم حصولی[ در 

ذات او حض���ور و وج���ود دارد«. 

اعتقاد به جبر و نسبت دادن افعال بندگان به خداوند! 1717

ة التامّة یلزم من وجودها وجود المعلول ومن 
ّ
»إنّ العل

1. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 315. 
2. طباطبایی، محمد حسین، بدایة الحکمة، 164. 
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عدمها عدمه«. 1

»معلول، لازمه وجود علت تامه است، و عدم معلول 

هم لازمه عدم علت می‌باشد«. 
ة التامّة موجودة وجب وجود معلولها«. 2

ّ
»إذا کانت العل

»ه���ر گاه علت تامه موجود باش���د وج���ود معلول آن 

واجب است«. 

ته کما أنّ 
ّ
»إنّ المعلول لا ینفکّ وجوده عن وجود عل

ة التامّة لا تنفکّ عن معلولها«. 3
ّ
العل

ک‌پذیر نیست،  »وجود معلول از وجود علت خود انفکا

ک ندارد«.  کما اینکه علت تامه هم از معلول خود انفکا

ة تامّة ینتهی إلیه کل موجود 
ّ
»إنّ الواجب بالذات عل

ممکن بلا واسطة أو بواسطة أو وسائط بمعنى أنّ الحقیقة 
ة بعینها«‏. 4

ّ
الواجبیّة هی العل

»همانا واجب بالذات، علت تامه‌ای است که تمامی 

موجودات ممکن ]و بر مبنای فلسفه حتی همه گناهان 

1. طباطبایی، محمد حسین، بدایة الحکمة، 85‏. 
2. طباطبایی، محمد حسین، بدایة الحکمة، 86. 
3. طباطبایی، محمد حسین، بدایة الحکمة، 86. 

4. طباطبایی، محمد حسین، نهایة الحکمة، 285. 
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و معاصی[ بدون واس���طه ی���ا با یک واس���طه و با با چند 

واس���طه به او می‌رس���ند به معنای اینکه خود حقیقت 

واجب ]خدا[ علت و به وجود آورنده است«. 



بخش پنجم

رگان در مورد   نظرات برخی بز

»وحدت وجود« و مطالب فلسفه و عرفان





ی قدّس سرّه می‏فرماید: 
ّ
علامه حل

برخ���ی صوفیان س���نی مذهب گفته‌ان���د: »خداوند 

نفس وجود اس���ت، و هر موجودی همان خداس���ت«. و 

این مطلب عین کفر و الحاد اس���ت. و حمد مر خدایی 

را که ما را به پیروی از اهل ‏بیت ؟عهم؟ _نه پیروی از نظرات 
گمراه کننده_ فضیلت و برتری بخشید. 1

فارق بین اسلام و فلسفه این مسأله است که خداوند 
قادر نبوده و مجبور باشد، و این همان کفر صریح است. 2

ی رحمه الله تعالی: 
ّ
سؤال سید مهنّا از علامه حل

چه می‌فرمایید در مورد کس���ی که ب���ه توحید و عدل 

و نبوت و إمامت معتقد اس���ت ام���ا می‌گوید عالم قدیم 

است؟ حکم وی در دنیا و آخرت چیست؟ 

1. كشف ‏الحق و نهج ‏الصدق، 57. 
2. نهج ‏الحق، 125. 
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ی قدّس الله نفسه: 
ّ
پاسخ علامه حل

بدون اختلاف بین علما هر کس معتقد به قدم‏ عالم‏ 

باشد کافر است، زیرا فرق مسلمان با کافر همین است، 
و حکم او در آخرت، به اجماع، حکم بقیه کفار است. 1

قطب الدین راوندی قدّس سرّه می‌فرماید: 

فلاسفه اصول اس�ل�ام را اخذ کرده، سپس آن‌ها را بر 

طبق آرای خود تفسیر و تأویل کردند... آنان تنها در ظاهر 

با مسلمانان توافق دارند و گرنه در واقع تمامی اعتقادات 

بَی الُله إِلا 
ْ
آن‌ها هدم اسلام و اطفاء نور شریعت است. وَیأ

کافِرُونَ. 2
ْ
وْ کَرهَِ ال

َ
نْ یتِمَّ نُورَهُ وَل

َ
أ

شیخ بهایی رحمه الله می‌فرمایند: 

کسی که از مطالعه علوم دینی اعراض نماید و عمرش 

را صرف فراگیری فنون و مباحث فلسفی نماید، دیری 

نپاید که هنگام افول خورشید عمرش زبان حالش چنین 

باشد: 

تمام عمر با اسلام در داد و ستد بودم

کنون می‌می���رم و از من بت و زنّار می‌ماند

1. أجوبة المسائل المهنائیة، 89. 
2. الخرائح و الجرائح، 3 / 1061. 
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علامه مجلسی قدّس الله نفسه می‌فرماید: 

مش���هور نمودن کتب فلاس���فه در میان مسلمانان از 

بدعت‌های خلفای جور دشمن ائمه دین است تا بدین 
وسیله مردم را از دین و امامان؟عهم؟ برگردانند. 1

مرحوم صاحب جواهر در مورد فلسفه فرمودند: 

به خدا سوگند حضرت محمد؟ص؟ جز برای ابطال 

این خرافات و مزخرفات از جانب خداوند مبعوث نشده 
است!2

مرحوم آیت الله بروجردی می‌فرمایند: 

حتی اصطلاحات فلسفه را به کار نبرید که موجب 
انحراف از حقایق الهیه نفس الامریه است. 3

مرح���وم نجفی مرعش���ی )تذیی�ل�ات إحقاق الح���ق، 484/1( 

می‌فرمایند: 

حکم���ت حقیقی تنها آن اس���ت ک���ه از معادن علم 

و خزائن وحی گرفته ش���ود... و بپرهیز بپرهیز از آن‌چه که 

فلاسفه آراس���ته‌اند، و هرگز به آنچه که در نوشته‌هایشان 

1. بحار الأنوار، 57 / 197. 
2. میرزا ابوالحسن اصطهباناتی، السلسبیل، 386. 

3. چشم و چراغ مرجعیت )ویژه نامه مجله حوزه درباره آیت الله بروجردی(، 
 .142 _ 140
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آورده‌اند مغرور و فریفته مش���و، و به کلمات ایشان حسن 

ظن نداشته باش تا از مهالک نجات یابی. 

حض���رت آی���ت الله وحید در ردّ فلس���فه و عرفان و نق���ل و تأیید 

سخنان مخالفان فلسفه فرمودند: 1 

عرف���ان پیش‌من اس���ت، همه مول���وی را می‌خواهی 

پیش‌من است، هر جا را می‌خواهی برایت بگویم، فلسفه 

را بخواه���ی از اول اس���فار تا آخر، از هر ج���ا بگویی از اول 

مفهوم وجود تا آخر مباحث طبیعیات برایت بگویم، اما 

همه کشک است، هر چه هست در قرآن و روایات است. 

این س���نخیتی که بین علت و معل���ول قائلند باطل 

است، و وحدت وجود و موجود از ابطل اباطیل است و 

کفر محض است. 

ما امام صادق؟ع؟ را نشناختیم، اگر جعفر بن محمد؟عهما؟ 

را می‌شناختیم دنبال این و آن نمی‌رفتیم، قی‌کرده‌های 

فلاس���فه یونان را نش���خوار نمی‌کردی���م، زباله‌های عرفان 

اکسیوفان را هضم نمی‌کردیم. 

مرحوم آیت الله بهجت خواندن فلسفه را خطرناک می‌دانستند 

1. فایل‌های تصویری موجود است، نیز: مجله نور الصادق، ش 9_ 10_ 19_ 20. 
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مگر بعد از اجتهاد در علم کلام و تصحیح اعتقادات.1 و به کس���ی 

که قبل از علم کلام می‌خواست فلسفه بخواند فرمودند: 
آقا می‌خواهد برود کافر شود!2

در شرح عروة الوثقی می‌خوانیم: 

بدون شک اعتقاد به مرتبه‌ای از دوگانگی که موجب 

تعقّل اندیشه خالق و مخلوق باشد مقوّم و ریشه و اساس 

اسلام اس���ت زیرا بدون آن عقیده توحید اصلا معنایی 

ن���دارد. بنابر این اعتقاد به وح���دت وجود اگر به گونه‌ای 

باش���د که آن دوگانگی را از اندیش���ه معتق���د به وحدت 

وج���ود بزداید کفر اس���ت... گاهی ادعا می‌ش���ود که فرق 

بین خال���ق و مخلوق فقط امری اعتب���اری و غیر واقعی 

اس���ت زیرا اگر حقیقت ب���ه طور مطلق و ب���دون صورت 

در نظر گرفته شود خداس���ت، و اگر به طور مقید و دارای 

صورت‌های مختلف در نظر گرفته ش���ود غیر خداست 
و... این اعتقاد کفر است.3

در کتاب مبدأ اعلی آمده است: 

1. در محضر آیت الله بهجت، 26/3. 
2. مجله نور الصادق، ش16 _ 17. 

3. صدر، سید محمد باقر، شرح العروة الوثقی، 3 / 313 _ 314. 
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مکتب وحدت موجود، با روش انبیا و سفرای حقیقی 

مبدأ اعلی تقریبا دو ج���اده مخالف بوده، و به همدیگر 

مربوط نیستند، زیرا انبیا همگی و دائما بر خدای واحد، 

ماورای سنخ این موجودات مادی و صوری تبلیغ و دعوت 

کرده‌اند، و معبود را غیر عابد تش���خیص، و خالق را غیر 

مخلوق بیان کرده‌اند... و دانشمند‌ترین علما و فلاسفه 

عالم بشریت در نظر اعضای این مکتب مانند حیوانات 
لایعقل می‌باشد. 1

اگر تمامی تعارفات و روپوشی و تعصب‌های بی‌جا را 

کنار بگذاریم و از دریچه بی‌غرض خود حقیقت مقصود 

را بررسی کنیم در اثبات اتحاد میان مبدأ و موجودات به 

تمام معنا، در افکار بعضی از این دسته تردید نخواهیم 

کرد... بدون ش���ک عبارات و س���خنان گروهی از آن‌ها را 

نمی‌توانیم به هیچ‌وجه تأویل و تصحیح کنیم، یعنی در 

حقیقت به تناقضات و سخریه عبارات خود گویندگان 

مبت�ل�ا خواهیم ش���د... و حاص���ل مقصود را ب���ا دو کلمه 

بیان می‌کنیم: خدا عین موجودات، و موجودات عین 

1. محمد تقی جعفری، مبدأ اعلی، 74. 
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خداس���ت« یعنی در حقیقت و واقع یک موجود بیش‌تر 
نداریم. 1

اگ���ر با عب���ارت مختصری ادا کنیم بای���د بگوییم: در 

نظر ای���ن عدّه خدا عین موج���ودات، و موجودات عین 
خداست. 2

س����پس ایش����ان نتیجه می‌گیرند که س����خن عرف����ا در نهایت با 

س����خن مادیون یکی اس����ت چرا که هر دو تنها ی����ک موجود قبول 

دارند که عرفا نام آن را خدا، و مادیون نام آن‌را ماده می‌گذارند!3 

و می‌افزاین����د: 

اگر اصل را با وجود، و موجود را واحد شخصی عقیده 

کردی اعلم دورانی، اگر چه الف را از باء تشخیص ندهی... 

و بالعک���س اگر راجع به وحدت موج���ود اظهار نظر کنی 
جاهل‌ترین مردمی اگر چه اعلم دوران باشی!4

کتاب انسان کامل می‌نویسد: 

عرف���ا... توحید آن‌ها وحدت وجود اس���ت... در این 

1. محمد تقی جعفری، مبدأ اعلی، 72. 
2. محمد تقی جعفری، مبدأ اعلی، 71. 
3. محمد تقی جعفری، مبدأ اعلی، 72

4. محمد تقی جعفری، مبدأ اعلی، 108 _ 111. 
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مکتب انس���ان کام���ل در آخر عین خدا می‌ش���ود؛ اصلا 
انسان کامل حقیقی، خودِ خداست.1

ف کتاب “منهاج البراعة” در ش���رح 
ّ
مرحوم علامه خویی _مؤل

نهج‌البلاغة_ بعد از نقل مطالب "ابن‏عربی" و "قیصری" در مورد دفاع 

از بت پرستی، و اهل مکر و خدعه بودن پیامبران الهی2 می‏‌فرماید: 

این خلاصه کلام این دو پلید نجس و نحس بود. این 

دو نفر در آن کتاب از این‏گونه سخنان بسیار گفته‏اند... 

به جان خودم قسم می‏‌خورم که این دو نفر و پیروان آن‏ها، 

حزب و گروه شیطان و دوستان و همراهان بت‏پرستان 

و بندگان طاغوتند! هدف و مقصود ایشان جز تکذیب 

پیامبران و بینات و برهان‏های رس���ولان الهی، و از بین 

بردن پایه و اس���اس اسلام و ایمان، و باطل نمودن تمام 

شرایع و ادیان آس���مانی، و رواج دادن بت‌پرستی، و بالا 

بردن سخنان کفر، و پایین کشیدن کلمه خداوند هیچ 

چیز دیگری نبوده است... با تمام این‏ها، تعجب در این 

است که ایشان گمان می‏‌کنند که خودشان موحّد و عارف 

1. انسان کامل، مرتضی مطهری، 168. 
2. ر.ک: شرح قیصری بر فصوص، فص نوحی 136 _ 142، طبع قم، بیدار. 
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کاملند و دیگران در پرده مانده و حق را نشناخته‏اند!1

مرحوم علامه بهبهانی قدّس ‏سرّه پس از نقل کلام قائل به وحدت 

موجود و تمثیل آن به موج و دریا می‏‌فرماید: 

بدون تردید این اعتقاد، کفر و الحاد و زندقه و مخالف 
ضروریات دین است.2

مرحوم سید محمّد کاظم یزدی قدّس ‏سرّه در "عروة ‏الوثقی" وحدت 
وجودیان ملتزم به لوازم فاسد مذهبشان را نجس دانسته است.3

جم���ع کثیری از فقها و أعلام در حواش���ی خود ب���ر عروة‏ الوثقی 

ای���ن فتوای ایش���ان را تأیی���د نموده، و ب���ر آن تعلیقه و حاش���یه‌ای 

نزده‏اند4 و البته اگر وحدت وجود عقیده سالمی بود هرگز ممکن 

نب���ود که التزام به لوازم آن موجب کفر و نجاس���ت باش���د. و بدون 

ش���ک متخص���ص در فق���ه و کلام و عقاید عقل���ی و برهانی واقعی 

ای���ن بزرگوارانند نه کس���انی که هی���چ گاه از وادی فلس���فه و عرفان 

بیرون نرفته‌اند، و جز قواعد خلاف عقل و برهان فلسفه و عرفان و 

تصوف هیچ نمی‌دانند، و خیال می‌کنند که تخصص در فلسفه 

1. علامه خویی، شرح نهج البلاغة، 177/13. 
2. خیراتیه، 2 / 57. 

3. عروة الوثقی، 145/1، مسأله 199. 
4. ر.ک: “تنزیه المعبود فی الرد علی وحدة الوجود” علی‌احمدی، سید قاسم. 
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و تص���وف به معنای پذیرفتن آن‌هاس���ت! و عدم تخصص هم به 

معن���ای باطل ش���مردن آنها! لذا هر کس را ک���ه مخالف با نظرات 

فلسفی باشد غیر متخصص! و هر کس را که فریفته فلسفه باشد 

بدون تأمل متخصص می‌ش���مارند! 

به طور کلی عالمان متخصص و اهل اجتهاد اقسام مختلفند: 

متخصص در فقه و اصول

متخصص در فلسفه

متخصص در فقه و اصول و فلسفه 

متخصص در کلام و معارف عقلانی مکتب وحی

متخصص در کلام و معارف عقلانی مکتب وحی و فقه و اصول

متخصص در کلام و معارف عقلانی مکتب وحی و فقه و اصول 

و فلسفه

در مورد مسائل مورد بحث ما، تنها و تنها اظهار نظر سه گروه دوم 

اعتبار دارد، و اظهار نظر س���ه گروه اول هیچ اعتبار و ارزشی ندارد، و 

این در حالی اس���ت که تمامی افراد گروه دوم که نظرشان در مسائل 

مورد بحث ما دارای ارزش و اعتبار است مخالف با اصول و مبانی 

فلسفه می‌باشند، و متقابلا تمامی افرادی که مدافع مبانی و اصول 

فلس���فه یا تصوفند در س���ه گروه اول جای دارند که نظرشان در این 

مورد اصلا دارای ارزش و اعتبار نیست. 
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مسلم است که اگر کسی پیش‌از خواندن کلام و عقلانیت مکتب 

وحی و بره���ان و تصحیح اعتقادات، پیش‌اس���تاد مدافع فلس���فه 

شاگردی کند ناخواسته و نادانسته، مطالب نادرست آن‌ها را پذیرفته، 

و مانند خود اس���تاد فلس���فه بار خواهد آمد، ولی اگر بعد از اجتهاد 

در کلام و عقلانیت مکتب وحی و برهان وارد فلس���فه ش���ود نه تنها 

نیازی به اس���تاد فلسفه ندارد بلکه استاد اساتید آن‌ها را هم درس 

می‌دهد و متوجه خطاهای فلاسفه، و حقایق برهانی مکتب انبیا 

در مقابل افکار بشری می‌نماید. 

مس���لماً تمام فقها و علم���ای مکتب، خواندن فلس���فه را برای 

کسانی که عقاید خود را بر اساس کتاب و سنت تصحیح نکرده‌اند 

حرام می‌دانند اما بعد از آن از این باب که پاسخ شبهات ایشان را 

بدهند برای برخی واجب هم می‌شود. مضافاً بر این که کسانی که 

این مطالب را ش���رک و کفر و ضلالت و گمراهی دانسته‌اند جناب 

خواجه و علامه حلی و... می‌باشند که خودشان استاد فن‌ می‌باشند. 
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استفتا و پاسخ

متن اس���تفتا در مورد برخی مطالب فلسفی و عرفانی که بدون 

تقطیع مخل و اش���اره ب���ه گوینده خاص، از محض���ر علما و مراجع 

تقلید سؤال شده است:

باسمه تعالی .مدتی است در برخی از شهرها فرزندان 

ما در جلساتی شرکت می‌کنند که مبانی درس‌های آن‌ها 

مطالبی اس���ت که در ذیل می‌آید. برخی از عالمان شهر 

شرکت در مجالس ایشان را جایز ندانسته و می‌گویند که 

مطالب مورد اشاره خلاف مبانی و عقاید و ضروریات دین 

می‌باشد. لطفا بیان فرمایید که شرکت در این جلسات 

جایز است یا خیر؟ مطالب مورد اشاره از این قرار است:

)وجود حق متعال متن وجود جمادات و نباتات و 

حیوانات و انسانها است، یعنی ما دو وجود نداریم، بلکه 

هر چه هست یک وجود است که در قوالب و اندازه‌های 

گوناگون ظهور کرده اس���ت، نه این که وجود زمین غیر از 

وجود آسمان، و وجود آس���مان غیر از وجود حق متعال 

بوده باشد(. )از آنجا که حقایق هستی بی منتها است 

پس فهم حقایق اشیا نیز بی منتها بوده و همچنان ادامه 



فصل پنجم: نظرات برخی بزرگان در مورد »وحدت وجود« | 139 

دارد. یا نباید الف را به زبان آورد همچون سوفس���طی‌ها 

که اصلا قائل به موجود بودن خود نیستند، و یا این که به 

محض اقرار نمودن بدان باید آن را ادامه داد. و چه راحت 

است که از همان ابتدا سوفسطی بشویم و بگوییم اصلا 

الفی نداریم. و چه عجیب اس���ت که بالاخره همه ما در 

این مسیر باید سوفسطی شویم و بگوییم نه ما هستیم و 

نه دیگران هس���تند. فقط خداست و خدا. حرف اول و 

آخر خدا است، و خدا است دارد خدایی می‌‌کند. از آن 

به بعد دیگر انسان هیچ نگرانی ندارد و راحت می‌شود(. 

)ن���ه تنها نمی‌خواهی���م از معلول به علت برس���یم بلکه 

قصد نداری���م از علت به معل���ول هم راه یابی���م به دلیل 

این که ما اصلا معتقد به علت و معلول جدا نیستیم(. 

)مراد ما از وحدت وج���ود، عینیت وجود زمین و وجود 

آسمان با وجود حق متعال است(. )فیلسوف و عارف 

هر دو قائل به وحدت وجود هستند... تمام انبیاء و ائمه 

و همه حجج و رس���ولان الهی فیلسوفند و اینان فلاسفه 

اصلی‌اند(. )انسان قابلیت رسیدن تا مقام ذات را دارد، 

و چ���ون می‌بیند که نمی‌توان���د آن ذات را پایین بیاورد و 
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ذات را خودش کند لذا خودش بالا می‌رود و او می‌شود(. 

)جن���ات درجات دارد تا آن جا که می‌فرماید “وادخلی 
جنتی”، که این جنت، جنت ذات است(.1

بس���م الله الرحمن الرحیم. شرکت در چنین جلساتی 

حرام و موجب گمراهی و غضب خدای متعال اس���ت، 

و هر مکلفی علاوه بر این که نباید خودش شرکت کند 

گاه کند تا گمراه نشوند. باید دیگران را نیز آ

بس���مه تعالی. ش���رکت در ای���ن قبیل جلس���ات )با 

( که باعث اضلال مؤمنین  توجه به مراتب فوق الاشعار

و مؤمنات می‌گردد جایز نیست.

علی صافی گلپایگانی.

1.. مدارک مطالب فوق به ترتیب: 1 تا 6: داوود صمدی آملی، ش���رح نهایة 
الحکمة، صفحات: 124؛ 15؛ 110 _ 111؛ 115؛ 47؛ 86. 7( آداب سالک 

الی الله، صمدی آملی، 79.
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بس���مه تعالی. الس�ل�ام علیکم ورحم���ة الله و برکاته. 

شرکت در این جلسات حرام است. و تمام این مطالب 

باطل است. و اعتقاد به آن کفر روشن و خروج از دین 

اس���ت. و هر کس معتقد به وحدت وجود باری تعالی 

با ما س���وی الله بش���ود از توحید خارج شده، و لا دین 

است...

وح���دت وجود گاه ب���ه معنای... وح���دت مصداق 

وجود اس���ت به ای���ن معنا که در عالم هس�ت�ی وجودی 

ج���ز خدا نیس���ت و همه چی���ز عین ذات اوس���ت. این 

سخن مستلزم کفر است و هیچ یک از فقها آن را قبول 

نکرده‌اند.

بسمه تعالی. ش���رکت در این جلسات بالخصوص 

ب���رای جوان���ان و مبتدی‌ها جایز نیس���ت. بالخصوص 

کید است نه اختصاص. برای تأ
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بس���مه تعالی. جلس���اتی ک���ه این نوع بحثه���ا مطرح 

می‌ش���ود شرکت در آن‌ها برای افراد ناوارد جایز نیست 

مگر فردی که بتواند پاس���خ این نوع اندیش���ه باطل را 

بدهد و چنین فردی نادر است.

والله العالم. جعفر سبحانی

بس���مه تع���الی. کلیه مطال�ب�ی که نوش���ته‌اید خلاف 

اسلام است...

گ���ر چ���ه ش���کی در حرمت ش���رکت در مجالس  ... ا

یز نیس���ت )مگر  مذکور برای عموم، خاصه جوانان عز

ب���رای اف���راد معدودی ک���ه اولا کاملا اطمین���ان از ثبات 

ایمان خود داش���ته باش���ند و برای رفع شبهات و اثبات 

بط�ل�ان آنها باش���د(. لکن تنه���ا فتوا به حرمت ش���رکت 

در مجالس مذکور و ش���رکت ننم���ودن افراد در آنها کافی 

نیس���ت، بلکه بستن این مجالس، و ممنوع نمودن انعقاد 
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آنها قانونا لازم است، و ممنوع نمودن انعقاد این مجالس 

گر از ممنوع نمودن شرابخانهها و مبارزه با  قانونا و شرعا ا

بیحجابی یا بدحجابی و امثال آنها لازمتر نباش���د کمتر 

نیس���ت، خاص���ه آن ک���ه اینگونه افکار خ���رافی و باطله 

باعث س���وء اس���تفاده دشمنان مکت���ب امامت و ولایت 

خاص���ه وهابی���ت، در نس���بت دادن ش���یعه ب���ه کف���ر و 

نجاست می‌گردد... 
محمد باقر بن عبد الله الشیرازی1

اس���تفتا از علم���ا و مراج���ع تقلی���د در مورد مطال���ب مکتب 

 به معنا
ّ

زای اصفهانی بدون هر گونه تقطیع مخل تفکیک میر

س�ل�ام علیکم لطفا بیان فرمایید که تعلیم و تعلم مطالب ذیل 

به عنوان معارف مکتب قرآن و اهل بیت؟عهم؟ چه صورتی دارد:

1( هی����چ وجودی جز وجود خدا نیس����ت. و خدا از 

وجود خودش به اش����یا می‌دهد. 2( خداوند تعالی هیچ 

موجودی جعل نمی‌کند، و گرنه تحدید ذات خودش لازم 

1. مجله نور الصادق، ش 14 _ 15 / 202.
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می‌آید. 3( اش����یا تعینات خداین����د. 4( در عالم به هیچ 

وجه ش����رک نمی‌باش����د، چرا که وجود نور است، و هیچ 

وجودی جز وجود خدا نیس����ت، لذا شیطان و شمر هم 

دارای نور وجود و نور ولایت می‌باش����ند. 5( وجود اشیا 

به جعل و فعل و تاثیر خداوند نمی‌باش����د. بلکه اش����یا، 

مانن����د تقوم صفات به موصوفات، به خدا متقوّمند. 6( 

کمالات اش����یا )وجود و علم و قدرت آن‌ها( با خدا هم 

سنخ بوده، و اشراقات ذاتیه او می‌باشد. و عدم سنخیت 

بین خالق و مخل����وق تنها از جهت تعینات مخلوقات، و 

لاتعینی خدا می‌باشد. 7( جز وجود خدا هیچ وجودی 

نیست، و ذات خدا به ذات خود ظاهر است، لذا فقط 

به خودش، و بدون واس����طه یافته و ش����ناخته می‌شود. 

و اس����تدلال عقلی بر وجود خدا، خدای واقعی را نشان 

نمی‌دهد. 8( هر گونه اس����تدلال و علمی که از راه تصوّر 

یقه مجانین  و تصدیق باشد باطل و ضلالت بوده، و طر

ید و جدا  اس����ت. و باید تنها از راه کش����ف و شهود و تجر
شدن از تفکر و تعقل به واقع رسید.1

1. مدارک مطالب را قبلا آوردیم.
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بس���مه تعالی. تعلیم و تعلم این‌گونه مطالب موجب 

انحراف و ضلالت است.

یعت اسلام  باسمه تعالی. مطالب مذکوره مخالف شر

و تعالیم قرآن و اهل بیت؟عهم؟ می‌‌باشد.

فت���وای اول: باسمه جلت اسماؤه. تمام این س���ؤالات 

اصلش اعتقاد به وحدت وجود است...

گر مراد این است  فتوای دوم: باسمه جلت اسمائه. ا

که خدا از وجود خودش به اش���یا می‌دهد، لازم می‌آید 

گر مراد این است که همان وجود  که خدا ناقص شود. و ا



 146 | شناخت اجمالی کلام، فلسفه و عرفان

خدا، وجود سایر اشیا است، این وحدت موجود است 

بی گفته است  زایدا بر وحدت وجود که محی الدین عر

و آن را فلاس���فه هم کفر دانس���ته‌اند چه رسد به علما. 

چنان‌چ���ه مراد از ع���دم جعل خدا موج���ودی را، قدم 

گر مراد این  سایر موجودات است آن هم کفر است، و ا

است که اش���یا تعینات خدایند آن هم وحدت موجود 

اس���ت... اعتقاد به سنخیت خداوند با ماسوای او هر 

چه باشد باطل است.

فتوای اول: باسمه تعالی. الس�ل�ام علیکم ورحمة الله 

وبرکاته. تمام این گفته‌ها بی‌اس���اس و ش���یطانی است، 

و آدم مس���لمان و متعهد خودش را از این‌گونه حرف‌ها 

دور نگه می‌‌دارد.
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فتوای دوم: باسمه تعالی. الس�ل�ام علیکم ورحمة الله 

وبرکاته

مطال���ب مذک���وره باط���ل و از خراف���ات و جعلیات 

یق قرآن  بش���ر اس���ت و باید تمام معارف حق���ه را از طر

ب���ا تفس���یرهایی که از اهل بیت؟عهم؟ بیان ش���ده اس���ت 

اخ���ذ نمود و ه���ر راهی که غیر از روش ائمه؟عهم؟ باش���د 

گرایش باطل است و شرکت در این‌گونه جلسات گمراه 

یج عقاید فاسده است حرام است  کننده که موجب ترو

و امید آنکه خداون���د همه را از گزند این‌گونه انحرافات 

نجات دهد.

یم و   فت���وای اول: اکثر این مطالب با معارف قرآن کر

اهل بی���ت؟عهم؟ مغایرت واض���ح دارد و مخالف آیات و 

روایات معتبره است و باید از این افکار و آرای منحرف 

ج���دا پرهیز کرد، بلک���ه این مطلب همان وحدت وجود 

و موج���ود باطل می‌باش���د که مس���تلزم ان���کار خالق و 

خالقیت می‌باشد.
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فت���وای دوم: ... آن‌چ���ه قب�ل�ا از دفت���ر ق���م ص���ادر 

ش���ده ب���ا توجه ب���ه مطالب نقل ش���ده در س���ؤال بوده 

 اس���ت و ن���ه راج���ع به صح���ت انتس���اب آن ب���ه امثال

ایشان ]میرزا مهدی اصفهانی[.

)تذک���ر: البت���ه مراجع محترمی ک���ه مطالب ایش���ان را از نزدیک 

دیده‌اند قاطعانه صحت انتساب را هم تأیید نموده‌اند(.

بس���مه تع���الی. س�ل�ام علیک���م. غالب تعبی���راتی که 

در این نامه آمده اس���ت مخالف ق���رآن مجید و احادیث 

رس���ول خدا؟ص؟و اه���ل بیت؟عهم؟ عصم���ت و طهارت 

می‌باشد...

بس���مه تعالی. هش���ت مورد ک���ه در بالا آم���ده، ردیف 

1 تا 3 اصول مش���ترک همه صوفیان اس���ت که خودشان 

، مبانی ادعائی محی  را ع���ارف می‌‌دانند. پنج ردی���ف دیگر
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الدی���ن بن عربی )جاده صاف ک���ن کفار در جنگ های 

اندل���س، جنگ‌های صلیبی، و حمله مغول _ رجوع کنید 

به جلد اول و دوم محی الدین در آئینه فصوص( می‌‌باشد. 

کس���ی که به ردیف‌های هش���ت گانه بالا معتقد باشد، یا 

پیرو محی الدین اس���ت، و یا مب���انی او را به نام خود ارائه 

می‌‌دهد. مرتضی رضوی

بس���مه تع���الی. آن‌چ���ه در ب���الا آمده اس���ت مطالب 

صحیحی نیست و ظاهر بعضی از تعبیرات آن بر خلاف 

ی���ح قرآن مجید اس���ت که برای اثب���ات وجود خدا به  صر

ینش و اسرار آن‌ها استدلال می‌کند. موجودات جهان آفر

حضرت آیت الله شیخ حسین وحید خراسانی در عین این‌که 

ش���خص میرزا مه���دی اصفهانی را مخالف فلاس���فه می‌دانند اما 

می‌گویند:
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بنده در درس مرح���وم میرزا مهدی اصفهانی بودم و 

دیدم که ایشان همان حرف‎های فلاسفه را می‎زنند، به 

مرحوم شیخ هاشم قزوینی که در کنار ایشان نشسته بودم 

گفتم: ایش���ان که همان حرف‎های فلاس���فه را می‎زنند! 
ایشان گفتند: آخر درد ما هم همین است!1

نیز ایشان فرمودند:

حرف میرزا مهدی اصفهانی در حدوث اسمای نوریه 

مثل نور علم و نور عقل، با حرف فلاسفه متّحد است.

حضرت آیت الله شیخ محمد رضا جعفری قدس سره ‌فرمودند:

مکرّرا  از مرحوم آیت الله سید محمد روحانی شنیدم 

که مرحوم کمپانی فرمودند: میرزا مهدی اصفهانی همان 

مطالب فلاس���فه را ب���ه عنوان مطالب مخالف فلس���فه 

تحویل می‎دهد.

1. این مضمون متواترا از ایشان نقل شده، نمونه‌ای از آن را در کتاب: حضرت 
آیت الله شبیری زنجانی، جرعه ای از دریا، 542، و: بحرینی، سید مجتبی، 
ما سمعت ممن رأیت، 423، و: خرازی، سید محسن، روزنه‌هایی از عالم 

غیب 231، ببینید. 



فصل پنجم: نظرات برخی بزرگان در مورد »وحدت وجود« | 151 

زای اصفهانی در شهر  و میر نتیجه مناظره با تفکیکیان پیر

مقدس قم

 آقای سیدان: این حرف‌ها در این صورت مطرح نشود 

و تدریس نشود و تبلیغ کردن این‌ها صحیح نیست... در 

مجموع، قسمتی از مطلب که در تقریرات آمده است... 

عب���ارات، ظهور، بلکه فوق ظهور دارد، بلکه قس���متی از 

عبارات نصّ اس���ت در مطالبی که به نظر من نادرست 

است... به نظر من این‌ها باطل است، من اشکال دارم 

به این عبارات و این عبارات باطل اس���ت به نظر من... 

بلکه صراحت دارد در معنایی که نادرس���ت است... یا 

همان معانی دیگران اس���ت و یا این‌که غیر آن است که 

باز هم باطل است.

دیگری از تفکیکیان: خواسته ما همین است. 

آقای محمد بیابانی در دفاع از مکتب تفکیک گفتند: 

این بحث‌هایی که در همین تقریرات مطرح شده، یک 

مبانی دارد که در تمام شاگردان ایشان همین مبانی حاکم 

بوده‌... در آن مبانی شما مش���کل دارید و واقعاً اگر کسی 

در ای���ن مبانی اش���کال کند معلوم می‌ش���ود که خودش 
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در توحی���د و معرفت الله مش���کل دارد... و کس���ی که غیر 

این حرفی که در این‌جا گفته‌ شده بگوید از معرفت دور 

است، توحیدش درست نیست! و بحث‌های دیگرش.

و آقای سیدان در ردّ ایشان گفتند: که از جمله خود 
بنده هستم!1

کوشش نافرجام تفکیکیان

برخی از تفکیکیان بعد از صدور فتاوا، با کوشش بسیار خواستند 

مراج���ع محترم را از فتاوای خود برگردانند، و نزد ایش���ان ادّعا کردند 

که کلمات تقطیع ش���ده اس���ت، ولی مراجع محترم که قبل و بعد 

مطال���ب را ملاحظ���ه فرمودند نه تقطی���ع مخلّ را پذیرفتن���د، و نه از 

فتوای قبلی خود برگش���تند. و هیچکدام نگفتند که مطالب میرزا 

غیر از مطالب فلاس���فه و عرفا اس���ت! بلکه برخی مراجع به شدّت 

ایش���ان را توبیخ، و از مکتب س���ازی نهی کردند، و دیگران یا مانند 

حضرت آیت الله روحانی در نهایت از نس���بت مطالب به شخص 

می���رزا اظهار بی‌اطلاعی کردند، و یا مانن���د حضرت آیت الله وحید 

ما مخالف وح���دت وجود بود ام���ا حرفهای 
ّ
میگوین���د میرزا مس���ل

خودش همان حرفهای فلاسفه است ]همان طور که قطعا آخوند 

1. برای دیدن بحث‌های تفصیلی بنگرید به کتاب»مناظره با تفکیکیان«.
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خراسانی مخالف جبر است اما حرفهایش همان حرفهای جبریها 

اس���ت[ و یا مانند حضرت آیت الله سیس���تانی و حکیم می‌گویند 

که ما مطالب مورد س���ؤال را گفته‌ایم که مخالف مکتب اهل‌بیت 

و باطل و وحدت وجود است و انتساب به قائل آن را کاری ندارند.

شمشیر کجت راست کند قامت دین ر ا ...

 السلام علی السیف الشاهر، والقمر الزاهر، والنور الباهر،

 اللهم احی بولیک القرآن، وارنا نوره سرمدا
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برخی آثار نویسنده که تا کنون به چاپ رسیده است:

معرف���ة الله تعالی بالله، لا بالأوه���ام الفلس���فیة و العرفانیة؛ نقدی 

بر خداشناس���ی فلس���فی و عرفانی، و ارائه مبانی عقل���ی و وحیانی 

توحید | عربی.

أصول المع���ارف الإلهیة و إبطال الأوهام البش���ریة؛ بیان اصول و 

مبانی خداشناسی بصورت مختصر | عربی.

الإعلان عن اس���رار الفلس���فة و العرفان؛ نق���دی مختصر بر مبانی 

فلسفه و عرفان| عربی.

فرات���ر از عرف���ان؛ بیان مبان���ی صحیح خداشناس���ی، و نقدی بر 

مبانی فلسفه و عرفان.

نگاهی به فلس���فه، عرفان، کلام؛ ش���ناخت اجمالی از اصول و 

مبانی اصلی فلسفه، عرفان و کلام.

سراب عرفان؛ نقدی بر مبانی خلاف عقل و شرع عرفان و تصوف.

مناظره با تفکیکیان؛ نقدی بر مبانی مکتب تفکیک میرزا مهدی 

اصفهانی، به همراه گفتگو و مناظره با آقایان سیدان، برنجکار، بیابانی.



رساله در نقد فصوص ابن عربی، شیخ محمود حلبی؛ با مقدمه 

و تعلیقات انتقادی حسن میلانی.

چرا مرا آفریدند؟!؛ کتابی در عدل الهی، و چرایی آفرینش.

نقدی بر اندیش���ه‌های دکتر  محمد صادق���ی طهرانی؛ نقدی بر 

اندیشه‌های حسبنا کتاب الله، و بی‌نیازی قرآن از اهل بیت؟عهم؟.

کدامین سیر و سلوک؟!؛ نقدی بر مدعیان سیر و سلوک، و کارهای 

خلاف عقل و شرع ایشان.

وح���دت یا توحید؟!؛ نقدی بر نظریه وحدت وجود )چاپ این 

کتاب به اتمام رس���یده و ب���زودی با اضافاتی تحت عن���وان »نقد و 

بررسی نظریه وحدت وجود« به چاپ خواهد رسید ان شاءالله(.






