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  السلام : امام صادق عليه
نلَ مخينِ هذا في دجالِ الدبالر هأخرج جالُ منهكما الر فيه، أدخلوه نلَ ومخبالكتابِ فيه د نةالسو قبلَ الجبالُ زالت 

  ١.يزولَ أن
 آن از اند، كشانده دينسوي  به كه چنان را او ايشان هم آيد، در آيين اين به مردمان پي شهرت در كس هر
 كوهها از درآيد آيين اين به السلام عليهم معصومين گفتار و قرآن اساس بر كس ولي هر برد؛ خواهند بيرون

  . بود خواهد استوارتر

                                            
  ، به نقل از غيبت نعمانى.١٠٥/  ٢بحارالانوار: .  ١
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  اشاره
  كشيديم؛ خيال مىي  آسمان بر پردهي از ناي ا از وجود خدا در زاويهي . . . كودك بوديم و شبح

  آن شبح كوچك چطور؟! . . وليما بزرگ شديم . 
  آيا آن هم بزرگ شده است؟! . . . و چه اندازه؟! . . . و تا كجا؟!

  نگذاشته باشد؟! ي وجود من و شما باقي برا قدر بزرگ شده است كه مجالي آيا آن
  شده باشد؟!» ما«شده باشيم و او عينا » او«ما 

باطل، و ي پندارهاي  ايم، آيا اين خود باطل كننده يدهرا برگز» انديشه«را وا اده، و اين » پندار«اگر آن 
  باطل است؟!ي يا خود نيز پندار

نصوص مكتب وحى، ي  خوشا آنان كه آنچه را كه بايد، چنانكه هست شناختند و شناساندند؛ و در سايه
دست  خويشي ديدند، و نه به كاستن آن به هواي حق را چنان يافتند كه نه به آراستن دلخواه دين نياز

  يازيدند.
  آن آموختند، نه چيز ديگر؛ ي و نصوص مفسران واقعي و خوشا آنان كه معرفت را از متن وح

  و دين را تنها به معصوم شناختند، نه كس ديگر؛ 
قربان نكرده، خود را يافتند و به دور از  حزبيي ها و خنك آنان كه حريت و انسانيت خويش را در تنش

و برهان ي خويش را از متن وح گ اين و آن بر سينه كوبيدن، خويشتنِ عقيدتيهر گونه ميل و هوا و سن
  جويند نه از اوهام ديگران.  مى

در ي اى، حسين)، به تأمل قمشهي بركتاب مقالات (الهي كوتاه با نگاهي  در اين رهگذر، اين نوشته
  نشيند: اهل عرفان، در نقاط زير مىي ها ديدگاه

  وحدت وجود وي . حقيقت آفرينش اله ١
  . فرار از عقل و برهان و پناه آوردن به عشق و شهود ٢
  . اعتقاد به جبر و انكار اختيار ٣
  پردازى و نظريهي ساز . فلسفه ٤

  ميلانى حسن
  ١٣٨١ ار

  بخش اول
  آفرينش يا تولد

  



 ٥
ي مپذيرد و تما موجودات را نمىي از نظريات عارفان، حدوث و مخلوقيت حقيقي كتاب مقالات به پيرو

انگارد؛  گوناگون وجود خداوند متعال مىي ها دانسته، آا را صورتي و ابد وجود ازليي اشيا را دارا
  نگارد: چنانكه در اين باره مى

 حافظ،ي  گفته به و ريخت ماهيات و تعينات جام در را هستي شراب بار اول كه سرمستي ساق اين«
 و نشان و نام از ذات مقام در چند هر كرد، خودي شيدا و مست را ايت بى عوالم و افشاند خاك بري ا جرعه

 به را او حافظ اما است، پنهان عقولي  ديده از ابدا و ازلاً غيبي  پرده پس در و است مبرا صورت وي تجلّ
 دوست خداوند گفت كه عربي ابن سخن مصداق به و كرده نقش خويش غزلياتي  پرده بر نشان و نام هزار
 و صمد تا صنم از گوناگوني ها جلوه در را خود محبوب نيز او كنند، عبادت صوراي  همه در را او كه دارد

  .است ستوده مهيمن عزيز تاي جاي هر شاهد از
  نشين صمد با مشو پرست صنم گفتم 
  كنند آن هم و اين هم عشقي كو به گفتا 

  حافظ
  اوستي رو فروغ يك عالم دو هر 
  مه نيز پنهان و پيدا گفتمش 
  نمود كه مخالف نقش و خوش عكس همه اين 
 ١افتاد جام در كه استي ساق رخ فروغ يك 

بر ي كنيم تا مخالفت آن با برهان و وح مىي ا كه بر اين سخن وارد است اشاره از اشكالاتيي اينك به برخ
  انديشمندان ظاهر آيد. 

، به هيچ وجه با »و ماهيات ريخت را در جام تعينات سرمست اول بار شراب هستيي ساق«اين گفته كه 
در جام تعينات و ماهيات،  سازگار نيست و عبارت ريختنِ شراب هستي و معارف وحياني اصول برهاني

اشيا و پديد شدن ي شود؛ زيرا اهل عرفان، حدوث حقيق باطل عرفان گفته مى است كه تنها بر مبانيي تعبير
ند و قبول ندارند كه خداوند متعال، موجودات را پس از اينكه كن موجودات را انكار مىي واقع بعد از نيستي
آفرينش و ي حقيقي دانند و معنا مى و ازليي اند خلق نموده باشد، بلكه وجود همه چيز را هميشگ مطلقا نبوده

و وجود خداوند  جهان طبيعت و عالم موجود را عين هستيي  اند مجموعه پذيرند؛ لذا مجبور شده خلقت را نمى
گوناگون به ي ها و صورا به جلوهي ال بدانند و حقيقت ذات خدا را متغير به تغيرات پيوسته، و متجلّمتع

  شمار آورند.
او  اين عقيده كه اشيا را متولّد از ذات خدا و پديد آمده از حقيقت هستيي اهل فلسفه و عرفان، در پ

د و ظهور، در وجود خداوند ثابت و ان بوده است و اند كه همه چيز قبل از تولّ پندارند، به ناچار پذيرفته مى
كه در ذات خدا ازلاً ثابت بوده و سپس از آنجا بيرون آمده ي حقايق ـ يعني» ماهيات«و » اعيان ثابته«آا را 

  است كه نه موجود است و نه معدوم!ي گويند ثابت، چيز نامند و مى اند ـ مى و ظهور كرده
توان ارتفاع نقيضين را ممكن دانست و باور داشت كه يك  كرد كه چگونه مى در باب اين سخن، بايد تأمل

در  اند، چگونه شراب هستي چيز نه موجود باشد و نه معدوم؟! اگر ماهيات و اعيان ثابته واقعاً معدوم نبوده

                                            
 .٥ـ  ٤اى، مقالات:  حسين الهى قمشه.  ١
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 توان موجود كرد؟ و مگر هستي را كه معدوم نيست مىي جام آا ريخته شد و موجود شدند؟! مگر چيز

شود به شراب هستى،  ندارد، چگونه مى را كه نيستيي نيست؟! چيزي دادن به آن، تحصيل حاصل و محال بديه
  هست و مستش كرد؟!

ي اند، ثبوت آا چه معناي از وجود نبردهي پندارند ـ ماهيات ازلاً و ابدا بوي اگر ـ چنانكه اهل عرفان مى
و پس  است و تفاوت آا پيش از چشيدن شراب هستيچگونه در جام آا ريخته شده  دارد و شراب هستي
  از آن در چيست؟!

خداوند ـ كه نه شكل دارد و نه شبح و نه مقدار و نه اندازه و نه جزء و  از اينها گذشته، مگر وجود متعالي
ـ كه در االله عما يقول الظالمون  است ـ و تعاليي ا نه كل و نه صورت و نه تغير و نه زمان و نه مكان ـ به گونه

  مختلف ظاهر گردد؟!ي جام تعينات ريخته شود و به صورت ماهيات و اشيا
  !عينيت؟ و وحدت يا مخلوق و خالق ذات تباين

خالق و مخلوق از نگاه برهان و ي و تفاوت حقيق تباين ذاتيي  در بارهي در اينجا ناچاريم توضيح مختصر
و در امان ماندن از انحراف ي توحيد و خداشناسي درك صحيح معناي باشد براي ا شريعت بياوريم تا مقدمه

  وحدت وجوديان و اعتقاد اهل فلسفه و عرفان.ي ادعا شرك و ارزيابي
  اين منظور، بايد به نكات زير توجه كامل داشت:ي برا
كه تحقق يافتن آن ممكن باشد پيدايش فرد دوم آن نيز ممكن است وگر نه، فرد اول آن هم ي . هر چيز١

و قابل كم شدن و زياد شدن است و ي عدد كه قابل وجود باشد حقيقتيي شد. بنابر اين، هر چيز موجود نمى
ي و مقدار معين و محدود است و تحقق موجود نامتناه ١اجزاي كه قابل زيادت و كم شدن باشد داراي هر چيز

  باشد. مى محال ذاتي
ه بتواند خود را معدوم كند يا بر خود است و محال است كي . وجود حقيقت مقدارى، متعين به اجزا٢
  .٢وجود خود بيفزايد و به مثل خود وجود دهدي اجزا
  . هرگز ممكن نيست كه مخلوقات (حقايق مقدارى) بدون خالق و آفريننده و خود به خود موجود شوند. ٣
دارد و نه آا؛ نه جزء دارد و نه كل؛ نه زمان ي  است بر خلاف همهي . آفريننده و خالق اشيا، موجود ٤

و ظهور نيست و به ي مكان و نه صورت دارد و نه شبح، و هرگز قابل شناخت و تصور و توهم و تجل
مقدار و اجزا اختصاص دارد متصف ي داراي كه به اشيا و ديگر اوصافيي كوچكى، بزرگى، تناهى، عدم تناه

  گردد. نمى

                                            
  ادت و نقصان باشد افراد آن نيز جزء دار و قابل انقسام است؛ زيرا:اى كه عددى و قابل زي هر مجموعه.  ١

ى مركب از افراد معين، به تعداد افراد آن مجموعه قابل تقسيم است، و هر حقيقتى كه قابل تقسيم به  الف) هر مجموعه
ى جزء دار  بليت انقسام، نشانهتر از آن عدد هم قابل تقسيم خواهد بود، و قا تر و بيش عددى معين باشد، به طور بديهى به كم

  ء است. بودن شى
و من قرنه «فرمايد:  السلام مى ء است همانگونه كه اميرالمؤمنين عليه ب) نفس تقارن و دوئيت مستلزم جزء دار بودن شى

 ى اول. ج البلاغه، خطبه». فقد ثناه، و من ثناه فقد جزأه، و من جزأه فقد جهله
 .٣٥؛ طور: »أم هم الخالقون؟!«ايد: فرم خداوند متعال مى.  ٢
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مقدار و ي زيادت و نقصان پذيرد؛ دارا زير را داشته باشد:ي ها است كه ويژگى بنابر اين مخلوق، ذاتي

مصنوعيت و احتياج او به ي  ها، آيت مخلوقيت و نشانه جزء باشد؛ وجودش ابتدا داشته باشد. اين ويژگى
جزء و مقدار باشد لايق خالقيت نيست و خود ي خالق و آفريننده است و اگر خالق بر خلاف آن نبوده و دارا

  بيش نخواهد بود.ي مخلوق
  فرمايند: السلام مى ق عليهامام صاد

 فرمايند:  السلام مى امام رضا عليه
  ١؛.»كيف ينشئ الأشياء من لا يمتنع من الإنشاء . . «

 فرمايند: و نيز مى
  ٢؛»لعجز كل مبتدء عن ابتداء غيره«. . .  

 فرمايند: السلام مى اميرالمؤمنين عليه
  ٣؛ »كل معط منتقص سواه«. . .  
»بِالّذي ه ليقيءلا يكُل ش نياً ععالتكُلّ شيء مناً لبائكُونَ مكُلِّ شيء إِلاّ أَنْ ي قالخ ٤».و  
  ».باشد آا از والاتر و اشيا با مباين و مخالف اينكه مگر نسزد را اشيا خالق«

  السلام فرمودند: امام جواد عليه
»جتلا م دواح اللّهو ،ئزجتم دي الواحوإِنّ ماس ةالكَثْرو لَّةمٍ بِالْقهوتزِئٍ أَو مجتكُلُّ مو ةالكَثْرو لَّةم بِالْقهوتلا مو ئز

قٍ لَهاللَي خالٌّ عد لُوقخ٥»م.  
 نه و است انقسام قابل نه است؛ يگانه خداوند،. است جزء و پذيراي قسمت يكتا، خداوند چيزي جز هر«
 در يا باشد جزء و پذيراي قسمت كه چيز هر] كه چرا. [شود وصف زيادت كمي و به وهم، رد نه و بردار جزء

  ».باشد خالقي مى را او كه دارد دلالت و است مخلوق بپذيرد، كمي را و زيادت تصور،
كه از داشتن اجزا، زمان، مكان، اندازه، مقدار و قرب و بعد، والاتر باشد، قطعا نه قابل وصول است و  ذاتي

و مندك  در ذات او فانيي گردد؛ نه چيز متحد مىي كند و نه با چيز حلول مىي نه قابل شهود؛ نه در چيز
ي باشد و نه وجود نامتناه گر خواهد شد؛ نه عين وجود اشيا مى شود و نه به صورت نور يا غير آن، جلوه مى

  و مقيد و نه هر دو.ي توان دانست و نه متناه و مطلقش مى
بر عدم شناخت خداوند  صدور (تولد) و سنخيت (همانندى) بين ذات خالق و مخلوق، مبتنيفرض هر گونه 

  و معرفت حقيقت توحيد او خواهد بود. 
  فرمايند: السلام مى حضرت اميرالمؤمنين عليه

»ونَ مددالمُح لُهحنا يمعالي عت ،ةدعصاءٍ وكُلِّ إِحو ةدمو ةلَ كُلِّ غَايالأَقطارِقَب هاياتنالأَقْدارِ و فاتص ٦».ن  
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 مقداري و تمامي صفات از است فراتر. شمارشي است و احاطه و زمان و ايت هر از فراتر او«

  ».دارند ارزاني مى او به كنندگان وصف مكاني كه ايات
  فرمايند: و نيز همان حضرت مى

»بِم فأَنْ يوص اربالْج كالَي المَلعارٍت١»قْد.  
  ».گردد وصف مقدار به كه است آن از برتر خداوند«

  و نيز: 
»هلافبِخ وفَه روصا ت٢».م  
  ».است آن با مباين و مخالف خداوند پذيرد، صورت اوهام در چه هر«
  فرمايند:  السلام مى امام رضا عليه
»كُلُّ مو هقالي خف دي الخَلْقِ لا يوجا ففَكُلُّ مهذات تتفَاوإِذاً لت . . . هانِعي صف نِعتمي فيه نكم٣»ا ي.  
 و محال آن خالق در باشد داشته امكان مخلوق در هرچه و نيست اش آفريننده در باشد خلق در چه هر«
  ».شد مى داراي اجزاي متفاوت و دگرگون و متغير خالق، ذات صورت اين غير در. . .  است ممتنع

  فرمايند:  السلام مى باقر عليه امام
  .٤»إن اللّه تعالي خلْو من خلقه وخلقُه خلْو منه، وكُلُّ ما وقَع علَيه اسم شيءٍ فَهو مخلوق ما خلا اللّه عز وجلَّ«
 توان آن بر شئ نام كه چيز هر و باشند مى خداوند از جدا او خلق و خويش خلق از جدا متعال خداوند«

عزوجل خداوند جز به است مخلوق اد.«  
ي پذيرد كه مخلوقات، مراتب وجود و طبقات ذات خدا ! يا تجل آيا كدامين برهان و فطرت و عقل سليم مى

هر صورت و مقدارى، ي  از مقدار، اجزا، شبح و شكل و آفريننده او باشند؟! مگر ذات متعالي و پرتو هستي
آيد؟! پس در اين صورت، فرق ميان خالق و مخلوق  ونه گونه در مىگي خود به صور مختلف و اشكال و اجزا
  و عابد و معبود چه چيز خواهد بود؟!

  فرمايند: السلام مى امام صادق عليه
»الز قالخ ولْ هب ،كُونلا سقالٍ وتلاَ انكَةورلا حو كانلا مو مانبِز فعالي لا يوصتو كبارت إِنّ اللّهمان  المَكانو

  .٥»والحَركَة والسكُون، تعالي عما يقُولُ الظّالمونَ علُواً كَبيراً
 و زمان خالق او بلكه گردد؛ نمى وصف سكون و انتقال حركت، مكان، زمان، تعالي به و تبارك خداوند همانا«
  ».گويند مى وصفش در ستمكاران آنچه از است برتر او. باشد مى سكون و حركت و مكان

  فرمايند: السلام مى امام صادق عليه
»قلُوقِ فَرالمَخقِ والخال نيب كُنقُولُ لَم يكانَ كَما ي ٦»لَو.  
  ».بود فرقي نخواهد مخلوق و خالق بين گويد، مى او كه باشد چنان اگر«
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 ٩
زمان، مكان،  از مقدار است. و حقيقت متعاليي تباين ذات خالق و مخلوق، تباين بين ذات مقدار

از مقدار خداوند، هرگز با  است و ذات متعاليي ذات مقداري ها تناهى، عدم تناهى، اطلاق و تقييد، ويژگى
  شود. آا سنجيده نمى

  نفسه متناقض و غير معقول است. باشد و هم بدون جزء و كل، فيي هم نامتناهي البته اعتقاد به اينكه چيز
  پرسد: كه مىي شخصالسلام در پاسخ  امام صادق عليه

  فرمايند:  آيا خداوند متعال به ذات خود در همه جا وجود دارد؟ مى
تقُولَ في أَقْدار وغَير ذلك، ولكن هو بائن من خلْقه  ويحك إِنّ الأَماكن أَقْدار، فَإِذَا قُلْت في مكَان بِذَاته لَزِمك أَنْ«

ع لَقحيطٌ بِما خلْطاناًمسإِحاطَةً وةً ورقُد١»لْماً و.  
 بايد است، مكان در خود ذات به وقتي بگويي خداوند.هايند اندازه و اقدار مكاا، همانا! گويى مى چه«

 در است آفريده آنچه است، مخلوق با مباين او حالي كه در است، آن مانند و ها اندازه و اقدار بگويي در
  ». اوست سلطنت و درتي ق احاطه و ي علم حيطه

  فرمايند:  السلام مى و امام رضا عليه
»فلاَ كَين وي بِلا أَيبإِنّ رو ،فالْكَي فكَيو نالأَي نأَي ه٢»فَإِن.  
  ». چگونگى و كيفيت بدون و مكان بدون بود من پروردگار. است فرموده خلق را كيفيت و مكان او همانا«

  وجوديان وحدت ماتكل از ديگري شواهد
و از سران صوفيه و قائلين به وحدت وجود است، در  ٣كه از بزرگترين مخالفان اهل بيت نبوت ابن عربي
  الحكم گويد: از كتاب فصوص فص هاروني

ا مع اسمه الخاص بحجرٍ أَو شجرٍ والْعارِف الْمكَملُ من رأي كُلّ معبود مجلي للْحق يعبد فيِه. ولذلك سموه كُلّهم إِله«
أو كوكبٍ أو ملك أو إنسان ٤».أوحيوان  

 صورت آن در حق كه ببيند ي حق جلوه صورتي ـ هر در ـ معبودي را هر كه كسي است كامل عارف«
  .شود مى عبادت خاص،
 گاه درخت، گاه و است سنگ گاه معبود، آن كه اين با اند ناميده» اله« را ي آا همه كه روست اين از
  ».فرشته گاه و است ستاره گاه و انسان، گاه و است حيوان

  گويد: و مى
  .٥»فإِنَّ العارف من يري الحق في كلِّ شيء بل يراه عين كلِّ شيء«
  ».بيند مى چيز هر عين را او عارف بلكه ببيند؛ چيز همه در را حق كه كسي است عارف«

  گويد: و مى
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 ١٠
  .١»وهو أعظم معبود» أَفرأيت من اتخذَ إلهَه هواه«ال: كما ق« . . . 

هواي  كه را كس ديدي آن آيا: است فرموده هم خداوند همانطوركه است معبود هواي نفساني بالاترين«
  .»است گرفته خود معبود را خود

  گويد:  است كه مىي ديگر از سران عرفان و تصوف، لاهيجي يك
 ذرات جميع ي صافي دلند صوفيه كه شهود و كشف اهل نزد و: است فرموده. . . عراقي  شيخ چنانچه«

 در چون. . .  است نموده ظهور تجلّي و كه اوست همه صورت به و حقيقتند مجلاي آن و مظهر موجودات،
 حقيقي است محبوب چه گفت؛ توان مى بت اعتبار اين به نيز مظهري را هر و. . .  باشد ظاهر حق بت صورت

  . . . است آمده پيدا او صورت در كه
  پرست بت هستم بيني كه اگر دان پرستم حق  ماست مشهود چون ذرات همه از شاهد حسن
 بت في الحقيقه شدي كه آگاه بدانستي و نمايد مى بت انكار و است توحيد به قائل كه مسلمان اگر. . . 

. .  پرستي است بت در حق دين البته بدانستي كه است، كس چه بت صورت به ظاهر و كيست مظهر و چيست
.  

 آراست؟ كه را بت خوبي رخ بدان
 خواست؟ نمى حق ار پرست گشتي بت كه
 حق بت، مزين و مصور و خالق وقتي كه پس. شد نمى پرست بت هيچكس خواست خداي نمى اگر و. . . 

  ! . . .باشد؟ اختيار چه كسي را پس باشد، اللّه پرستي بارادة بت و باشد
 است اللّه رستي ارادةپ بت
 . . . است اكراه چه آن از كسي را پس

 به كه است حق هم و. . .  باشند پرست بت كه است گفته حق هم و است آفريده و كرده حق هم را بت
 است بوده نكو و خوب است گشته ظاهر متجلي و بت، صورت به او چون و. . .  است شده ظاهر بت صورت

  .٢»است حق هست چه هر و نيست موجود حق، يرغ في الحقيقه چون. . . 
  گويد:  باشد مى السلام مى نيز كه از بزرگان صوفيه و مخالفين خاندان نبوت عليهمي شبستر

 چيست بت بدانستي كه گر مسلمان
 ٣پرستي است بت در دين بدانستي كه

را عين  نه بت پرستيداند و هرگو را خدا مى را حق و هر بتيي آرى، عرفان به اين صراحت، هر معبود
  فرمايد: كه خداوند متعال با اصرار و تكرار مى شمارد؛ در حالي توحيد مى

 عبدتم ما عابِد أنا ولا أعبد ما عابِدونَ أنتم ولا تعبدونَ ما أعبد لا الْكَافرونَ أيها يا قُلْ الرحيمِ الرحمنِ اللّه بِسمِ«
  »دينِ ولي دينكُم لَكُم أعبد ما عابِدونَ أنتم ولا

 من نه. نيستيد من ي معبود كننده عبادت شما و پرستم، نمى كنيد مى عبادت شما را آنچه من اي كافران، بگو«
ديني  را شما. كنم مى عبادت را او من كه هستيد ي آن كننده عبادت شما نه و پرستم، مى پرستيد مى شما را آنچه
  ».ديگر آيين و دين مرا آييني و و است

  فرمايد:  و نيز مى
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 ١١
  ١»اللّه دون من تدعونَ الَّذين أعبد أنْ نهيت إني قُلْ«
  ». كنم عبادت خوانيد مى خدا از غير شما كه كساني را كه ام ي شده من: بگو«

  و نيز:
»كُمما إننَ وودعبت نم وند اللّه بصح هجمن مت٢»وارِدونَ لَها أن  
  ». افتاد درخواهيد آن به شما. دوزخيد هيزم پرستيد، مى خداوند از غير آنچه تمام و شما«
  ٣»اللّه دون من تعبدونَ الّذين أعبد فَلا ديني من شك في كُنتم إنْ«
  ». پرستم نمى كنيد مى عبادت خداوند از غير شما كه كساني را من بدانيد داريد، ترديد من دين در شما اگر«
  ٤»نفْعاً ولا ضراً لَكُم يملك لا ما اللّه دون من أتعبدونَ قُلْ«

  »نيستند؟ شما زيان و سود مالك كه كنيد مى عبادت راي چيزهاي خدا از غير آيا: بگو«
»أُف ا لَكُمملونَ ودبعت نم وند لُونَ؟ لاَأفَ اللَّهقع٥»ت  
  »كنيد؟ نمى انديشه آيا! پرستيد مى خدا از غير آنچه بر و شما بر اف«
  ٦»إفْكاً وتخلُقُونَ أوثَاناً اللَّه دون من تعبدونَ إنما«
  ».آفرينيد مى تان و پرستيد نمى بتهايي را جز خدا از غير«
  ٧»تنحتونْ ما أتعبدونَ قَالَ«
  !»كنيد؟ مى عبادت تراشيد مى را آنچه آيا: تگف«

  ٨»واحداً إِلَها ليعبدوا إِلاَّ أُمروا وما«. . . 
  ».كنند عبادت را خداي يگانه اينكه مگر نشدند امر«
  ٩»وآبائُكُم أَنتم سميتموها أَسماءً إِلاَّ دونِه من تعبدونَ ما«
  ».ايد اده پدرانتان و شما كه كنيد نمى عبادت رانامهايي  جز خدا از غير«
  ١٠»ضدا علَيهِم ويكُونونَ بِعبادتهِم سيكْفُرونَ كَلاَّ«
  ».گردند مى آا دشمن و شد خواهند كافر آا عبادت زودي به به! هرگز«

  فرمايند: توحيد مىي  السلام در تفسير سوره امام حسين عليه
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 ١٢
». أَحد كُفُواً لَه يكُن ولَم يولَد ولَم يلد لَم« است فرموده صمد تفسير در خود سبحان خداوند« . . . 

لَم دللطيفي  چيز بلكه و نشده خارج آيد مى پديد مخلوقات از اشيايي كه ساير و فرزند چيزي مانند او يعني از ي
 آن از فراتر. ندارد. . .  و گريه و خنده شادى، اندوه، شه،اندي فكر، خواب، و نيامده بيرون او از نفس مانند هم

 نيامده چيزي پديد از نيز او يعني خود يولَد ولَم. آيد بيرون يافته، تولد او لطيفي از غير يا لطيف چيز كه است
 فنابراي  آنچه. است خويش قدرت به ي اشيا همه آفريدگار و پديدآورنده و خالق او بلكه خير،. . .  است

 اوست پس. ماند باقي خواهد او علم به آفريده، براي بقا آنچه و شد متلاشي خواهد او مشيت به آفريده،
 و آشكار و ان عالم. است نيامده چيزي پديد از نيز خود و نيامده پديد او چيزي از صمدي كه خداوند
  .١»نباشد مانند را احدي او و است متعالي بزرگوار خداوند

گوناگون ي و ظاهر به صوراي كه ذات خداوند را متجل اعتقاد كسانيي  السلام درباره عليهامام صادق 
  فرمايند: پندارند مى مى

التوراةُ ولَعنهم  ب مقالَتهمفَاستقْبح مقالَتهم كلُّ الْفرقِ ولَعنهم كُلُّ الأُممِ، فَلَما سئلُوا الْحجةَ زاغُوا وحادوا، فَكَذَّ« . . . 
يةَ هيلاْلأَز واحأَنَّ الأَربٍ ولبٍ إِلي قَالقَا نلُ مقتني مأَنَّ إِلهَه كذل عوا ممعزقانُ وري  الْفُرجا ترج لُمه ثُم ،مفي آد تالَّتي كان

الْخالق في صورة الْمخلُوقِ فَبِما يستدلُّ علي أَنَّ أَحدهما خالق صاحبِه . . .  إِلي يومنا هذا في واحد بعد آخر، فَإِذا كانَ
يقَةقرِ الْحلي غَيياءَ عقُولُونَ إِنَّ الأَشةً، يرِيهرا دطَوياءَ واري في أَشصن مالُهخرا ت٢»فَطَو.  

 شد خواسته دليل ايشان از چون. اند كرده لعنتشان تمامي امتها، و دانست قبيح را ايشان گروهي گفتار هر«
 كه اند پنداشته حال، اين با و شمرد ملعونشان فرقان، و نمود تكذيبشان تورات،. برخاستند عناد به گمراهانه
 امهاد امروز به تا امر اين و داشته وجود آدم ازلي در ارواح و آيد، مى در ديگر صورت صورتي به از خدايشان

  . دارد
 خالق دو، آن يكي از كه گفت توان مى دليل چه به پس ، باشد مى مخلوق صورت در آفريننده و خالق اگر

  !ديگري است؟
 اشياء: گويند مى ايشان. يابى مى دهريان چون را آنان گاهي ديگر نصاري و چون را ايشان بعضي عقايد، در

  ».ندارند حقيقت و موهومند
  فرمايند:  و مى

  ٣»الْمخلُوقين؟! ك كَيف تجترِئ أَنْ  تصف ربك بِالَّتغيرِ من حالٍ إِلَي حالٍ، وأَنه يجرِي علَيه ما يجرِي علَيويلَ«
 حالت حالتي به دگرگوني از پذيري و تغيير به را خود پروردگار كني كه مى جرأت چگونه! تو واي بر«
  !»كنى بار او بر شود مى بار مخلوقات بر نچهآ و! كنى؟ وصف ديگر

  فرمايند:  و مى
»كرأش يءٍ فَقَدلَي شع يءٍ أَوش نم يءٍ أَوي شلَّ فجو زع أَنَّ اللَّه معز ن٤»م.  
 كافر تحقيق به باشد، چيزي مى بر يا چيزي است از يا چيزي است در عزوجلّ خداوند كند گمان كس هر«
  ».ستا شده

                                            
 .٢٢٤ـ  ٢٢٣/  ٣بحارالانوار: .  ١
 .١٧٧ـ  ١٧٦/  ١٠بحارالانوار: .  ٢
 .٨٩/  ٢احتجاج: .  ٣
 .٣٣٧/  ٣بحارالانوار:  . ٤



 ١٣
  وجوديان وحدت سخناني  دنباله

وحدت صرف ي معناي  درباره» ذات الانوار«خود ي  قصيدهي  نقل شده است كه در مقدمهي از عامر بصر
  گويد:

حدهما حالٌّ والثَّانِي محلٌّ أَ إِنَّ ذَلك لَيس بِحلُولٍ كَما ظَنه بعض الْمتوهمين، وذَلك لأَنَّ الْحلُولَ يقْتضي وجود شيئَينِ«
ه لاَ يبقَي سواه وهو ظَاهر بِالْكُلِّ ولَيس الأَمر كَذَلك عند فُحولِ الْمتوحدين. بلْ عندهم إِنَّ الْواحد الْمطْلَق من كُلِّ الْوجو

ام ثْرته الداخلَة في حقيقَة وحدته نصيب من عينِ تلْك الْوحدة ولاَ خروج لَه عنها ولاَ انعدللْكُلِّ ولكُلِّ فَرد من أَفْراد كَ
  يطْرِي علَي شيء . . .

 بينا للْكُلِّ بِالْكُلِّ ظَاهرا بدا
هداهفَش اننيي الْعكُلِّ ف ةذَر 

داحالْووه دالْفَر يرالْكَث فْسِهبِن 
سلَيو اهوإِنْ س تظَرن قَّةبِد 

ا الْكُلُّ لَكي نلاَ م اكوس نأَي فَمر 
اكوا سؤيفَر ذَاك نم ةيلو١«أَح 

 موجود چيز دو كه دارد اقتضا حلول كه چرا ؛ نيست حلول ـ اند بعضي پنداشته چنانكه ـ صرف وحدت«
 چيزي جز آنان نزد بلكه ؛ نيست آنگونه وحدت بزرگ، موحدين نزد. كند ديگري حلول يكي در كه اشدب

 آا خود به چيز براي همه او. است نگذاشته غير جايي براي وجود او و نيست تمامي جهات از مطلق واحد
 و اند برده وحدتش از اي ره داخلند او وحدت حقيقت در فراواني كه افراد از كدام هر و است شده ظاهر
  . . . گردد نمى عارض چيز هيچ بر عدم و نيستند، خارج آن از هرگز
 مشاهده را او اى، ذره هر وجود در ديدگان پس است؛ شده آشكار آا خود به چيز روشني براي همه به

. ندارد وجود او كني چيزي جز نظر دقت با اگر و است، كثير خود نفس به كه واحدي است همان او. كنند مى
  ».باشد مى دوبين و احول بيند موجود تو چيزي جز هركس و نباشد، تو جز اي آنكه راست تو چيز همه

  مولوي گويد: 
 نما ها هستى و عدمهائيم ما
 مطلقي هستي ما وجود تو

  گويد: ي قيصر
»ف قالْحوه ودبعأَنَّ الْم لَمعي رِهظَاهمو بِالَّله مالفَالْع ةً كَالْجِنياليخ امِ أَونةً كَالاَْصسِيح تاءٌ كَانوس تكَان ةورص ي أَي

كَةلاَئةً كَالْملّيقع أَو.«  
 حق همان باشد، صورتي كه هر معبودي در هر داند خوبي مى به باشد آگاه مظهرهاي او و خدا به كسي كه«

 و حس بين برزخ موجوداتي كه صورت به چه و بتها مانند اشدب اشياي محسوس صورت به چه باشد؛ مى
  ». ملائكه مانند مجرد موجودات صورت به چه و جن مانند تجردند

  گويد:  عرفان مى
تعالي  حق ذات معني استقلال به وحدت. . .  نيست مخلوق با خالق ذات حلول و معني اتحاد به وحدت«
 وجودش، و نداشته را استقلال دگري توان موجود هيچ عزت، و لاستقلا اين وجود با كه است وجود در شأنه

 و باشند مى او ظهورات همه. . .  گردد مى آن دنبال به كه شاخص سايه همچون تبعي است وجودي ظلّي و
                                            

 .١٥٢ـ  ١٥١/  ١٣خويى، منهاج البراعة : .  ١



 ١٤
 آن. تجلي نيست و ظهور ديگر نه وگر. . .  نيست جدا مظهر از ظاهر اما. وى اقدس ذات تجليات

 و شود مى برداشته رابطه و ربط و مخلوق عنوان صورت، اين در. جدا دي استوجو اين و جدا وجودي است
  ١.»است يلد لَم او حالي كه در گردند مى خدا مواليد كاينات، تمام

آيد  لازم مى باشد و فرزند و مولود خداوند بودن در صورتي پيداست كه امر كاملا برعكس مى به روشني
فته در ذات خدا و پديد آمده از او، و رشحات وجود و ي  ، اعيان ثابتهكه همه چيز را همانند اهل عرفان
اند.  به ايجاد خداوند قادر مطلق پديد آمدهي حقيق كه پس از عدم و نيستي تجليات ذات او بدانيم؛ نه مخلوقاتي

  گويند: پندارند و مى حقيقت تولد همان است كه اهل فلسفه و عرفان مىي آر
   ٢.»است كرده تابش آنجا از ذرات تمام. . .  اند بوده مندرج ذات مقام در اشياء تمام. . .  «

ي جزءدار و مقدار اشيا و مركز تابش همه ذرات باشد، خود ذاتيي  كه منبع اندراج همه روشن است ذاتي
  او خواهند بود نه مخلوقِ مسخرِ اراده و ايجاد و اعدام او.  است و اشيا، مولود و فرزند

  تاب روح مجرد آمده است: باز هم در ك
 اين بر بنا. العزيز باري تعالي شأنه حضرت خلاقيت و ربوبيت در استقلال يعني انكار وجود وحدت انكار«
  .٣»است توحيد منكر وجود، وحدت منكر
ي گوييم اتفاقا اين عين توحيد و كمال معرفت خداوند و وحدت رب و خالق است كه كس در پاسخ مى

از هر زمان، مكان، مقدار و اجزا و فراتر از هر تصور، توهم، وصول، ادراك، تجلى،  عاليمتي خداوند يكتا
  همه مخلوقات بداند.ي  دهنده و به وجود آورندهي ظهور، صدور، اطلاق و تقييد را، آفريننده و روز

ظهور و و رنگارنگ و گوناگون و قابل تغيير و تبديل را، ي متجزي نفس همين اشياي و متقابلاً اگر كس
  بروز و جلوه حقيقت وجود خدا بداند و مانند اهل فلسفه بگويد:

»كناتمالْم يانفي أَع قالْح ودجو وفَه رِكُهد٤كُلُّ ما ن.  
  ».است ي مخلوقات پيكره در حق وجود همان كنيم مى ادراك چيزي كه هر

و زمان و مكان رهانيده و دم از توحيد ذات تواند ذات خداوند متعال را از قيد اجزا و مقادير  هرگز نمى
  خداوند بزند. متعالي

بودن حدود و اعتبارات و اوهام ي عدم«و » وحدت در عين كثرت و كثرت در عين وحدت«از تعبيرات 
توان  مى خلاف بديهى، چه طرفيي و امثال اين تناقضات و ادعاها» وجودي اطلاق و لابشرط«و » بودن آا

ايشان همان وجود خداوند است ـ جز به عين وجود همين موجودات ي ـ كه به ادعاي قبربست؟ وجود اطلا
اجزا و مقادير قابل ي نفس همين موجودات داراي تواند داشت؟! و اعتبار وحدت برا مقيد، چگونه وجود مى
  و توحيد خداوند جهان آفرين دارد؟!ي به خداشناسي زياده و نقصان، چه ربط

توان از جهات مختلف  و حجم مشخص است؛ اما مىي معين وجودي هت و اجزاشش جي يك مكعب، دارا
توان آنرا يك واحد  به آن نگريست كه يك مربع و يا دو مربع و يا سه مربع بيشتر ننمايد. نيز مىي ا به گونه

، حقيقت حجم اعتبار كرد و يا شش مربع و يا چند زاويه و يا چند خط . . . ؛ اما آيا اين اعتبارات مختلف ما
                                            

 .٣٥٣ـ  ٣٥٢، ص ١٤١٤سيد محمد حسين حسينى رانى، روح مجرد، انتشارات حكمت، اول، سال .  ١
 به نقل از شيخ حسنعلى نخودكى اصفهانى. ١٦٣نشاا،  على مقدادى اصفهانى، نشان از بى.  ٢
 .٣٥٨ينى رانى، روح مجرد: سيد محمد حسين حس.  ٣
 .٢٩٢/  ٢ملا صدرا، اسفار: .  ٤



 ١٥
ي و خارج عينيي كنيم اجزا كند و مثلاً آنگاه كه آن را يك واحد حجم اعتبار مى او را دگرگون مى عيني

ي د، و ديگر چند خط يا چند مربع و چند زاويه و اجزا مىي آن نيز از كثرت رها شده و به عالم وحدت پا
  متعدد نيست؟!

گذارد؟! اطلاق،  و حقيقت ذات او مى در وجود عينيي خداوند، چه تأثيري  اعتبارات مختلف ما درباره
نيست، اينك فلسفه و عرفان به مجرد اعتبار و ي هم جز وهم و خيال چيزي است و عدم تناهي اعتباري امر

  كند؟!ي حقيقي تجزي داند نف اشيا مىي  كه او را عين همه تواند از ذاتي خيال، چگونه مى
ي است در ايت بداهت؛ اما مشكل اصلي حدت آن دو، امرخالق و مخلوق و عدم و تباين ذاتيي آر

از خالق خود داشته باشند، با ي جداي كنند اگر مخلوقات، وجود وحدت وجوديان در اين است كه خيال مى
شوند. لذا برخلاف ضرورت عقل و برهان و  خود مزاحم وجود خدا و موجب محدوديت او مىي وجودي اجزا

اند. البته با  حقيقت وجود خدا دانستهي همه چيز را نمودها يالات دانسته و هستيوحى، همه چيز را اوهام و خ
اند.  اند، بلكه منكر محسوسات شده و دچار تناقضات آشكار گشته را حل نكردهي اين روش نه تنها مشكل

داشتند به  اجزا توجه مىي ايشان اگر به تباين ذاتى، و عدم سنخيت خالق فراتر از داشتن اجزا با مخلوق دارا
هستند كه در وجود، مزاحم يكديگر و باعث محدوديت هم ي و متجزي يافتند كه تنها دو چيز مقدار مى روشني

  شوند.  مى
توان دانست و نه  از مقدار و اجزا مى و جزء دار را نه داخل ذات متعاليي است كه مخلوقات مقداري بديه

توان شمرد و نه دور از آا و نه . . . ؛ بلكه دخول،  مىخارج از آن، و خالق متعال را نه نزديك به آا 
است و اگر ممكن بود كه ذات خداوند، قابل اتصاف ي مقداري خروج، قرب، بعد، زمان و مكان خاصيت اشيا

  توانست خالق باشد و نه مخلوق؟! مىي به اين اوصاف باشد ديگر به چه ملاك
  فرمايند:  السلام مى امام صادق عليه

  ١».يق بِالّذي هو خالق كُلّ شيء إلاّ أن يكُونَ مبائنا لكُلِّ شيء متعالياً عن كُل شيءلا يل«
  ».باشد ي آا همه با مخالف و چيز هر وجود از فراتر اينكه مگر سزد نمى را چيز همه خالق«

  فرمايند: السلام مى حضرت اميرالمؤمنين عليه
»تأَنْ لا ت يدحواَلتهمه٢».و  
  ».ندانى خدا باشد توهم و تصور قابل را آنچه كه است اين توحيد«

  گويند: دانند و مى كه اهل فلسفه و عرفان، ذات خداوند را منشأ تولد همه چيز مى در حالي
 شئ، فاقد كه زيرا كرد؛ عطا كه تواني گفت چگونه پس بود، دارا خلق از قبل حق حضرت نگويي كه اگر«

  .٣»بود دارا ذات مقام در كه گفت بايد ناچار پس. شود نمى معطي آن
  گويند:  و مى

. .  ندارد را آن ادراك كسي قدرت. راقى عالي و مطلبي است وجود، وحدت. است توحيد از هميشه ما ذكر«
 جميع در الوجود حقيقة و بالاصالة وجود. . .  چيزي نيست خدا از غير گفتم من. خداست سگ اين نگفتم من. 

  .»١هستند نما هست و هستي ندارند ي موجودات، بقيه تعالي و و تبارك اوست. . .  عوالم

                                            
 .١٤٨/  ٣بحارالانوار: .   ١
 ، از ج البلاغة٥٢/  ٥بحارالانوار: .  ٢
  ، (به نقل از شيخ حسنعلى نخودكى).١٦٢نشاا:  على مقدادى اصفهانى، نشان از بى.  ٣



 ١٦
او در هر ي اعتقاد به ظهور و تجلي  به جز از خدا و بر پايه هر موجوديتيي اهل عرفان بر اساس نف

خداوند  صريحا به تشبيه» تشبيه در عين تتريه و تتريه در عين تشبيه«صورت و شكلى، با تعبير متناقض 
قابل پذيرش نيست و با اصول مسلم عقل ي اند؛ با اينكه تشبيه خداوند به مخلوقات به هيچ تأويل گرفتار شده

  و شرع، مخالفت روشن و آشكار دارد.
  گويد:  از كتاب فصوص الحكم مىي در فص نوح ابن عربي

»ي الجنقِ فلِ الحَقَائأَه دنع زيهنأَنّ الت . . . لَمعوءِ اس باحا صإملٌ واها جإِم هزفالمُن ،قيِيدالتو ديِدحالت نيابِ الإلهي ع
  .٢»أَدبٍ

 اين از. است خداوند ذات كشيدن دربند و تقييد و كردن محدود عين خداوند، تتريه تحقيق، اهل اعتقاد به«
  ».ادب بى يا و است نادان و جاهل يا داند متره متعالي و را او كسي كه رو،

كه » وحدت در عين كثرت و كثرت در عين وحدت«و » تتريه در عين تشبيه و تشبيه در عين تتريه«
در عين اعتقاد به جزء نداشتن ذات خداوند، قائل به ي عرفا بدان اعتقاد دارند، درست مانند اين است كه كس
ي سلم است كه تأويلات اعتباربدون جزء است! مي جزءدار بودن آن شده و بگويد: خداوند ذات متجز

كند و به تصريح خودشان از التزام به تقييد و تحديد و تشبيه وجود  را حل نمىي ايشان در اين مقام هيچ مشكل
  نخواهند داشت. ي خداوند، هيچ گزير

بودن خالق و ي يكي  اهل فلسفه و عرفان و با توجه به تصريحات ايشان درباره عقيدتي با تأمل در مباني
مجرد و جدا از وجود  وجود خداوند حقيقتيي پندارند ايشان واقعا برا مىي است كه برخ شگفتيي لوق، جامخ

  داشته باشند!!ي ا توانند چنين عقيده و مظاهر قائلند و يا اينكه مى مخلوقات و مجالي
و  او و صوراي وجودي ها بارى، فلسفه و عرفان و وحدت وجود، اشيا را عين ذات خداوند و حصه

شمرد، و  غير از خدا را، شرك و باطل مىي داند و اعتقاد به وجود هر چيز ديگر مىي مختلف ذات وي اجزا
  گويد: انگارد و مى مختلف حقيقت وجود خدا مىي ها و صورا همه چيز را مانند امواج دريا، جلوه

  »شد ان و برد دل برآمد عيار شكلي بت به لحظه هر«
  داند. را انكار كرده، همه آا را اوهام و خيالات و اباطيل مىي و حقيقت وجود هر چيز

و متره از عين  متعالي دهند كه خداوند متعال ذاتي مىي و فطرت، گواهي اما قرآن و برهان و سنت و وح
و ظهور است، ي پذيرد، و نه قابل تجلّ باشد؛ نه جزء دارد و نه مقدار، و نه صورت مى وجود مخلوقات خود مى

اشيا، مخلوق و ي  پديد آمده است؛ همهي شود، و نه او خود از چيز از او خارج و صادر مىي چيز و نه
و عدم مطلق، آا را ايجاد فرموده است ،و اگر  باشند كه پس از نيستي وعلا مى حضرت او جلي  آفريده

  آيد. پيش نمى آا را نيست و نابود فرمايد هيچ محاليي  بخواهد همه
ممكن نيست ؛ چه اينكه انعدام و از ي و عرفانى، از بين رفتن هيچ چيزي فلسف ر اساس مبانيكه ب در حالي

  بين رفتن هر چيزى، مستلزم اين است كه به همان مقدار از وجود خداوند معدوم شود و از ميان برود.
  !ديدنىي ناپيدا

  خداوند متعال آمده است:ي  چنانكه نقل كرديم در كتاب مقالات درباره

                                                                                                                                                      
 .٥١٥سيد محمد حسين حسينى رانى، روح مجرد: .  ١
 .٦٨وص الحكم: فص.  ٢



 ١٧
 ابدا و ازلاً غيب پرده پس در و است، مبرا صورت تجلي و و نشان و نام از ذات مقام در چند هر«

 مصداق به و كرده نقش خويش غزليات پرده بر نشان و نام هزار به را او حافظ اما است، پنهان عقول ديده از
 را خود محبوب نيز او ،كنند عبادت ها ي صورت همه در را او كه دارد دوست خداوند گفت عربي كه ابن سخن

  .»است ستوده مهين عزيز جائي تا هر شاهد از و صمد تا صنم از هاي گوناگون جلوه در
غير از او را ـ ي داند و اعتقاد به وجود هر چيز ديگر را منحصر به خدا مى پاسخ اينكه: عرفان كه هستي

داند، چگونه خدا را  ه آن را عين شرك مىكند و بلك انكار مى - او باشد ي  ولو اينكه آن چيز مخلوق و آفريده
  نمايد؟! كند؟! و در پس كدام پرده پنهانش مى مى و صورت و نام و نشان معرفيي از تجلّي مبرا

به ديگران ي معارف مكتب وحي اند و به جا چه گفته است كه ايشان آنرا چنين پسنديده اما آيا ابن عربي
 پرستي گوسالهي  از كتاب فصوص الحكم خود درباره ص هارونيدهند؟ پاسخ اين است كه او در ف تحويل مى

كه با جانشين حضرت موسى، هارون مخالفت كردند و گوساله پرست شدند تا اينكه ي اسرائيل ـ هنگام بنى
اند و  از كوه طور بيامد و هارون را مورد عتاب قرار داد كه چرا امت او گوساله پرست شدهي حضرت موس

ي اند ـ با توجه به توضيحات قيصر او گوش نداده و لذا بت پرست شدهي آنان به  هارون عذر آورد كه
  گويد: مى

علت عتاب و سرزنش موسي نسبت به برادرش هارون، اين بود كه چرا هارون، گوساله پرستي را انكار «
پرستي هم  الهكرده و قلبش گنجايش نداشته است كه گوساله پرستي را تحمل كند! و چرا نفهميده است كه گوس

بيند؛ بلكه خدا را عين  چيزي غير از خداپرستي نيست؛ زيرا عارف كامل كسي است كه حق را در هر چيزي مى
  ١»بيند! هر چيزي مى

دانند و  را خدا مى و اهل عرفان، هر بتيي بر اين اساس است كه ابن عربى، حافظ، مولوى، عطار، شبستر
  گويند: شمارند و مى مى را عين خداپرستي پرستي هر گونه بت

 نشين صمد با مشو پرست صنم گفتم
 ٢كنند آن هم و اين هم كوي عشق به گفتا

  و نيز: 
 چيست بت بدانستي كه گر مسلمان

 پرستي است بت در دين كردي كه يقين
  نويسد: كتاب مقالات مى

  :گفت محيي الدين هچنانك كنند؛ مى عبادت ها صورت همه در و بينند مى ها صورت همه در را حق عارفان،«
 من قلب. براي حاجيان اي است كعبه و پرستان براي بت معبدي است صوراست؛ پذيراي همه من قلب

  .٣»من مذهب و ايمان است اين و است عشق من دين. آسماني قرآن كتاب و است تورات مقدس الواح
  نقل شده است:ي و نيز در كتاب مقالات از مولو

  ٤كيميا آن بنده نقره و مس   ياكبر آن عاشق ايمان و كفر 

                                            
 .١٩٢رجوع شود به فصوص الحكم: .  ١
 ، از حافظ.١٥مقالات: .  ٢
 .١٠ـ  ٩همان: .  ٣
 .١١. همان:  ٤



 ١٨
  كند كه: مختلف تصريح مىي ذات خداوند به صوراي كتاب مقالات در بيان وحدت وجود، و تجل

  .هاست ي صورت همه متجلي به ديگر، زبان به و ها ي صورت همه خالق. . .  «
 است صورت بى يقين چون بى خالق
 نمود را صورتي خود هر در ليك
 كرد لي جلوهلي حسن لباس در

 ١ربود مجنون كف از آرام و صبر
  نويسد: ديگر مىي در جا

هاي  اسم عنقا، مانند باقي همه و است ذات يك همه. . .  نيست كار محدثي در و قديم بنگرى، نيك چون«
 همه معشوق، و عاشق و حادث و قديم و معلول و علت هستي از كران تا كران و ابد تا ازل. . .  مسماست بى

  .٢»است احول چشم از همه ها دوبينى و تاوس
  نويسد: و مى

 ذات و هستي احديت حقيقت كه سوي كل به موجوداتند كه جزء از حركتي است نظر، يك به نيز عرفان«
  .٣»است

  آمده است :ي مولوي در مثنو
  .٤»خدا اي جزء رو خود سوي كل«

  ديگر گويد:ي و در جا
 خداييد خداييد، طلبكار كه آا

 شماييد شماييد نيست، شما ز بيرون
 گهي فرش و گهي عرش صفاتيد، و ذاتيد

 ٥فناييد ز متره و بقاييد عين در

  وجود وحدت نه و اتحاد و حلول نه
  باباطاهر آمده است:ي  در كتاب مقالات درباره

هستي  سريان حلول، از مقصود اگر اند، كرده منسوب الحاد و كفر به و حلولي دانسته را بعضي او اينكه و«
 عين موجده، علت. . .  الهي است حكيمان و عارفان همه سخن اين است، كائنات جمله در آن حضور و مطلق
 علتند هستي همان نازله مرتبه تعبيرى، به كه ـ معلولات در كل علت آن كه يعني بديهي است است؛ مبقيه علت

 باشد حلولي اين اگر ي عطار، شاعرانه زبان به و باقي است بقاي او به لحظه هر عالم و دارد حضور بالضروره ـ
 از مقصود اگر و. است قصواي عارفان غايت اين ماند، او تنها و شود مندك و محو اويي او، در مائي ما كه

 توجيه راهي به و است بوالفضول فضولي عقل اين آدمي است، در جن حلول مانند عالم، در خداوند حلول
 او جز و بيند مى را او نگرد مى چه هر به قصار، كلمات و رباعيات روايت به كه طاهربابا رو اين از. . .  ندارد

                                            
 .٤٣٢همان: .  ١
 .٨٦همان: .  ٢
 .٧٥همان: .  ٣
 ، دفتر ششم.٦٨٣مثنوى: .  ٤
 .٢٦٩، ص ١٣٧١دهم، الدين همايى، انتشارات صفى على شاه، چاپ  ى جلال . كليات ديوان شمس تبريزى، با مقدمه ٥



 ١٩
 به حالي كه در باشد حلول به قائل چگونه پذيرد، نمى دوئي را و روي كثرت هيچ به و بيند نمى جهان در

  :محمود شيخ قول
 است محال اينجا اتحاد و حلول

 ١است ضلال دوئي عين وحدت در كه
داند  مى السلام داشته باشد به خوبي با برهان و قرآن و سنت خاندان نبوت عليهمي ر آشنايهر كس مختص

ي شمارند، اصل ضلالت و گمراه دانند و صحيح مى عارفان مىي كه ايشان قائلند و آن را غايت قصوا وحدتي
ارند، حقيقت شم خالق و مخلوق كه ايشان آن را عين ضلال مىي است، و بر عكس دوئيت و تباين و جداي

  باشد. مىي هدايت و هدايت حقيق
داشته باشد وجود تناقض آشكار، پوشيده نخواهد ماند؛ چه اينكه ي كه در كلام ايشان اندك تأملي بر كس

كند و اعتقاد به  خالق و مخلوق را انكار مى فيلسوفان و عرفان عارفان، اصل تباين ذاتيي  كه فلسفه وقتي
ارد، ديگر علت كدام است و معلول كدام؟! و ايجاد كننده كيست و ايجاد شده شم آا را شرك مىي جداي

چه؟ و  ذات علت است، علت موجده (ايجاد كننده و آفريننده) يعنيي  نازلهي  كجاست؟! اگر معلول، مرتبه
مراتب وجود خود ـ كه ي  تواند ايجاد كننده و نگهدارنده فرض علت مبقيه چگونه ممكن است؟! مگر شئ مى

خود باشد، با چه ي  نيستند ـ باشد؟! اگر ممكن باشد كه چيزى، ايجاد كننده و نگهدارندهي غير از خود او چيز
توان به مبارزه با دهريين رفت؟! آيا اهل فلسفه و عرفان خود توجه دارند كه اعتقادات  مىي منطق و سلاح

  دهند؟! گران تحويل مىقرآن و برهان پذيرفته و به ديي معارف توحيدي را به جا چه كساني
كند، بر اين پندار است كه محو شدن  ديگر نيز كه داستان سيمرغ عطار را نقل مىي كتاب مقالات در جا
غير و وحدت وجود ـ از اعتقاد به حلول و اتحاد تر است، لذا ي نديدن خود و نفي انسان در خدا ـ به معنا

  نويسد: مى
  :اند گفته و برده ي خدائي بالا مرتبه تا را انسان مقام عارفان، كه است درست«

 !خداييد خداييد طلبكار آنانكه
 شماييد شماييد نيست زشما بيرون

  شمس ديوان
 گرديديم جان به پي مقصود از سالها . . .
 گرديديم جهان گرد ما و خانه در يار

  سعدى
 كرد مى ما از جم جام طلب دل سالها
 كرد مى تمنا بيگانه ز داشت خود آنچه

  حافظ
 سيمرغ آن از نظر كه بايد او به براي رسيدن و اند نديده حقيقي را سيمرغ آن هنوز مجازى، سيمرغ اين. . . 

  .٢»الهيت انكار نه است الهيت در انسانيت محو اين و شوند محو راستين سيمرغ در و برگيرند ايشانند خود كه

                                            
 .٣٨١اى، مقالات:  حسين الهى قمشه.  ١
 .٣٢٨ـ  ٣٢٥مقالات: .  ٢
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داشته باشد. زيرا اعتقاد به توحيد و به توضيح ي تر از آن است كه نياز بطلان اين سخنان واضح

ممكن است كه انساا مخلوق خداوند دانسته شوند، و در حقيقت ذات  حقيقى، تنها در صورتي خداپرستي
كه باشد، با اصول توحيد و  به هر عنواني خود، نه جزء خدا باشند و نه جلوه و صورت او، و انكار اين معني

خواهيد خود را در  واهيد نام آن را حلول بگذاريد و چه اتحاد، و چه مىخ سازد؛ حال چه مى نمى خداپرستي
حق بنگريد و چه اصل وجود خود را انكار كنيد و وجود را منحصر به خدا كرده، محو در الوهيت او ي  آينه

غير از خدا دانستن انسان و ي باشد، و چيز ها، انكار وجود خالق و خلق، و باطل مى شويد. همه اين صورت
  غير انسان نيست.

  مخلوق وجود انكار
  نويسد: كتاب مقالات مى

 همه اصل ـ نگذاشت جهان در غير وحدتش كه ـ را منتها بى واحد آن و وادي نرسد بدين سالك تا و«
 خواه نگردد، افعالي آراسته صفاتي و ذاتي و توحيد به الهى، حكيمان تعبير به و نشناسد كارها و صفتها و ها ذات
 در. . .) تدبيرهاي شيطاني  و فريب و دروغ چون( حق غير از تا و كند تفاوتي نمى هزار، يا گويد يك را خدا
 عين) نستعين اياك و نعبد اياك( ياور و يكتايي يار و يكتايي معبود به گواهيش جويد ياري مى مقصودها به نيل

  .. .  شود مى بدل وحدت به تمامي كثرا توحيد، مترل در. . .  است شرك
 دوست و دشمن خلاف دان خدا از
 اوست تصرف در دو هر دل كه
  سعدى
 . . . »اللَّهدنع نخداست جانب از همه ؛ بگو١قُلْ كُلٌّ م .نالْباطو روالظّاه رالآخلُ واْلأَو واوست آخر اوست ؛ اول٢ه 

  ٣». . . دارد صخا توحيد اين بر دلالت همه آن، امثال و. اوست پنهان و اوست پيدا و
و  به معارف قرآنيي كتاب مقالات را فرا گرفته است، به هيچ عنوان ربطي اين سخن و امثال آن كه تمام

  كنيم: از اشكالات آن اشاره مىي ندارد. در اينجا به برخ برهاني
معنا ي نتهايا كه واحد بودن خداوند را به بى منتها دانسته شده است، در حالي . در اينجا خداوند واحد بى ١

ايم كه  خود به طور مفصل بيان داشتهي اين نوشته اشاره كرديم و در جاي است. در ابتداي كردن، اشتباه بزرگ
  است. و عرفانيي و معارف فلسفي افكار بشري  از مطالب نادرست و ساختهي اعتقاد به نامتناه

ن است كه به صفت موهوم عدم است و خداوند والاتر از ايي ذات مقداري و عدم تناهى، ويژگي تناه
و مخلوق و ي ذات مقدار تناهى، متصف گردد. علاوه بر آن، تحقق نامتناهى، موضوعا محال است و حتي

  شود. هم به آن وصف نمىي متجز
غيرتش، «گويد:  است كه مىي اصل اين سخن از شبستر». وحدتش غير در جهان نگذاشت«اند:  . گفته ٢

عارفان و صوفيان ي و البته اين گفتار از عقايد اختصاص» عين جمله اشيا شد غير در جهان نگذاشت؛ لاجرم
ندارد؛ چه اينكه انكار وجود غير و منحصر كردن وجود به ذات خداوند و وهم ي به عقل و وحي است و ربط

و خيال دانستن وجود مخلوق، خلاف بداهت و وجدان است. انكار وجود مخلوق ولو به خيال اينكه وحدت 
                                            

 .٧٨نساء / .  ١
 .٣حديد / .  ٢
 .٣١٣ـ  ٣١٢مقالات: .  ٣



 ٢١
و عبوديت منافات دارد. منشأ  در كار نباشد، با اصول توحيد و خداپرستيي كند كه غير اقتضا مى خدا

فهميدند،  توحيد را درست مىي و توحيد است، اگر ايشان معنا خداپرستيي اين سخن عدم درك صحيح معنا
  يدند.د او نمىي ها بين اعتقاد به وحدانيت خداوند و وجود مخلوقات و آفريده هيچ منافاتي

آرى، منشأ اشتباهات ايشان در اين باره آن است كه مكتب معرفت بشرى، موجود را منحصر به يك سنخ 
و ي را متناهي اجزا و مقدار) دانسته، سپس همان سنخ واحد را به دو قسم تقسيم كرده، يكي (سنخ دارا

اشيا دانسته و وحدت ي  مجموعه راي بعد، مصداق وجود نامتناهي  انگارد؛ و در مرحله مىي را نامتناهي ديگر
سازد كه موجود  گيرد؛ اما مكتب علوم آسمان در اولين قدم، بشر را متوجه اين نكته مى وجود را نتيجه مى

يا ي و متناه كني نيست، بلكه آنچه تو آن را تصور و توهم مى كني منحصر به آنچه تو آن را تصور و توهم مى
موجود باشد كه ي كند بر اينكه بايد خالق اجزا و مخلوق است، و دلالت مى مقدار وي انگارى، دارا مىي نامتناه

وعلا قابل اتصاف به زمان و مكان و  مقدار و اجزا است، و او جلّي حقيقت ذات او مباين با سنخ وجود دارا
  باشد . و... نمىي و عدم تناهي تناه

و توهم و شناخت و ادراك و وصول و هم اوست كه آفريدگار جهان و جهانيان و معبود غير قابل تصور 
  بودن وجود خالق و مخلوق (وحدت وجود) هرگز ممكن و قابل قبول نيست .ي شهود است، و يك

ها و صفتها و كارها، خداست و به تعبير حكيمان الهى، سالك بايد به توحيد  اصل همه ذات«اند:  . گفته ٣
  ».آراسته گردد وافعالي و صفاتي ذاتي

گويند باطل است؛ زيرا ايشان در توحيد ذاتى، همه  كه عارفان مىي به معناي و افعالي فاتيتوحيد ذاتى، ص
دانند، و حال اينكه  گوناگون وجود او مىي ها ها را به خدا برگردانده، اشيا را متولد از ذات او يا جلوه ذات
شود و نه به  از آن صادر مىي يزخداوند، نه چ اويند و ذات متعاليي ها اللّه، مخلوقات و آفريدهي ماسوي تمام

  آيد.  مختلف در مىي ها ها و جلوه صورت
خداوند در صور گوناگون و تعين او در اعيان ي در مورد توحيد صفاتى، بايد دانست كه عارفان همان تجل

 باشد، في خداوند نادرست مىي  شمارند. اين مطلب، گذشته از اينكه درباره وجود مخلوقات را صفات خدا مى
  آوريم: روشن شدن جواب، توضيح ذيل را مىي نفسه نيز غير معقول است. برا

  صفات دري فناي ادعا بطلان
بودن ي عينيت و يكي در ذات و ادعاي اند كه منظورشان از فنا همان فنا اهل عرفان به صراحت تمام گفته

خدا بداند، نه مخلوق و  تيوجود خود و خداوند و رسيدن به اين پندار است كه سالك، وجود خود را عين هس
در اسما و صفات ي در ذات، فناي فناي به جهت وضوح بطلان ادعاي از ذات او؛ اما در عين حال گاهي جدا

رفع تناقض هر دو را پذيرفته و ي هم براي كنند. گاه آن، وحدت وجود را القا مىي  را عنوان كرده و در لفافه
  آوريم: مىي صفات و اسما نيز توضيحي  آورند. لذا درباره مى به شمار آا را دو مرحله از سير عرفاني

خالق كه ي  مانند كلمهي وجودى. اسم لفظي و ديگري لفظي خداوند متعال دو مصداق دارد: يكي اسما
از موجودات شريف عالم ي مانند نفس بعضي اسم وجود». ق«و » ل«، »ا«، »خ«مركب است از حروف 

ترين  السلام است. آا شريف اوند، وجود پاك محمد و آل محمد عليهمخدي وجودي هستى. برترين اسما
باشند. لذا از ايشان به  وجود و علم و قدرت خالق جل و علا مىي  مخلوقات خداوند متعال و برترين نشانه

  شود. تعبير مى عنوان اسماء اللّه الحسني
به ي تر از آن است كه نياز وند گفتيم واضحخداي اسماي كه براي سالك در اين دو معنايي فناي بطلان ادعا

  توضيح داشته باشد.



 ٢٢
غير از ذات خود ندارد  در صفات، بايد دانست كه خداوند متعال اصلاً صفتيي فناي اما درباره ادعا

  صفات از اوست.ي در آن برسد يا نرسد؛ بلكه كمال توحيد او، جلّ و علا، نفي كه سالك بخواهد به فنا
  فرمايد: السلام مى يهاميرالمؤمنين عل
»هنع فاتالص فْين هوحيدالُ ت١»كَم  
  ».اوست از نفي صفات متعال، خداوند توحيد كمال«

وجه و  او ذات علم، قدرت و حيات است و بحث اتصاف ذات خداوند متعال به صفات، از اساس بى
  باشد. موضوعِ اتصاف مىي به انتفاي  سالبه

به نام ي وجود و صفات و اعيان ثابته دانستن و قابل تترل به مراتب و منازل مختلف خداوند را منبع و انبان
السلام كه  توحيد در مكتب خاندان نبوت عليهم برهاني به مبانيي مقام اسما و صفات انگاشتن، هيچگونه ربط

  باشند، ندارد. مىي تنها راه معرفت اله
  فرمايند: السلام مى حضرت امام رضا عليه

  .٢»ما في الخَلْقِ لاَ يوجد في خالقه، وكُلُّ ما يمكن فيِه يمتنِع في صانِعهكُلُّ «
 اش آفريننده در باشد داشته امكان ي خلق درباره چه هر و نباشد، خالقش در شود پيدا خلق در چيز هر«
  ».است ممتنع

حدت، فنا، اندكاك و عينيت بين خالق و مخلوق از هر بنابر اين، اعتقاد به هرگونه تشابه، همانندى، امكان و
   باشد ف برهان و نصوص صريح وحي مىكه باشد خلا جهتي

  فرمايند:  السلام مى امام صادق عليه
، وكُلُّ ما وقَع في الوهمِ فَهو من شبه اللَّه بِخلْقه فَهو مشرِك، إِنَّ اللَّه تبارك وتعالي لاَ يشبه شيئا ولاَ يشبهه شيءٌ«

هلاف٣».بِخ  
 هيچ و نماند چيز هيچ تعالي به و تبارك خداوند همانا. است مشرك داند خلقش شبيه را كسي خداوند هر«
  ».است آن خلاف بر خداوند آيد توهم در چه هر. نيست او همانند چيز

مخلوقات است و اعتقاد  ان ذات و حقيقت و هويت عينيگردد، هم آنچه به ايجاد خداوند متعال موجود مى
ها وحدود مختلف در آمدن خداوند كه آن را  در ذات و حقيقت وجود خالق و به صور و اندازه به دگرگوني

  بيش نيست.ي ا اند، افسانه انگاشتهي حقيقت وجود نامتناه
  عرفانى افعالي توحيد بطلان

به اين  دهند. توحيد افعالي افعال را به خداوند نسبت مىي  ، همهاهل فلسفه و عرفان به نام توحيد افعالى
به ساحت قدس خداوند ي گناهان و معاصي معنا، مستلزم جبر و ظلم صريح است و موجب اين است كه تمام

صوفيان و فلاسفه و عارفان در اين باره به هيچ وجه با برهان و قرآن و ي  متعال نسبت داده شود. عقيده
در بيان بطلان اين پندار ي سر نور و هدايت تشيع سازگار نيست؛ چنانكه خواجه نصيرالدين طوسمذهبِ سرا

  فرمايد: مى

                                            
 ى اول . ج البلاغه، خطبه.  ١
 .٢٣٠/  ٤بحارالانوار: .  ٢
 ، از توحيد مرحوم صدوق.٢٩٩/  ٣بحارالانوار: .  ٣



 ٢٣
  .١»والضرورةُ قَاضيةٌ بِاستناد أَفْعالنا إِلَينا«
  ».است ما خود به مستند ما افعال اينكه به كند مى حكم بداهت«

ي اهل سنت و جبري ها باطل اشعرىي  اند، عقيده پذيرفته آنچه مؤلف كتاب مقالات در مورد توحيد افعالي
گويند: (. . . چون دروغ و  مطلب مىي  باشد، و با كلمات خود ايشان نيز تناقض دارد كه در دنباله مسلكان مى

كارها، كار اوست، چگونه ي  غير از خدا وجود ندارد و همهي . . .) زيرا اگر فاعل شيطانيي فريب و تدبيرها
از تدبيرها را ي توان بعض دروغ و تزوير و ظلم و فساد و معصيت و كفر، غير حق باشد و چگونه مى شود مى

  به شيطان نسبت داد ؟!
نيز دليل بر وحدت وجود است و وجود را منحصر به » والآخر الأولُ هو«ي  كنند آيه . ايشان گمان مى ٤

ودن خداوند متعال به داشتن زمان نيست؛ ظهور او نيز به كه اول و آخر ب كند؛ در حالي ذات خداوند متعال مى
  باشد.  ان بودن در اندرون اشيا نمىي او و بطونش هم به معنا ذاتيي تجلي معنا

ست و خداوند مقدار اي مخلوق و داراي زمان، مكان، دخول، خروج، ظهور و خفا همه از خواص اشيا
   باشد. اوصاف مخلوقات نمى متعال قابل توصيف به

كه ايشان ي ا دهد ـ و نيز آيه را به تصرف خداوند متعال نسبت مىي ـ كه هر فعلي شعر سعدي  . درباره ٥
افعال خير و شر انسان و شيطان ـ از جهت وحدت وجود و ي  است كه همه اند شاهد بر اين معني گمان كرده

ي د، در بخش سوم به يارغير از خدا ـ به ساحت قدس خداوند متعال نسبت داري انكار وجود هر چيز
  خداوند متعال به طور مستقل سخن خواهيم گفت. 

  ايت بى و اوهام
باشد، آمده  السلام مى عطار كه از سران تصوف و مخالفان مذهب اهل بيت عليهمي  در كتاب مقالات درباره

  است: 
  : ابياتي چون«

 كيست تو جز ايت اي خداي بى
 تكيس تو جز غايت و حد توئي بى چون
 شكي بى ايت بى از چيز هيچ

 يكي ماند كجا ماند نمى چون
 آن تفسير و وجود وحدت سر بيت، دو در كه دهد مى نشان متعاليه حكمت بر را او انگيز ي اعجاب احاطه

روي  طرف هر به: (فرمود كه ديگر آيت آن و) اوست باطن و ظاهر و آخر و اول( فرموده كه الهي را آيت
 است ايت بى او چون آخر، كه است كرده فلسفي بيان روشن و محكم استدلال با) خداست چهره آنجا آوريد

  !شد نخواهد تمام هرگز او و شود تمام او كه شود مى شروع آنجا از غير زيرا ماند؛ نمى جايي براي غير

                                            
 .٦ى  ، مسئله٣ تجريد الاعتقاد: مقصد.  ١



 ٢٤
 نيست هيچ جهان دو در خدا غير
 نيست هيچ آن كه غير مگو هيچ
 را هستي موهوم كمر اين

 نيست هيچ ميان شايي بهبگ چون
 ار و باغ و سبزه و گل اوست

 نيست هيچ جهان باغ اين در غير
: اَلْحمد للّه الَّذي أَظْهر الأَشياءَ وهو گفت الحكم فصوص ديباچه در كه عربي است ابن سخن همان اين و

  .١»هستي آاست عين خود، واو آورد پديد چيزها جمله كه خداي راست مر ستايش ؛عينها!
زماا و ي  موجود در همه ايتي ايشان كه خدا را بىي ها واضح شدن بطلان اين قسمت از نوشتهي برا

ندارد، ي كه وجود او از هر طرف آنچنان امتداد يافته است كه هرگز تمامي ا كند به گونه مى مكاا معرفي
برهان  ايشان، اين مطالب تا چه اندازه از مبانيي بياوريم تا روشن شود كه بر خلاف مدعا ناچاريم توضيحاتي

  باشد.  السلام به دور مى و قرآن و مكتب اهل بيت عصمت عليهم
ي فصوص نسبت داده شده، در كتاب فتوحات وي  كه به ديباچه (اين تذكر لازم است كه عبارت ابن عربي

  ).٢باشد نه فصوص و عبارت نيز نادرست آورده شده است مى
مباين با ي است و به خداوند متعال كه موجودي و متجزي بودن، از شؤون ذات مقداري نامتناهيا ي متناه

نفسه از  فيي شود. علاوه بر آن، اعتقاد به وجود نامتناه مقدار و فراتر از داشتن اجزا است، نسبت داده نمى
  .٣اوهام بوده و وجود آن از محالات است

بوده و به خداوند ي و متجزي نيز، از خواص موجود مقداري ودداشتن زمان و مكان و قابليت امتداد وج
كه زمان و مكان نبود.  زمان و مكان است، و او بود در حاليي  شود؛ بلكه او، خالق و آفريننده نسبت داده نمى

  ٤خويش تحقق يابد؟!ي  پس چگونه ممكن است خود در آفريده
»حوي اهرأَج وا هم هلَيرِي عجي ف؟!كَيثَهدو أَحا هيِه مثُ ف٥»د  
  !»گردد؟ باز او خود به و شود موجود او در كرده ايجاد را آن او خود چيزي كه چگونه«

  فرمايد: السلام مى اميرالمؤمنين عليه
دا، بل كَبر شأنا لَيس بِذي كبرٍ امتدت به النهايات فَكبرته تجسيما، ولا بِذي عظمٍ تناهت به الغايات فعظَّمته تجسي«

  .٦»وعظُم سلطانا
 و اى، پنداشته جسمي بزرگ را او تنها وگرنه، نيست مختلف جهات در يافتن امتداد به بزرگي خداوند«

 جسدي بزرگ را او تنها صورت، اين در كه باشد نمى منتهي شود او وجود به چيز همه اينكه به او عظمت
  ».است ي قدرت احاطه و سلطنت عظمت و شأن داراي علو او بلكه اى؛ دانسته

                                            
 .٢٨٥مقالات: .  ١
 .٤٥٩/  ٢فتوحات مكيه: .  ٢
 از مؤلف» اوهام پيرامون نامتناهى«ى  ، مقاله٧٩رجوع شود به: كيهان انديشه، ش .  ٣
 از مؤلف .» اند زمان و مكان چگونه موجودشده«، ٨٠رجوع كنيد: كيهان انديشه، ش .  ٤
 .٢٥٤/  ٤بحارالانوار: .  ٥
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 ٢٥
مقدار و اجزا است و ي داراي بين دو موجود مباين در ذات و حقيقت، كه يكي تصور مزاحمت وجود

ي مثلاً در مورد وزن چيزي باشد و به مراتب بدتر از اين است كه كس برخلاف آن، از اساس باطل مىي ديگر
ي به طور آشكارا باطل و از جهل به حقيقت معنا سخني بگويد: وزن آن دو كيلو و يك متر است ! كه چنين

  آن دو واحد، سر چشمه گرفته است.
است و نه ي اجزا، نه نسبت دوري از مقدار و اجزا را با ذات مخلوق و دارا از اين رو است كه ذات متعالي

ي  ين خيالات دربارهاي نزديكى، و نه دخول و نه خروج و نه غيبت و نه تعاصر، و نه تحديد و نه تزاحم. تمام
مقادير و مخلوقات به خالق مباين با آا نشأت گرفته ي ها ويژگىي خداوند، از نسبت دادن نابجا ذات متعالي

  است.
به توضيح ندارد؛ چه اينكه صحت اعتقاد به ي وحدت وجوديان هيچ گونه نيازي بنابر اين، بطلان ادعا

ي باشند، بديه او مىي  ه مسخر ايجاد و اعدام و مشيت و ارادهمخلوق خداوند و مباين با ذات او كي وجود اشيا
از اوصاف مخلوقات است، و بر عكس اعتقاد ي است و عين توحيد و حقيقت تتريه ساحت جلال و عظمت اله

مخلوقِ خداوند متعال، ي اشياي وجود حقيقي بودن وجود خداوند و نفي داشتن و نامتناهي مقداري به بزرگ
   ملازم است با:

  خالق. ذات متعالي . جزء داشتن و دگرگوني ١
  . مخلوق بودن او. ٢
  اشيا.ي قدرت او بر ايجاد و اعدام حقيقي . نف ٣
  به ساحت جلال او.ي ها و معاص . جبر و نسبت دادن تمام زشتى ٤
  او در چنگ ماهيات و حدود. . اسير بودن حقيقت هستي ٥
مناسب ي تأويلي علت و معلول، در معناي قانون جبر يو ذات او در مجرا شدن حقيقت هستيي . جار ٦

  مختلف در آمدن).ي ها با وحدت وجود. (به صورت
  . و . . . ٧

بلكه بر اهل تحقيق روشن است مفاسد اعتقاد به وحدت وجود، قابل شمارش نيست، و اعتقاد به آن مستلزم 
  باشد. ا دعا و بداء و عمل و جزا مىابواب شريعت از توحيد و عدل و نبوت و امامت تي باطل دانستن تمام

كه اشيا را آفريد و خود ي متره است خداوند«كه گفته است:  كتاب مقالات در اينجا به سخن ابن عربي
  نويسد: اشاره كرده است. چنانكه كتاب روح مجرد نيز مى» عين آا است

 همان با فقط محيي الدين ودخ را[ وجود ي وحدت درباره[ پاسخها و اشكالات و بدلها و رد اين تمام«
  :كه باشد مى پاسخگو اشكالش و سؤال مورد عبارت

 به عدم كتم از را اشياء آنكه است مقدس و متره و پاك ؛سبحانَ من أَظْهر الاَشياءَ من العدمِ وهو عينها«
  ».است اشياء آن عين خودش و آورد، وجود

 با شدن مخلوط و غيريت و دوئيت شوائب از كنم مى تتريه را. . .  قي ورا عالي و ذات آن يعني من سبحان
 آورده ظهور به كه اشيايي را و. . .  آاست عين خودش حالي كه در. . .  آورده وجود به عدم از اشيايي كه

 و تجزيه و حدوث و تركيب موجب. . .  ذات با آا ارتباط و ربط عينيت و نيستند اي بيش سايه جز است
  .١»شد نخواهد انقسام

                                            
 .٣٦٦سيد محمد حسين حسينى رانى، روح مجرد: .  ١



 ٢٦
نموده ي اند و كاش تأمل نموده ابن عربيي ايشان اين تأويل نادرست را بر خلاف صريح كلام و مبنا

  دادند كه: به اين سؤالات پاسخ مى
را به » من العدم«كرده و از پيش خود عبارت  معني» از عدم به وجود آوردن«. چرا اظهار اشيا را، به  ١

  اند؟! آن افزوده
تواند عين هماا باشد؟! مگر  دانند، چگونه خدا مى اگر واقعا مخلوقات و اشيا را موجود بعد از عدم مى . ٢

آورد؟ و مگر تقدم وجود شئ بر  باشد كه خودش آن را به وجود مىي عين همان چيزي ممكن است موجود
  ترين محالات نيست؟! خودش از بديهى

و متعدد است، چگونه در ذات او حدوث و تجزيه و انقسام لازم ي متجزي . اگر خداوند، عين همين اشيا ٣
  آيد؟! نمى

بيش نبوده ي ا توان پذيرفت كه مخلوقات خداوند و محسوسات ما، جز سايه . با كدامين عقل و برهان مى ٤
  ود:توان نشان داد كه گفته ش بالاتر از اين مىي ا گرى باشند؟! آيا سوفسطائى و پوچ و عدم و وهم و خيال مى

  ١»وجملَةُ الْمحسوسات عدم وهباءٌ«
  !»است باطل و پوچ تمامي محسوسات و«

غير ي ها وحدت وجود را كه جز با رياضتي اگر انكار محسوسات تا اين حد ساده است، بر چه مبناي
؟! آيا با توان اثبات كرد دهد مى سالك دست نمى معقول و تلقين و تصرف اقطاب غير معصوم در تمام هستي

  تر است؟! بديهىي اين احوال و مقدمات باز هم وحدت وجود از هر محسوسي  همه
  نويسد:  كتاب روح مجرد مى
  :فرمايد مى حواشي تجريد در شريف سيد مير حضرت

للتجزي والانقسامِ قَد انبسطَ علَي  إِنْ قُلْت: ما ذا تقُولُ في من يري أَنَّ الوجود مع كَونِه عين الْواجِبِ وغَير قَابِلٍ«
إِنا وينهعا وهقيِقَتح ولْ هاءِ بالأَشي نءٌ ميش هنلُو عخا، فَلاَ يفيِه رظْهي ،اتودجلِ المَواكيه اتدقَيبِت تددعتو تازتا امم

و اتارِيبتعا اتنيعتقيِقَةُوإِلاَّ ح اكنه سلَي هأَن عم ةثّركتاجِ الْموالأَم ةوري صف ورِهظُهرِ وحبِالْب كثَّلُ ذَلمرِ فَقَطّ؟ يحالْب«  
 و تجزيه قابل و است واجب حقيقت آنكه عين در را وجود كسي كه درباره چيست رأي تو: بگويى اگر«

 ظهور اشيا تمام در و است شده گسترده پيكرهاي موجودات بر كه بيند مى چنان را آن ذلك مع نيست، انقسام
 و تعدد و امتياز و است اشيا عين و اشيا حقيقت وجود، آن بلكه باشد، خالي نمى آن چيزي از طوري كه به نموده
 شكل و صورت در ادري ظهور و دريا به زنند مى مثال را آن و است اعتباريات واسطه به اشياء تعين و تقيد

  ».نيست؟ ميانه در آب و دريا حقيقت از چيزي غير حقيقت، در آنكه با كثيره امواج
»راتاظنونَ الْمد ةيفالْكَش اتداهشإِلاّ بِالْم هلُ إِلَيصوتقْلِ لا يرِ الْعراءَ طَوو رهذا طَو :قُلْتمل رسيكُلٌّ مو ةيقْلا  الْع

لَه قلخ.«  
 دريافت را آن كشفيه مشاهدات با بايد بلكه قواي عقلانى؛ با نمود توان نمى ادارك معني را اين: گويم مى من«
 باز شده آفريده وي براي آن كه براي آنچه كس هر راه و عقلى، مناظرات گفتگوهاي بحثي و با نه نمود،
  .٢»است

بودن خدا و ي يكي  اعتقاد ايشان درباره لوم شود كه نادرستيدر سؤال و جواب فوق، نيك تأمل كنيم تا مع
  به رد و ابطال ندارد. ي گر است كه هيچ نياز جلوهي ا وحدت وجود، در بيان خودشان به گونه خلق و

                                            
 .٤٤٨سيد محمد حسين حسينى رانى ، روح مجرد: .  ١
 .٣٦٠ـ  ٣٥٩همان: .  ٢



 ٢٧
  كند:  روح مجرد نقل مى

ستي ه و حق وجود را همه و كنند مى اشياء عينيت به حكم چنانكه ي موحده ي صوفيه طائفه بالجمله و«
 و اوست عين نه كه اند گفته حق غير را اشياء و است واقع ايشان از نيز اشياء غيريت به حكم گويند، مى مطلق

 قيومي مولاي رومي نيز باده مست و كرده اطلاقات و عبارت اين به اشارت فصوص در چنانكه او، غير نه
  :فرموده

 شوي عنقا گه و قاف كوه گاه
 شوي گهي دريا و خورشيد گاه
 خويش ذات در آن باشي نه اين نه تو
 پيش پيش در وهمها از برون اي
 حيثيات؛ بعضي از به نظر و تفصيل و جمع و تتريه و تشبيه از اعتباري است به اطلاقات اين از يك هر. . . 

  .١»است بسيار نما تناقض ايشان كلام در لهذا و حيثيات جميع به نه
ي براي بنا بر آنچه گفتيم روشن شد كه اين مطالب، عين تناقض است نه تناقض نما، و اين وجوه اعتبار

كند، و جز با كنار گذاشتن عقل و برهان و استدلال و  ذات خدا، كفايت نمىي لزوم تجزي رفع تناقض و نف
ي قرار باشد چنين تناقضات صريحتوان آا را پذيرفت؛ چنانكه خود نيز بدان معترفند؛ بلكه اگر  بداهت، نمى

تناقض پيدا نخواهد شد، و وحدت وجود به مصاديق تناقض نيز ي براي تناقض شمرده نشود، هيچ مصداق
  سريان يافته، آا را هم در بر خواهد گرفت.

  وجود؟ وحدت يا اتحاد و حلول
  !هيچكدام؟ يا و

اتحاد آن دو با هم، مخالفيم و آن را شرك بزرگان عرفان گويند ما با حلول ذات خداوند در بنده و نيز 
بنده، ي خود گويند حلول و اتحاد مستلزم اين است كه ما از اول براي  دانيم، و در بيان علت عقيده مى

غير از وجود خدا فرض كرده باشيم تا اينكه حلول و اتحاد، امكان پذير باشد، و چون از ديدگاه ي وجود
غير از ذات خداوند ـ ولو به عنوان مخلوق ي د به موجوديت هر چيز ديگروحدت وجود از همان ابتدا، اعتقا

  منحصر به ذات او بوده، هيچ چيز جز او وجود ندارد، حلول و اتحاد نيز ممكن نيست. او ـ محال است و هستي
  نويسد:  لب اللباب مىي  رساله

 احديت، حضرت مقدس وجود برابر در و كند نفي مى را تغاير و بكلي معناي تعدد وجود معناي وحدت«
 اين به ارتقاء واسطه به سالك و شمرد، مى سايه و ظل را همه و شمرد مى موهومات جزء را متصوره وجودات تمام

 ديار؛ غيره في الدار وليس. . .  شود فاني مى و كند مى گم را خود و دهد مى دست از را هستي خود تمام مقام،
  ٢»كجا؟ اتحاد و حلول و كجا اين

  كند: نشاا از شيخ عطار چنين نقل مى تاب نشان از بىك

                                            
  .٣٦٥ـ  ٣٦٤روح مجرد: .  ١
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 ٢٨
 هم اتحاد بود كفر حلول، اينجا
 آمده تكرار به ليك است وحدت كاين
 است نمايش و سراب هست، چه هر تو غير

 آمده بسيار نه و است اندك نه كاينجا
 اي نبود ذره او جز كه متفق عين يك

 آمده اغيار اينهمه ظاهر گشت چون
 تو كار بود خود دادن وهجل خويش بر
 آمده كار يك ز كار هزار صد تا

  نويسد: كتاب مقالات مى
 نزد كار اين كه خدايي نيست مقام آدمي در ادن و نفي الاهيت الحق، انا از عارفان مقصود كه افزود بايد«

  .است فرعونيت عين ايشان،
 پست گشت الحق، فرعوني انا گفت
 برست او الحق، منصوري انا گفت

 محو شاعران، تعبير به و هستي مطلق در استغراق و فناي هستي محدود و نفي تعين الحق، انا از مقصود بلكه
  .است آب در حباب

ديگري  آن و منم قدرت صاحب و نيست كار خدايي در يكي گويد. مخالفند قطب دو دعوي در دو اين. . . 
 يك هر و اند ستوده عارفان جمله را بايزيد و جدعوي حلا رو اين از خداست، همه نيست ميان در حلاج گويد

  .رسد چه غير به تا نداشتند باور نيز ايشان خود را دعوي فرعونان و اند كرده زباني تفسير به
 بلند دار سر گشت او كز يار آن گفت

 كرد مى هويدا اسرار كه بود اين جرمش
  ١حافظ
ي دت وجود و انحصار موجوديت به ذات خداوند و نفوحي  اند كه اعتقاد ايشان درباره گويا عرفا پنداشته

وجود هر گونه خلق و مخلوقى، از اعتقاد اهل حلول و اتحاد تر است، كه اينچنين از حلول و اتحاد گريخته و 
  اند.  به وحدت وجود پناه برده

  لب اللباب آمده است :ي  در رساله
 قرآن تلاوت حين حتي در كه برسد مقصود وطن به شده تقويت كم كم تا بنمايد، خود نفس به توجه... سالك

... خداست از بلكه زند نمى سر او از فعل كه فهمد مى و... جلاله جلّ خداست قاري قرآن كه شود منكشف او بر
 جلّ خداوند آن و بس، و حي يكي است و بصير سميع و عالم و قادر عوالم، تمام در كه يابد كلي مى طور به و

  .دهد مى نشان را او وجودي خود سعه موجودي بقدر هر و. است جلاله
] شود دقت كاملا[ بس، و شناسد مى را خود خدا بلكه شناخت، نخواهد را خدا جز سالك مرحله اين در... 

  . ٢است خداوند حضرت مقدس ذات ذات، و
  نويسد: و نيز مى

                                            
 .٦١مقالات: .  ١
 .١٥٨ـ  ١٥٤: سيد محمد حسين حسينى رانى، لب اللباب.  ٢



 ٢٩
 چيز هيچ است، سيدهر آن به اكنون او آنچه جز اول همان از كه شود مى متوجه اينجا در سالك

  .١..نبوده موجود
  نويسد: و نيز مى

 كثرت تغاير كلي از به تا كند فراموش را محبوب عشق و حب كه كند سعي مى اينجا از خدا راه سالك
  .٢بنهد وحدت عالم در را خود قدم گذشته،

ات خود را جدا از كنند عرفا حقيقت ذ اند اين است كه خيال مى بدان گرفتار شدهي كه بسياري اشتباه بزرگ
انگارند، نه اينكه مخلوقيت خود و  دانند، اما وجود خود را در مقابل خداوند ناديده مى حقيقت ذات خدا مى

  بين خود و خدا را منكر باشند.ي حقيقي جداي
عرفا، و بلكه تصريحات آا  بوده و از عدم توجه به مبانيي اما حقيقت اين است كه اين نظر بسيار سطح

منحصر به فرد، و خلاصه در ذات خداست،  اند كه هستي گيرد، چه اينكه آا بارها تصريح كرده مى سرچشمه
  غير او جز وهم و خيال و جهل و شرك نيست.ي براي و تصور هرگونه وجود

دانند كه آن را  مىي ايت وجود بىي از آن درياي ا و رشحهي و موجي ا و جلوه را صورتيي آا هر چيز
به وجود آورده و  كنند كه خداوند موجودات را از عدم و نيستي دارند، و به صراحت انكار مىپن خدا مى

به سالك است  ها و زحمات، تلقين همين معني رياضتي  ايشان از همهي آفريده باشد.و ايت سير و هدف غاي
  و بس .ايت وجود او بداند  بىي از درياي از ذات خدا و موجي و پرتوي ا كه خود را جلوه

غير از او ي ايم و چيز غير از خدا نداشتهي گويد ما از ابتدا وجود بارى، مذهب وحدت وجود كه مى
دانيم كه ما اوييم، بلكه او خود  ايم، و حال مى دانسته غير از او مىي ايم و به وهم و خيال، خود را موجود نبوده

به توحيد و ي اتحاد داشته و چه ربطبر مذهب حلول و  در كار نيست، چه مزيتيي اوست و من و ماي
  شناسند؟! اند و آن را كمال معرفت خداوند مى دارد كه عارفان به آن دل بسته و قرآني برهاني خداپرستي

  بخش دوم 
  از دليل و برهان گريز اهل عرفان

ريخته سازش ندارد، به شدت از برهان و عقل گ و برهانيي اهل عرفان با موازين عقلي از آنجا كه ادعاها
اين ي  اند. در نتيجه در افتادهي عشق و مستى، حقايق آشكار را انكار كرده و با بينش صحيح فكري  و به انه

  اند. كردهي دانسته و كفر و ايمان را يكسان تلقي عقل ستيزى، حق و باطل را يك
  نگارد: نين مىصريح مذهب عشق با برهان و قرآن و سنت و وحى، چي ها كتاب مقالات، غافل از مخالفت

 بر در را شهود و ديدنيهاي غيب تنهايي تمام به كه آيد مى پديد نگاه يك از حيرت و هميان حال اين«
 جمله وادي حيرت، در. . .  گويد مى پاسخ را انديش عافيت خارخارهاي عقل و ها پرسش همه و گيرد مى

 هم در خزان و ار و شكر و زهر و ماه و آفتاب و٤ روز و شب. شوند مى حال محالات همه و جمع اضداد
  :چنانكه كنند مى گم خود در را سالك و آميزند مى

                                            
 .٣٧همان: .  ١
 .١٢٧همان: .  ٢



 ٣٠
 اي  نه هستي يا پرسند او از گر 
  اى؟ كه پستى؟ عالمى؟ سربلند 
  ميان بروني از مياني يا در 
  عيان اني يا بركناري يا 
 دويي  هر اي يا باقى اي يا فانى 
 ي توئ نه اي يا نه تو دويي يا هر 
  من چيز ندانم من اصلاً گويد 
  من نيز ندانم هم ندانم وين 
  معرفت ندارم اما عارفم 
  صفت بى نگشتم گشتم صفت بى 

   الطير منطق
 و بيخود ي ذات، شعشعه الطير منطق از سالك و شود مى عشق تمامي حجله به وجود تخت حال، اين در و

  .١»گردد مى حيران
  نويسد:  و نيز مى

 از و باد، و ابر كاغذ تا موج و ابر از و بالاي سر، آسمان پاي تا زير زمين از زيبايي است، از ندهآك جهان«
 دو هر و زيبايي است، حقيقت و است، زيبايي حقيقت شمشيرهاي دمشق، رنگارنگ نقوش تا بيرنگي عشق

  ٢». . . بسوي خداوند زندگي رقصي است. . .  وجودند عين
مجاهدات و مبارزات حق و باطل كناره ي ها صحنهي عشق، از تمامي از م يا ديگر به جرعهي در جا 

  نويسد. جسته، چنين مى
 ببرد كثرت و قلت دل ز كه خور مى

 ببرد ملت دو و هفتاد انديشه
 او از كيميائي كه ز مكن پرهيز

 ببرد علت خوري هزار جرعه يك
  خيام

  رد:نگا و صلح كل صوفيان مى و در مدح اين شراب عشق عرفاني
 و رهاند، مى بيش و كم حسابِ و تفرقه سنگ از ترازوخوي را سوداگران كه است شراب كدامين اين«
  .٣»كشاند آشتي مى به را ملت دو و هفتاد جنگ

دارند و  را كه بر اساس موازين عقل و برهان و سنت و قرآن قدم برمى آرى! مذهب عشق و عرفان، كساني
و گرفتار سنگ تفرقه و حسابِ كم و ي اندازند، سوداگر ترازوخو ور مىجويند و باطل را د به حق تمسك مى

همه پيامبران و پيروان  حق جويان و باطل پرهيزان، يعنيي بر مكتب تمامي خواند، و به همين سادگ بيش مى
  كند! بر اساس باطل دعوت مى كشد! و اهل حق و باطل را به آشتي راستين ايشان، خط بطلان مى

                                            
 .٣١٦ـ  ٣١٤اى، مقالات:  حسين الهى قمشه.  ١
 . ٣٥٩ـ  ٣٥٧همان: .  ٢
 .٤١٠ـ  ٤٠٩اى، مقالات:  حسين الهى قمشه.  ٣



 ٣١
تاريخ را ـ پناه بر خدا ـ ي  حق و باطل در گسترهي اولياي ها توان ضديت نه مىبه راستى، چگو

  نويسد: جنگ خر فروشان دانست كه كتاب مقالات مى
 بازار و صنعت فروشان، خر جنگ چون اضداد و تعينات همه و گل و خار جنگ و است خار گلها مادر«

   ١...گرمي است
 نيست فرق خرابات و خانقاه عشق در
 ٢هست روي حبيب پرتو هست كه اج هر

  حافظ
 پويان رهت در دو هر دين و كفر

 گويان له لاشريك وحده
  ٣سنائى

  كند: چنين نقل مىي و نيز از ديوان شمس تبريز
  مجوي فاسق و مگوي محسن كافر و موءمن

  !برفشان كرم دست تواند اسير جمله
  نيست تو پرست جرعه نيست تو مست كه كيست

  !٤بخوان افسون همه بر نيست تو دست مهره
دانند؛ اما  مىي مذهب صلح كل عارفان، كفر و دين و فسق و ايمان را يكي آرى! ايشان اين چنين بر مبنا

  فرمايد. خداوند متعال مى
  ٥»يستوونَ لا فَاسقاً كَانَ كَمن مؤمناً كَانَ فَمن أَ«
  ».مساوي نيستند هرگز است؟ ماننافر و فاسق كه كسي است همانند است موءمن كسي كه آيا«

  فرمايد: و مى
»ي الطّاغُوت مهاؤيلوا أَوكَفَر الّذيِنرِ ووإِلَي الن اتالظُّلُم نم مهرِجخوا ينآم ي الّذيِنلو ورِ إِلَي اللّهالن نم مهونرِجخ

ا خفيِه مارِ هالن ابحأَص كأُولئ اتونَالظُّلُمد٦»ال  
اولياي  شدند كافر كساني كه و برد، مى سوي نور به ها ظلمت از را ايشان. است ايمان ولي اهل خداوند،«
  ».بود خواهند جاودان آن در و آتشند اهل ايشان. كشانند مى ظلمت به نور از را آا كه است طاغوت ايشان
  ٧»فَلأَنفُسِهِم يمهدونَ من كَفَر فَعليه كُفْره ومن عملَ صالحاً«

                                            
 ٣٠٣همان: .  ١
 .٣٠٣. همان:  ٢
 .٣٠٣همان: .  ٣
 ٣٠٤. همان:  ٤
 .١٨سجده: .  ٥
 .٢٥٧بقره: .  ٦
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 ٣٢
 براي خويشتن پس بجاي آورند صالح عمل آنانكه و اوست، زيان به كفرش گردد، كافر كس هر«

  ».اندوزند مى
»الَمينالْع ببِر يكُموسبِينٍ إِذْ نلالٍ مي ضا لَفإِنْ كُن اللّه١»ت  
  ».دانستيم مى برابر جهانيان پروردگار با را اشم كه گمراهي آشكاري بوديم در ما كه خدا به سوگند«

 . . . »ورالنو اتوِي الظُّلُمتسلْ ته أَم يرصالبي وموِي الأَعتسلْ ي٢»قُلْ ه  
  !»هستند؟ يكسان هدايت گمراهي و و نادان و دانا آيا: بگو«
  ٣»ولا تستوِي الحَسنةُ ولاَ السيئَةُ«
  ».نيست يكسان رگزبدي ه خوبي با«

 . . . »ميِنالظَال مي القَودهلاَي اللَهو اللَه دنونَ عوتس٤»لا ي  
  ».نمايد نمى راه را ستمكاران خداوند، و نيستند يكسان خداوند نزد«
  ٥»ه يا أُولي الأَلْبابِ لَعلّكُم تفْلحونَقُلْ لاَ يستوِي الْخبِيثُ والطَّيب ولَو أَعجبك كَثْرةُ الخَبِيث فَاتقُوا اللّ«
 از اي خردمندان، پس. آورد شگفت به را تو فراواني پليدها چند هر نيستند يكسان پاك و پليد: بگو«

  ».شويد رستگار شايد خداي بپرهيزيد،
  ٦»لْفَائزونَلاَيستوِي أَصحاب النارِ وأَصحاب الجَنة، أَصحاب الْجنة هم ا«
  ».رستگارانند شت اهل. نيستند يكسان شتيان با دوزخيان«

  نگارد:  كتاب مقالات مى
  ٧.»كرد شيداي خود و مست را ايت بى عوالم و افشاند خاك اي بر جرعه حافظ گفته به و«

داست؟ و خي دانيد؟ آيا شيطان، مست و شيدا خدا مىي پرسيم: چگونه شما همه چيز را مست و شيدا مى
خواند؟!  با سعادت خودشان مى دوزخ و مبارزه با پروردگار مهربان و دشمنيي به عشق او بندگانش را به سو

خدايى، سفيران مخلص او را به قتل رساندند؟ آيا خونخواران  آيا كشندگان پيامبران الهى، به عشق و مستي
ساعده را هم  بنيي  را رقم زدند؟! آيا شما سقيفهتاريخ ي  محبت الهى، بزرگترين فاجعه كربلا، به مستيي  صحنه
  دانيد؟! مىي عشق و محبت الهي  خانه

السلام و استخوان حلقوم آن حضرت  معاويه را؟! و خار چشم اميرالمؤمنين عليهي  بر سر نيزهي ها و قرآن
! آيا چنانكه اهل دژخيمان و خونخواران تاريخ را؟ي  مستانهي ها را؟! و شمشير ابن ملجم را؟! و ديگر نعره

ي حقند؟! و آيا تمامي  عاشقان مستانهي بين حق و باطل نيست، و اهل باطل همگي گويند هيچ فرق عرفان مى
اند و با تمام  فراگير عارفانه نبوده السلام كه پيرو مذهب صلح كل و عشق و مستي پيامبران و معصومين عليهم

                                            
 .٩٧ـ  ٩٨ء: شعرا.  ١
 .١٦رعد: .  ٢
 .٣٤فصلت: .  ٣
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 ٣٣
اند،  جوديان و دهريان منكر آفرينش مبارزه كردهمسلكان و وحدت وي توان خود با كفر كيشان و جبر

  اند؟! بر خطا بوده
عشق از قلت و كثرت رهيده و از ي آنند تا با نوشيدن صهباي عارفان كه در پي اين آرزو در ارزيابي

داريم كه امام باقر  نداشته باشند، بيان مىي هفتاد و دو ملت فارغ شوند و به حق و باطل كاري  انديشه
  سلام فرمودند:ال عليه

وسلم علي ثلاث وسبعين فرقَة: اثنتان وسبعونَ فرقَة في النار وفرقةٌ في  آله و عليه االله تفرقت هذه الأُمة بعد نبيها صلى«
رقة منها في النار وفرقة في الجنة، ومن الثَّلاث وسبعين فرقَة ثلاثُ عشرةَ فرقَة تنتحلُ ولايتنا ومودتنا، اثنتا عشرة ف

  .١»الجنة
 در فرقه يك تنها و دوزخ در ايشان گروه دو هفتاد شدند؛ گروه سه و هفتاد پيامبرشان، از پس امت اين«

  .بود خواهند شت
 در نيز ايشان از گروه دوازده كه بندند مى ما ولايت و محبت به را خود گروه، سه و هفتاد آن از گروه سيزده
  ».بود خواهند شت اهل گروه يك تنها و دوزخند

  كل صلح مذهب وخيم عاقبت
  نگارد: درويشان و مذهب صلح كل عارفان مىي قيد دفاع از بىي كتاب مقالات در پ

 و حدود و ماهيات آدمي درك هنگامي كه تا و است ادراك مراتب در عشق و عقل اختلاف كه گفت بايد«
نامي  وزني و را يك هر و سنجد مى ترازوي خويش به يك به يك را ناتكائ و كند مى متكثره تعينات و رسوم

 درست و محراب و ميخانه و ايمان و كفر و روز و شب و زيبا و زشت و شكر و زهر ميانه دهد مى تميز و د مى
 و جنس و اختلاف جهت و اشتراك جهت رياضى، منطقي و چوب چهار يك در و شر، و خير و نادرست و

 ميانه اين در و داند چيزي نمى گوهر، پنج و جهت شش و حد چهار از بيرون و كند مى معين را تموجودا فصل
 عاقل را او و است عقل مرتبه در او ادراك قوه شناسد، مى ها ارزش و ها سنجش و ها قضاوت همه محور را خود

 تقوي را و زهد و علم سال چهل محصول و شود مى عاشق بينايي رسيد دانايي به از ادراك وقتي قوه. . .  گويند
  ٢». . . يابد رهائي مى تضاد جهان از و كند مى سودا مي عشق پياله يك به

ي اشعار و گفتارهاي خود را به غرق شدن در درياي حقيقي و بينايي است هر كس فطرت الهي بديه
 شب و روز، كفر و داند فرق گذاشتن بين مى نادرست و خلاف برهان عارفان از دست نداده باشد، به خوبي

و متن ي ايمان، و ميخانه و محراب، درست و نادرست و حق و باطل، براساس برهان و سنت غير قابل تغيير اله
واقعيات و حقايق زدن و از عقل ي  عشق و مستى، پشت پا بر همهي  خداوند است، و به انهي كتاب وح

  است.ي و گمراهي گريختن، ايت كجرو
همان انكار فرق خير  دهد، يعني ما پيوسته به خود نسبت مىي  كه جامعهي عور و بيدارو شي آيا آن آگاه

و شر و درست و نادرست؟! و انكار كردن ضديت حق و باطل ؟! مگر نه اين است كه هر كس ضديت حق و 
انكار كند،  يا السلام را به هر انه باطل را نپذيرد و انحصار حقانيت محض به مكتب قرآن و اهل بيت عليهم

مبارزات و ي اسلام و حقانيت قرآن را زده، تمامي  مدعيان اسلام و مسلمانى، صريحا ريشهي در حضور تمام
  شمارد؟! السلام و مجاهدات مدافعان نستوه حريم تشيع را پوچ و باطل مى پيامبر و اهل بيت عليهمي ها كوشش
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 ٣٤
خداوند و ابليس، ابراهيم ي  برهان، مسئله خلافي ها آيا نبايد انديشيد كه با دفاع از اين انديشه

وسلم و ابوجهل، اميرالمؤمنين  آله و عليه االله السلام و فرعون، خاتم الانبياء صلى عليهي السلام و نمرود، موس عليه
السلام و يزيد و پيروان برهان و كتاب و سنت با اديان تحريف شده و  السلام و معاويه، سيدالشهدا عليه عليه

  انجامد؟! مى دور از دين و برهان، به چه سرنوشتيصوفيان 
  شهود؟ يا برهان و عشق، يا عقل

را ي اهل عرفان اين است كه گويند با عقل و برهان و استدلال، توحيد واقعي ترين ادعاها از شگفت
. رسيدن به حقيقت عرفان بر مركب عشق سوار شده، با شهود به آن دست يافتي توان يافت، و بايد برا نمى

  گويد:ي مولو
 بود چوبين پاي استدلاليان

 بود تمكين بى سخت پاي چوبين
  نگارد:  از مريدان استاد خود مىي كتاب روح مجرد نيز در بيان حالات يك

 خوانده را اطاعت و عقل ي حديث فاتحه و. . .  بود شده گشوده آقا مترلت و مقام به ملكوتيش ديدگان«
  ١»!عشاق احكام نه است مزدوران احكام اين: گفت مى صريحا و بود

  نمايد كه:  و نيز از استاد خود نقل مى
  ٢.»نيست ادراك قابل شهودى، توحيد ادراك بدون مسائل آن همه الهي بلكه معارف مسائل غالب«

  گويد:ي مولو
 شد آواره او عقل آمد عشق
 شد بيچاره او شمع آمد صبح

  و نيز در كتاب روح مجرد آمده است: 
 مقدمات عقلي يا دليل نه است؛ صريح ذوق و صحيح كشف وجود، وحدت در] عربى ابن[ خشي مستند«
  ٣.»نقلى

  گويد: نقل شده است كه مى از نعمت اللّه ولي
 چهار هر خالد و بكر و عمرو و زيد

 يكي است ايشان ما نزد باشد، چهار
 سخن اين خلاف گويد اگر عقل

 مردكي است ابله كه مشنو او حرف
و برهانى، شهود و عشق را ي گريزان با خود استدلال عقل اگر واقعا چنين است، چرا اين عقل كه در حالي

  دارند؟! بر عقل و برهان مقدم مى
تخصيص زد؛ اگر حجيت حكم عقل، قابل ي توان به موارد خاص است حجيت حكم عقل را هرگز نمىي بديه

موارد از ميان خواهد رفت. در ي حجيت آن در تمامماند و  نمىي بين موارد آن باق تخصيص باشد ديگر تفاوتي
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 ٣٥
شمار  بىي عقل ايشان كه عشق بر عقل مقدم است، بر مبانيي عين حال، بايد دانست كه خود همين مدعا

ي ايشان نيز باطل و نادرست خواهد بود؛ چرا كه ادعاي از آا باطل باشد ادعاي استوار است كه اگر يك
  لااقل عقل دريابد كه: درست است كه ايشان در صورتي

  . برهان و شهود، دو چيزند؛ نه يك چيز. ١
  شود يك چيز باشند. دو چيز بودند، نمى . وقتي ٢
  . هر دو، حجت هستند. ٣
  مراتبند.ي ها در حجيت خود دارا . حجت ٤
  . مراتب برتر مقدمند. ٥
  . حجت با غير حجت تفاوت دارد. ٦
  . اصل تقدم و تأخر، حق است. ٧
  شود.ي نچه حق است بايد پيرو. آ ٨
  . وجوب تبعيت و جواز ترك، با يكديگر متناقضند. ٩

  بيشتر واقع نشود.ي . از دو نقيض يك ١٠
  سازد. نمىي . تقدم با تساو ١١
  قبيح است.ي بر ديگري از دو امر مساوي . ترجيح يك ١٢
  است نه اعتبارى. ي . حسن و قبح، عقل ١٣
  . ترك قبيح، رجحان دارد. ١٤
  . راجح غير از مرجوح است. ١٥
  . وجوب غير از جواز است. ١٦
  . برهان و شهود واقعيت دارند. ١٧
  سازد. . واقعيت با غير واقعيت نمى ١٨
  . تناقض در نفس همين اصول نيز نبايد باشد. ١٩
  . بين اين اصول و نفس مدعا بايد رابطه باشد. ٢٠
  . اصل ربط صحيح است. ٢١
٢٢ . . . . . . .  
  مستقل خواهد شد.  كنيم خود كتابيي ر بخواهيم اين مطلب را بطور كامل بررسو اگ
السلام آنرا در  ديگر جستجو كردچنانكه امام صادق عليهي ايشان را در جاي بايد علت عقل گريزي بار

  اند. پاسخ ابن سكّيت فرموده
 چه انساا بر حجت امروز، ؛ق الْيوم؟فَما الحُجةُ علَي الخل«السلام پرسيد:  ابن سكيت از حضرت صادق عليه

  !»باشد؟ مى چيز
  حضرت فرمودند:



 ٣٦
»هكَذِّبفَت لَي اللّهع بالْكَاذو قُهدصفَت لَي اللّهع قادالص بِه رِفعقْلُ، ت١»اَلْع  
 فتراي برا و دروغ اهل كني و مى تصديق و شناخته را خداوند بر راستگويان ي آن واسطه به كه عقل،«

  !»كنى مى تكذيب را ايشان شناخته، نيز را خداوند
ي ا برهان و عقل به ميدان باز شود باطل گويان رسوا شده و جز گريز چارهي است چنانچه پاي آرى، بديه

كيش  اين بيان شكوهمند قرآن در برابر عارفان عاشق بالاتر از اين كه وقتيي نخواهند داشت؛ واقعا چه مشكل
  د كه:گير قرار مى

»ينقادص متإِنْ كُن كُمانهروا ب٢»هات  
  ».كنيد عرضه را خويش برهان گوييد، مى راست اگر«

  در پاسخ بگويند: 
. . .  محدوده اين از را خود برهان، و دليل با نه عيان و لمس با و المشاهدة و بالوجدان خدا راه سالك«
  ٣»!نگرد؟ مى بيرون

گوناگون ي ها اجزا و جلوهي قابل لمس و داراي نشاندن خداي توحيد و به كرسي تحريف معناي آرى، برا
  بديهيات و مسلمات را انكار كرد!ي آفريدگار حقيقى، بايد از عقل و برهان فرار نموده و تمامي به جا

روشن است كه چنانچه شناخت حق و باطل و كفر و ايمان بر اساس عقل و برهان باشد، عقل كه بطور 
بيند، راه خود  و نيازمند به وجود خالق مىي و قابل وجود و عدم واقعي حقيقي اجزاي ه چيز را داراهمي قطع

يابد، و ديگر ممكن نيست كه اعتقاد به وحدت وجود و ازليت و ابديت و وجوب وجود  مى را به روشني
  اعتقاد به وجود آفريدگار جهان ارائه گردد؛ي كائنات، به جا

خدا و خلق را  اعتقاد به تباين ذاتيي بودن آا جاي تشابه خالق و خلق، بلكه يكو اعتقاد به سنخيت و 
  بگيرد ؛

ها و گناهان، باواسطه يا بدون واسطه، لوازم ذات خدا دانسته شود و به ساحت  افعال و زشتىي و تمام
  قدس و جلال او نسبت داده شود؛

  دانسته شود؛ پرستى، عين حقيقت توحيد و خداپرستي و هرگونه الحاد و بت
  شهود و فنا و عينيت ذات خود و خدا كند و فرياد أنا الحق برآورد؛ و...ي ادعاي ا و هر عارف و صوفى

  ٤»إنا للّه وإِنا إِليه راجِعونَ«ـ
  ٥»وسيعلَم الَّذين ظَلَموا أَي منقَلَبٍ ينقَلبونَ«

  فرمايد: قرآن كريم مى
»سجلُ الرعجيلُونَ وقعلاَ ي لَي الَّذيِن٦»ع  
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 ٣٧
  ».كنند نمى تعقل كه د مى آنان بر پليدي را و«

  و نيز:
  ١»إِنَّ شر الدواب عند اللّه الصم البكْم الّذيِن لاَ يعقلُونَ«
  ».كنند نمى انديشه و تعقل كه لالاني هستند و ناشنوايان خداوند، نزد جنبندگان ترين پست«

  فرمايد:  و مى
»هنسونَ أَحبِعتلَ فَيونَ القَوعمتسي الّذيِن رِ عبادش٢»فَب  

  تر از حس و شهود باشد و حس و شهود بر آن رجحان داشته باشد، بايد: اگر واقعا عقل، ناتوان
  . ايشان، قاطعانه سراب را آب بدانند. ١
  زمين بدانند. ي . آسمان را هميشه بالا ٢
  خورشيد و ماه را به اندازه يك توپ در شمار آرند.  . ٣
  . خورشيد و ماه را دايره بدانند نه كروى.  ٤
  با محيط بسته بشمار آرند.ي ا . آتشگردان را دايره ٥
  و منگى، اطراف خود را در دوران به گرد خويش بدانند.ي . در حالت گيج ٦
  شمارند. و . . .ي را يكي . خواب و بيدار ٧

را ـ پول ي بشمرند و فدا شدن در راه هر معشوقي ها را مساو ل مقدم بر عشق نباشد، بايد عشقاگر عق
باشد يا مقام، رياست باشد يا شهوت، خدا باشد يا شيطان، دنيا باشد يا آخرت، امام معصوم باشد يا متوكل و 

  يزيد ـ يكسان بدانند.
و شرع ي را مشروط به موافقت آن با وحمقدم است، چرا حقانيت شهود ي اگر شهود بر استدلال عقل

با شريعت جز از طريق استدلال  دانند؟ مگر نه اين است كه درك مخالفت و موافقت مكاشفات عرفاني مى
  پذير نيست. امكاني عقل

كنيم و  ادعا كند چون عشق و شهود بر عقل و برهان مقدم است، ما به عقل و برهان تمسك مىي آيا اگر كس
  او را رد كرد؟!ي توان ادعا مىي اندازيم، بر چه اساس كه مقدم بر عقل است دور مىشهود را با اين

بين حكم عقل و غير آن وجود ندارد ي نداشته باشد، اصلاً تعارضي كه عقل، حكمي است در مواردي بد
 كه عقل حكم داشته باشد، مؤخر داشتن حكمي سخن گفت، و در مواردي بر ديگري كه بتوان از تقديم يك

كه باشد ـ ولو به اين انه كه مكاشفه و شهود، فراتر از دريافت عقل است ـ ي ا عقل به هر عنوان و انه
  باشد. با ابطال حكم عقل مىي مساو

اشيا و موجودات محسوس و غير ي نيز واضح است كه حكم عقل در مورد ادراك تعدد و تكثر واقع
  باشد. اديق سفسطه مىاست و انكار آن از آشكارترين مصي محسوس، قطع

گويند در نيل به  خويش را كه مىي خود اهل عرفان، اين ادعاي شگفت و عجيب است كه گاهي بس
عقل لنگ است و تنها بايد با حس و شهود به آن رسيد، به صراحت باطل كرده و به ي وحدت وجود، پا
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 ٣٨
كند، و  دا و خلق مىنيز، حكم به غير هم بودن خ اند كه حس و شهود همگاني عكس اعتراف كرده

  نيز قابل پذيرش نخواهد بود. ي وحدت وجود از نظر حس و شهود بدو
خواهند خود را به طور مطلق تسليم استاد و پير راه نمايد و در  امرِ سير و سلوك از سالك مىي لذا در ابتدا

ي الك بيچاره به هواشود كه س اين امر چنان مىي  به فرمان او باشد؛ نتيجهي ا هر حكم خلاف عقل و بديهه
ها از حقيقت عقل و فهم و ادراك  ها و چله نشينى رسيدن به كمال و خدا شدن! در طول مدت رياضت كشيدن

تصرفات استاد و تلقينات ي  گردد كه در نتيجه مطيع و فرمانبر مبدل مى خود مسخ گشته و به حيواني انساني
  انگارد. را از كمالات خويش مى اوي او، پذيرش اباطيل و احكام خلاف بديهي  پيوسته

جز ي شود كه حقيقت مشاهدات و مكاشفات عرفانى، چيز اهل عرفان، آشكار مىي ها با رجوع به مكاشفه
غير معقول و اعمال ي ها رياضتي  سالك نيست كه اين مكاشفات و ادراكات حسى، در نتيجهي ادراكات حس

زند ـ و در اثر تلقينات و تصرفات استاد ـ كه مدخليت  را بر هم مىي ادراكي شاقه ـ كه اعتدال نفس و قوا
شود. و ما شواهد و دلايل اين مطلب را به تفصيل،  او حاصل مىي تام در حصول مكاشفات سالك دارد ـ برا

  ايم. خود آوردهي در جا
زمين  پنداشته است كه بينيم كه چون بر اساس عقايد فيلسوفان قديم، چنين مى را مىي نمونه، لاهيجي برا

هم ميخكوب و بر گرد ي پياز به طور ثابت و بلورين بر روي ها مركز جهان است وطبقات آسمان مانند پوسته
كند و به خيال خود از  باشند و . . . ، در عالم مكاشفه هم در همين عوالم موهوم سير مى زمين در دوران مى

نفسِ خود را ي عرش خداوند ديده و حت يجا كه خود را در بالا گانه بالا رفته تا آن هفتي ها آسمان
  كند. شهود مىي چنين افلاكي  آفريننده

  نويسد: او در ضمن بيان مكاشفات خود مى
 باالله بقاء آن از بعد... بديدم بي كيف را حق حضرت و شد تابان من بر جهت و كيف و بي كم تجلي حق نور
 و منم عالم مدبر و قيوم و نيست، هيچ من از غير و نمم عالم همه ساري در و منم مطلق نور آن كه ديدم يافته،

 حكمت مانند شد، منكشف من بر عالم ايجاد در غريب و هاي عجيب حكمت حال آن در و قائمند، من به همه
 و هشتمند، فلك در ثابته كواكب تمامت كه چراست و نيست، او بر كوكب هيچ كه است ساده عرش چرا اينكه
  .١است كوكب يك ديگر فلك هفت اين از يكي هر در كه چيست سبب

پرداخت، از اين  خود به سير در كهكشان مىي با حواس معتدل و طبيعي است چنانچه لاهيجي بديه
كرد و به اعتقاد به وحدت  شهود نمىي ماند و نفسِ خود را پرودگار چنين عوالم موهوم خيالات بر كنار مى

  شد. گرفتار نمى وجود و خود خدا بيني
از ساير محسوسات كمتر است و نسبت به محسوسات  ن اساس، اعتبار مشاهدات و مكاشفات عرفانيبر اي

ـ كه خود را به تصرفات و تلقينات استاد سير و سلوك نسپرده و از حد ي و مشهودات انسان در حالات عاد
  تر است. آن به مراتب بيشي خود خارج نشده است ـ در صد خطاي و طبيعي اعتدال فهم و ادراك واقع

ها گذشته، انكار حكم عقل و پذيرش وحدت وجود ـ كه به اعتراف اهل كشف با برهان قابل  ايني  از همه
كه مؤمن و كافر در تحصيل آن يكسانند ـ و به اعتراف خود اهل عرفان،  اثبات نيست ـ به جهت مكاشفاتي

توان آا را پذيرفت  و برهان، نمىحق و باطل آن به هم آميخته است و جز در صورت مطابقت آا با حجت 
  است.ي ـ ايت ضلالت و گمراه

                                            
 ١٥٩ـ  ١٥٨لاهيجى، شرح گلشن راز: .  ١



 ٣٩
نتيجه اينكه: وحدت وجود هم بر خلاف عقل و برهان است و هم برخلاف ضرورت حس و 

گويند: عقل را در اينجا قبول نداريم و با مشاهده و  شود ايشان مى عقل به ميان كشيده مىي مشاهده. لذا تا پا
گويند ما با  آيد، مى نماييم، و تا سخن از مشاهده و حس و عيان به ميان مى ثبات مىعيان، وحدت وجود را ا

  دانيم! وحدت وجود را اثبات كرده و شهود و حس را برخطا مىي عقلي نظر دقيق و اي
خداوند ي پندارند كه عارفان، معرفت عقل اهل عرفان مىي از توجيهات نابجاي لوحان به پيرو سادهي برخ

دانند؛ اين  مىي بالاتر از معرفت عقلي ا را مرحلهي دانند، بلكه آن را صحيح دانسته ومعرفت كشف نمى را مردود
خالق و خلق، تناقض صريح وجود ي وحدت وجود و جدايي  باور بايد بدانند كه بين دو عقيده افراد خوش

ي  د و هرگز ممكن نيست دو عقيدهباشن دارد. اين دو عقيده ـ مانند كفر و ايمان ـ كاملاً با يكديگر مخالف مى
  متناقض و مخالف، هر دو صحيح باشند و مراتب مختلف معرفت يك حقيقت بشمار آيند.

  بخش سوم
وجود مخلوق، فاعليت ي اعتقاد خويش به وحدت وجود و نفي اختيارعارفان به مقتضاي و نفي جبرگراي

وده و بر خلاف برهان، وجدان، كتاب، سنت و دهند از اساس انكار نم كه انجام مى خود را نسبت به اعمالي
  اند. فطرت به جبر گرويده و منكر وجود اختيار گشته

جبر از ي از گفتار اهل عرفان در گرايش به جبر، و نفي هاي در اين بخش، در ضمن دو عنوان به نمونه
  كنيم: ديدگاه مكتب وحى، بسنده مى

  تصوف و عرفان و فلسفه اهلي جبرگراي) الف
  ب مقالات نقل كرديم كه:از كتا

. . .  همه اصل ـ نگذاشت جهان در غير وحدتش كه ـ را منتها بى واحد آن و وادي نرسد بدين سالك تا«
 هزار، يا گويد يك را خدا خواه نگردد، افعالي آراسته. . .  توحيد به الهى، حكيمان تعبير به و نشناسد كارها

  . . . شود مى بدل وحدت به مي كثراتما توحيد، مترل در. . .  كند تفاوتي نمى
  اوست تصرف در دو هر دل كه   دوست و دشمن خلاف دان خدا از 

 ١سعدى
  گويد: مىي و شبستر

                                            
١ . 



 ٤٠
 دان مى حق فعل جمله ها فعل

 نياوري ايمان كافري گر
 اوست آفريده جمله كارها

 نيكوست گر و بد، جمله آن اگر
 وي است اختيار تو، اختيار
 وي است كار عين تو، كار بلكه
 بدي مختار خود كار در هيچ

 انگار آنچنان هم اكنون فعلت
 اوست همه بد و نيك خالق

 اوست همه خود فعل، و خلق كي بود
 انگار او كار جمله كارها
 مدار كار هيچ كار اين وندر

 باب همه در اوست چو ي ما همه
 ١درياب ميان در باشيم چه ما

  گويد:  و مى
 جاهل داي مر اختيار كدامين

 باطل بالذات بود كاو كسي را
 نابود همچو يكسر توست بود چو

 بود كجا از اختيارت نگوئي كه
 است جبر غير مذهب كه را كس آن هر

 است گبر مانند كاو نبي فرمود
 گفت اهرمن و يزدان گبر كآن چنان
 گفت من و او احمق، نادان مرين
 تن از و جان از پيش گشته مقدر

 ٢معينكسي كاري  براي هر
  گويد:  مىي و لاهيج

 بالذات ممكن و انسان، صورت به است حق تجلي وظهور هستي ممكنات، و وجود الامر في نفس چون«
 نسبت است مجاز عين ممكنات به وجود نسبت چنانچه پس نيست، خيالي بيش و وهم هستي او، و است معدوم
 نسبت باشد تحققي نداشته هيچ و اعتباري باشد ي ومجاز اولي كه طريق به ذاتند تابع كه آثار و افعال و صفات
  ٣.»جهل بر جهل دانستن افعال در مستقل را وخود است جهل خود به اختيار

                                            
 .٣١٣ـ  ٣١٢مقالات: .  ١
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 ٤١
  گويد:  و مى

 افعال و وجود چو. دانست بايد مى را حق مؤثر محل، همه در جاي و همه در و مظاهر جميع صورت در«
  ١.»شده نموده و است يافته ظهور شاناي صورت به كه است حق فعل و وجود اشياء، جميع

  گويد:  مى ابن عربي
فالكفر والإيمانُ والطاعةُ والعصيانُ من مشيته وحكمته وإرادته، ولم يزل ـ سبحانه ـ موصوفاً ذه الإرادة أزلاً . . «

«.٢  
 به ازلي متصف طور به او و باشد مى او اراده و حكمت و مشيت از همه معصيت و اطاعت ايمان، كفر، پس«

  . . .» است اراده اين
  گويد: و مى

  ٣».فَسبحانَ من لا فاعلَ سواه«
  ».ندارد وجود او فاعلي جز هيچ كسي كه آن است متره پس«
  حافظ گويد:

 حافظ فساد صلاحي ز اميد نيست
 كنم؟ تدبير چه است چنين تقدير چونكه

* * *  
 مست من سياهي ملامت نامه به مكن

 نوشت؟ چه سرش بر تقدير كه است آگه كه
 * * *  
 حافظ ما اختيار نبود چه اگر گناه

 است من گناه وگو باش ادب طريق در تو
 * * *  

 كرد نتوان سفيد كوثر و زمزم آب به
 سياه بافتند كه كسي را بخت گليم
 * * *  

 خواست پياله حافظ و كوثر شراب زاهد
 چيست كردگار خواسته ميانه در تا

 * * *  
 مست من بر نگاه حقارت چشم به مكن

 او مشيت بى زهد و معصيت نيست كه
 * * *  

                                            
 .٤٢٧همان: .  ١
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 ٤٢
  ندارند گذر را كوي نيكنامي ما در
 را قضا ده پسندي تغيير نمى تو گر

  گويد: مى نعمت اللّه ولي
  ١مدان خود از فعلها حقيقت در            يكي است عالم در مختار فاعل

  گهي بد و نمايد نيك گه                    يكي هم او فعل و فاعل يك
  ٢صورتي مجدد به لحظه هر                    موجود يكي است جهان دو هر در

را در كشتن خويش، معذور و  السلام قاتلشان كند كه اميرالموءمنين عليه نقل مىي مولو از روح مجرد كتاب
  آورد: باره چنين مىدانسته و خودشان او را شفاعت خواهند نمود و در اين  مجبور مى

  علم گردد سرنگون بس قلم زين               القلم جف برو همي گويم من
  تو ز دانم نمى من را اين زانكه             تو ز جانم در بغضي نيست هيچ
  !٣دق؟ و طعن حق آلت بر زنم چون         حق دست فاعل حقي تو، آلت
  ٤تنم مملوك نه روحم جهخوا            منم تو شفيع شو غم بى ليك

  نويسد: در شرح گلشن راز مىي لاهيج
»حق، شيئي غير هيچ و مرتبه هيچ در و فاني يابد حق افعال در را اشيا و افعال جميع تجلى، صاحب سالك 
  ٥.»نامند مى محو مقام را اين. . .  و نشناسد موثر را او غير و نبيند فاعل

  وحى خاندان معارف در جبري نف) ب
  فرمايند:  السلام مى صادق عليه امام

»هلَيع هذّبعي لٍ ثُمعلَي فداً عبع بِرجأَنْ ي نلُ مدأَع ٦».اَللَّه  
  ».نمايد عذابش آن بخاطر سپس كند، كاري مجبور بر اي را بنده كه است اين از تر عادل خداوند«
  فرمايند:  السلام مى امام باقر عليه
»ع اإِنَّ اللَّههلَيم عهذِّبعي وبِ ثُملَي الذُّنع لْقَهخ بِرجن أن يم هلْقبِخ محلَّ أَرجو ٧».ز  
 گناه، جهت به سپس و كند مجبور گناهان انجام به را ايشان كه است آن از تر مهربان خود خلق به خداوند«

  ».نمايد عذابشان
  فرمايند:  وسلم مى آله و عليه االله رسول خدا صلى

»ع اداَلر ،هِملَيا عهرقَد قَد قُولُونَ إِنَّ اللَّهياصي وعلُونَ الْممعي مقَو انمرِ الزي آخكُونُ فبيِلِ يفه في سيكَشاهر س هِملَي
١».اللّه  
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 ٤٣
 فرموده مقدر شاناي بر آنرا خداوند گويند و دهند انجام را گناهان كه گروهي باشند آخرالزمان در«
  ».باشد كشيده شمشير خداوند راه در كه كسي است مانند كند رد ايشان بر كسي كه. است

  فرمايند: السلام مى حضرت رضا عليه
  ٢».من قَالَ بِالتشبيه والجَبرِ فَهو كَافر مشرِك، ونحن منه براءٌ في الدنيا والآخرة«

  ».بيزاريم او از آخرت و دنيا در ما و است مشرك باشد داشته اعتقاد جبر و تشبيه به كس هر«
  فرمايند: و مى

»فهو كافر ي عنههإِليه ما ن و من نسب فهو مشرك هلقه اللّه تعالي بخ٣»من شب.  
 به است ي فرموده آن از را آنچه كس هر و است، مشرك كند تشبيه خلقش به تعالي را خداوند كس هر«

  ».است كافر دهد نسبت او
  السلام سخن از جبر و تفويض به ميان آمد، آن حضرت فرمودند:  نزد حضرت رضا عليه

  .ذلك رأيت إن: قلنا كسرتموه؟ إلاّ أحد عليه يخاصمكم ولا فيه تختلفونَ لا أصلاً هذا في أُعطيكم ألا«
باد في ملكه، هو المالك لما ملّكهم، والقادر علي ما فقال: إن اللّه تعالي لم يطع بإكراه، ولم يعص بغلبة، ولم يهملِ الع

أقدرهم عليه، فإن ائتمر العباد بطاعته لم يكنِ اللّه عنها صادا ولا منها مانعا، وإن ائتمروا بمعصيته فشاءَ أن يحولَ بينهم 
 فقد الكلامِ هذا حدود يضبطْ من:  مالسلا عليه قال وبين ذلك فعلَ، وإن لم يحلْ ففعلوا فليس هو الذي أدخلَهم فيه. ثم

م٤».خالَفَه من خاص  
 شما با آن مورد در كس هيچ و نكنيد پيدا اختلاف آن در هرگز كه نكنم اعطا شما اصلي به باره اين در آيا«

  .داريد دوست اگر: گفتيم شكنيد؟ درهم را او اينكه مگر نكند مخاصمه
  :فرمودند حضرت
 بندگان او و يابد نمى انجام خداوند مغلوبيت به نافرماني نيز و معصيت نيست، اراجب تعالي به خداوند اطاعت

  .است نكرده رها مهمل خويش ملك در را
 فرموده عطا قدرت آن بر را ايشان آنچه بر قادر اوست و است، نموده تمليك ايشان به كه آنچه مالك اوست

  .است
 او معصيت راه چنانچه و بود، نخواهد ايشان لوگيرج و مانع باشند او طاعت پذيراي فرمان بندگان اگر
 ايشان و نشود مانع و حائل صورتي كه در و. دهد مى انجام شود حائل گناهان و ايشان بين بخواهد اگر پويند،

 را گفتار اين حدود كس هر: «فرمودند سپس». است كرده گناهان داخل را ايشان كه نيست او كنند، معصيت
  ».آيد غالب خود مخالفين بر كند، ضبط

  فرمايند: السلام مى امام كاظم عليه
من زعم أنّ اللّه تعالي يجبر عباده علي المعاصي أو يكلّفُهم ما لا يطيقون فلا تأكلوا ذبيحته، ولا تقبلوا شهادته، ولا «

  ٥».تصلّوا وراءَه، ولا تعطوه من الزكاة شيئا
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 ٤٤
 به را ايشان يا سازد، مى گناهان انجام به مجبور را تعالي بندگانش خداوند كه كند گمان كس هر«

 نه و كنيد، قبول را شهادتش نه و بخوريد، را اش ذبيحه نه ندارند، را آن بر قدرت كه كند مى چيزهايي تكليف
  ».بدهيد زكات او به نه و بخوانيد، نماز سرش پشت

  بخش چهارم
  مكـاتب بشــرى

هرگز به آسمان بالا  زمينيي ها آيد؛ اما انديشه ين فرود مىبه زم معارف آسمانيي در مقابله با مكتب وح
خويش بسته است او را جز در پرتگاه ضلالت و  سعادت و نيكبختيي كه بشر از اين راه بر پاي رود و بند نمى

  كند.  هلاكت رها نمى
ي  به ارائهخود ي  تفكر و انديشهي السلام بر مبنا به راستى، چرا بشر در مقابل مكتب اهل عصمت عليهم

در تطبيق با ي ها و نظريات بشر انديشه يا نادرستي درستيي  پردازد؟ بحث و سخن درباره فرهنگ و نظريه مى
تر بايد پرسيد كه آيا اصولاً بشر با  پيشي در قدم خود دارد؛ وليي و برهان جاي مكتب وحي ها آموزش

  دارد يا نه؟ي و مكتب سازي پرداز وجود مكتب وحى، حق نظريه
ي  السلام شيفته مكتب اهل بيت عليهم از انديشوران ما با وجود معارف و تعاليم آسمانيي ز آنجا كه برخا

نظريات ي  كنيم به بطلان ارائه مىي ا روند، در اين گفتار اشاره خاكيان شده و به چپ و راست مىي ها انديشه
كه از راه بنيان ي ناپذير جبراني ها و خسارتي گوناگون در مقابل معلمان علوم الهي ها و فرهنگ و فلسفه

  شده است.  انسانيي  گير جامعه ادن اين اساس نادرست، گردن
  در گرو دو امر است:  بدون ترديد، سعادت جوامع انساني

  معصوم الهى.ي ها الف) اعتقاد به وجوب اطاعت حجت
  ايشان. ي  و ارادهالسلام و تسليم مطلق در مقابل خواست  ب) درك صحيح معارف معصومان عليهم

  اللّه كلمتهم ـ است.ي ـ اعلي عشر قدم اول، لغزشگاه همگان به جز پيروان مكتب تشيع اثني
كه ي السلام نيز در قدم دوم لغزيده و در اثر عوامل مختلف از منسوبين به اهل بيت عليهمي متأسفانه بسيار

و غرب در آن دخالت تام داشته است،  مرموز شرقي السلام و سياستها بيت عليهم دست غاصبان حقوق اهل
در مقابل ي بشري ها تراوشات انديشهي  السلام دور افتاده، و فريفته از درك عميق فرهنگ اهل بيت عليهم

  ايم. خود فاصله گرفتهي حقيقي گشته و عملاً از اولياي مكتب وح
مكتبِ فلسفه و عرفان، و خويش در قبال ي و شيفتگي اين اشتباه بزرگ را در خودباختگي بزرگترين تجل

رغم اين ادعا كه  است كه على بينيم. اين در حالي آن در ميان انديشمندان خود مىي نابجاي رشد و بالندگ
به شدت ناسازگار است  و برهانيي عقل باشد، عقايد فيلسوفان با مباني مكتب فلسفه، مكتب عقل و برهان مى

ارائه  و برهانيي و خلاف واقع را به نام قواعد عقل و ظنيي و فلسفه و عرفان در بيشتر موارد، مطالب وهم
  دهد.  مى

يافت ي مكتب وحي ها صحيح، جز در آموزه و برهانيي دهد كه معرفت عقل شايسته نشان مىي تأمل
را با اوهام و ظنون در  و برهانيي آن به عصمت الهى، هرگز اصول عقل شود؛ چرا كه معلمان آسماني نمى
در مكتب تشيع ـ  برهانيي كه ـ با وجود معارف اصيل و والا ون شك كمبود و نقصان كسانيآميزند. بد نمى

ي ها قديم و جديد و گفت و گو با فرهنگي بشري ها خود را نيازمند جست و جو در انديشهي فرهنگي فر
گونه كه هر چه السلام دانست؛ همان دانند، بايد در دور ماندن از معارف خاندان نبوت عليهم شرق و غرب مى



 ٤٥
ي اوليا و اصحاب وحي هدايت و روشنگري  گسترش يابد، جلوه انسانيي آراي  ارائهي  دامنه
است كه  دشمنان سعادت انسانيي  رود، و اين، مرموزترين حربه السلام بيشتر و بيشتر رو به انزوا مى عليهم

  اند. به كار گرفتهالسلام  بيت نبوت عليهم مبارزه غيرمستقيم با فروغ هدايت اهلي برا
  !عاقلان؟ي ها انديشه يا عقل، حكم

در ي بشري  بحث و سخن نيست؛ بلكه حرف در اين است كه انديشهي در صحيح بودن معرفت عقلى، جا
ي  مطلقا غافل مانده و در مسير اقامهي از موضوعات واقعي از توجه به بسياري راه شناخت معارف حقيق

مبدأ و معاد، از اين خطا بر كنار نيست كه اوهام و ظنون را با ي  درباره برهان در مسائل مورد توجه خويش
نيز غافل مانده، پيوسته در جهل مركب به سر برد؛ چنانكه با ي درآميزد، و از اين درهم آميختگ برهاني مباني

  بينيد. مى نابجا را فراواني ها شرق و غرب، اين درهم آميختگى و عرفانيي فلسفي ها در انديشهي سير مختصر
و شريعت از اين خطا مصون است و ي برهان در مكتب وحي  بشرى، اقامهي ها بر خلاف مكاتب و انديشه

و ي فراتر از يك مكتب فلسفي نبود و مكتب ايشان هم ارزشي دين را نيز اعتباري اگر چنين نبود، گفتار اوليا
  كرد.  پيدا نمى عرفاني

  فرمايند:  السلام مى ر عليهتشيع، امام باقي مكتب والاي معلم اله
 گمراه اند رفته راه اين بر كه ديگران همانند رانديم، مى سخن ي خود انديشه و فكر اساس بر اگر نيز ما«

 بيان براي ما پيامبرش توسط متعال پروردگار جانب از كه الهي است عصمت و علم مكتب ما مكتب شديم؛ مى
  ١».است شده

خدا و ي  رابطه معرفتى، يعنيي  ترين مسئله فه و عرفان نيست كه در بديهىو فلسي بشري  مگر اين انديشه
نادرست خود تحت عنوان ي ها خلق و آفرينش الهى، با عقل و برهان و شريعت درافتاده و بر اساس انديشه

بودن خالق و خلق معتقد شده است؟! ي برهان يا شهود، اصل آفرينش را انكار كرده و به وحدت وجود و يك
داند، و عرفان و وحدت  او مى حقيقت هستي خداوند متعال و زاييده و تراوشِ سفه، عالم را صادر از وجودفل

قبول دارد و ي وجود، عالم را نمود و جلوه و نمايش و رقص ذات اقدس خداوند متعال انگاشته است؛ نه خلق
ترين  بر اساس محكمي اما مكتب وح خداوند.ي و نه به آفرينش اعتقاد دارد و نه به وجود ما سواي ا نه بنده
  دارد.  ها برمى ترين گفتارها پرده از بطلان اصل و فرع اين انديشه تابد و با صريح ها، اين اوهام را برنمى برهان

مطيع قانون ي  خداوند را بنده همه چيز و همه كس حتيي جبر و اختيار هم، قوانين فلسفي  در مسئله
داند. عرفان پا را  هستى، گزاف و محال مىي  شمارد و وجود اختيار را در دايره ىناپذير علت و معلول برم تخلف

  وجود ندارد كه بتوان از جبر يا اختيار آن سخن گفت!ي گويد غير از وجود خدا اصلاً چيز فراتر گذاشته مى
اختيار ي زاداند، و انسان را در ا قدرت و اختيار مطلق مىي اما برهان و عقل و شريعت، خداوند را دارا

ها) و لوازم  را به اَعدام (نيستىي شمارد و بدون جهت، گناهان و معاص اعمال خويش مىي خود، مسئول واقع
دهد. البته  ها را به ساحت قدس خداوند متعال نسبت نمى كند و زشتى ماهيات و حدود، تفسير و تعليل نمى

مستقل نيز  ل و برهان و شريعت، در كتابيفلسفه و عرفان با مكتب عق مفصل به مسائل اختلافيي  اشاره
  گنجد تا چه رسد به اين نگاه مختصر.  نمى

                                            
 .١٧٢/  ٢الانوار: بحار .  ١



 ٤٦
  علم حقيقت وي حقيق علم

و دينى، بيانگر اين واقعيت است كه ي در مقابل مسائل كلام و عرفانيي كوتاه بر مسائل فلسفي نگرش
ترين براهين و  اس گرانسنگالسلام و مكتب شكوهمند تشيع، بر اس بيت عليهم در فرهنگ اهل معرفت ديني

گيرد و نيازمند به هيچ  خويش هرگز از شرق و غرب وام نمىي ها استوار است و در معارف والا استدلال
  باشد.  نمىي ا مكتب و فلسفه

  فرمايند:  السلام مى امام باقر عليه
  ١».يابيد ىنم يافته، صدور بيت اهل ما نزد از آنچه صحيحي جز علم نورديد در را غرب و شرق اگر«

  فرمايد:  مى كتاب هدايت آسماني
 به نيازمند خود كه آن يا پيروي شود، است سزاوارتر كند راهنمايي مى سوي حق به كسي كه آن آيا«

  ٢!»است؟ هدايت
  فرمايند:  السلام مى اميرالمؤمنين عليه

 راه از گذاشته، وا خودش به را او خداوند كه شخصي است تعالى، خداوند نزد خلق ترينِ مبغوض همانا«
 ملتزم نيز روزه و نماز به حال، اين با. است كرده پر را قلبش ساخته، آراي خود محبت و رفته بيرون راست
  .٣»كشاند گمراهي مى به نيز را پيروانش و است گمراه خود. اندازد فتنه به را مردمان او. باشد
  السلام در تفسير اين آيه:  امام باقر عليه
  ».باشد مى هواي خويش خداوندي پيرو هدايت بدون كه است كس آن از تر اهكسي گمر چه«

  فرمايند:  مى
 امامان امامي از به رجوع بدون را دينيشان اعتقاد كه است كرده قصد كساني را آيه، اين در متعال خداوند«

  .٤»گيرند مى رأي خويش و فكر از السلام عليهم معصوم
  يند:فرما السلام مى امام صادق عليهم

  .٥»باشد متمسك ما غير به حال عين در و بداند ما شيعيان از را خود كسي كه گويد مى دروغ«
  فرمايند:  و مى

 راه آن و. است مشرك گيرد، فرا كرده مقرر خود براي خلق خداوند راهي كه غير از اي را عقيده كس هر«
  .٦»است شده شمرده امين خداوند ان سر بر كه معصومي است امامِ راه الهى،
  فرمايد:  قرآن كريم مى
زندگي  در كوششان و عمل كه كساني هستند ايشان دهم؟ خبر مردمان ي زيانكارترين درباره را شما آيا«
  ». دهند مى انجام كارهايي نيكو كنند مى گمان خود و است بيهوده دنيا

  فرمايند:  فوق مىي  السلام در تفسير آيه امام باقر عليه
                                            

 .٣٩٣/  ٢عوالم العلوم: .  ١
 .٣٥يونس / .  ٢
 .٣٨٧ـ  ٣٨٦/  ٢عوالم العلوم: .  ٣
 .٣٩٣/  ٢عوالم العلوم: .  ٤
 .٣٩٨/  ٢عوالم العلوم: .  ٥
 .٤٠١/  ٢عوالم العلوم: .  ٦



 ٤٧
 و شبهات اساس بر كه مسلماناني هستند و گزاران بدعت راهبان، ايشان، رهبران حيان،مسي اينان،«
  ١».دارند مى بر قدم خود اميال

  فرمايند:  السلام مى حضرت رضا عليه
  !كند احيا را ما امر كه اي باد بنده بر خداوند رحمت«

  كند؟ مى احيا را شما امر چگونه: شد گفته
  ٢».دهد مى ياد ديگران به را آا و زدآمو مى را ما علوم: فرمودند

  فرمايند:  السلام مى امام صادق عليه
. كنيد سكوت كنيم مى سكوت كه چيز ي هر درباره و بگوييد، گوييم مى ما را چه هر كه بس همين را شما«
  ٣».است نداده خيري قرار ما با مخالفت براي احدي در متعال خداوند كه دانيد مى خود
  فرمايند:  السلام مى عليهاميرالمؤمنين 

برهااي  در اختلافاتي كه همه اين با گروههاي گوناگون اين اشتباه از نباشم شگفت در چگونه و! شگفتا«
 را چه هر كنند؛ مى سير خود اميال در. روند مى اوصيا دنبال به نه و كنند پيروي مى را انبيا نه! دارند؟ ديني خود

 گاهشان تكيه و خودشان مشكلاتشان، در ايشان پناه. گذارند وامى نفهمند را هچ هر و پذيرند، مى بفهمند خود
 كه است پيشواي خويشتن و امام ايشان، از يك هر گويا. است ايشان خود نظريات و ها انديشه نيز، مبهمات در

  ٤».شمارد مى استوار و محكم براي خويش، را آراي خود
  ايند: فرم آله مى و عليه االله پيامبر اكرم صلى

  ٥».اند بسته را سوي ما به راه و رفته بيرون ما راه از كه كساني هستند من امت دانشمندان بدترين«
  از نظريه پردازان و منحرفان از مكتب امامت را ديدند و فرمودند:ي السلام گروه امام باقر عليه
هاي  خانه در ناپاكان اين كاش. دان بسته را خدا سوي دين به راه الهى، هدايت بدون كه كساني هستند اينان«
 ما نزد نتيجه در چيزي بگويد، براي ايشان پيامبر و خدا جانب از كه يافتند نمى كسي را مردم و نشستند مى خود
  ٦».بگوييم سخن براي ايشان وسلم آله و عليه االله صلى پيامبرش تعالي و و تبارك خداوند جانب از تا آمدند مى

ابديت ايستاده است و از انديشه و ي  ستناد به استوارترين براهين، بر فراز قلهمعارف مكتب ما با اي آر
ي ديگران شمرده شود، يا ظهور نبوغي فلسفي ها انديشهي  تفكر بشر، سرچشمه نگرفته است كه نيازمند مطالعه

  داشته باشد.ي در چپ و راست جهان، در كمال آن تأثير
  فرمايند:  السلام مى امام باقر عليه
 بلكه. انبياي مرسل به نه و مقرب فرشتگان به نه است؛ نكرده واگذار خلق به را خويش امر خداوند«

 آنچه به را ايشان پس. برساند را او پيام كه است فرموده او به و فرستاده فرو را خود فرشتگان اي از فرشته
  ». است ي كرده ندارد دوست آنچه از و فرموده امر پسندد مى خود
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 ٤٨
  السلام عرض كرد: ير به امام صادق عليهابو بص

 خويش نظر رأي و با آيا. يابيم نمى آن نشاني از سنت، و كتاب در كه شويم مى مسائلي روبرو با ما«
  »بگوييم؟ سخن ي آن درباره

  السلام فرمودند:  امام عليه
  ».اى بسته دروغ خداوند كني بر خطا اگر و بيابي اجري نخواهي داشت، دست حق به اگر صورت، اين در«
  فرمايند:  السلام مى امام رضا عليه
 واگذارد را نبوت خاندان كس هر و شود، مى هلاك بردارد قدم ي خود انديشه رأي و و نظر با كس هر«
  ». گردد مى گمراه

  السلام فرمودند:  فلان مطلب چيست؟ امام عليهي  پرسيد نظر شما دربارهي شخص
 از جبرئيل، از خدا، پيامبر از گوييم سخني مى گاه هر ما گاهي دارد؟جاي چه اينجا در انديشه و نظر«

  ١».كنيم مى بيان خداوند
  !جهل؟ رواج يا علم، رشد

 گوناگون عقيدتيي و مكتبهاي متعدد و متفاوت فلسفي ها است كه برخى، پيدايش شاخهي چه اشتباه بزرگ
  پندارند. نيكو مىي را امر

ها و ساير  كشى ها، حق ها، فسادها، خونريزى ها، كشمكش حال اينكه پيداست منشأ اكثر جنگ
اند در  كه لايق رياست نبوده بشر تماما در گرو اين است كه پيوسته در طول تاريخ كسانيي زندگي نابسامانيها

خود ي  اند به نشر افكار ساخته مكتب و انديشه و عقيده نبودهي  كه لايق ارائه رياست بر آمده، و كسانيي پ
  اند. تهپرداخ

كردند، رهبر اهل دين و خرد ـ كه  معصوم الهى، نااهلان اظهار وجود نمىي اگر در مقابل اوليا و انبيا
شد و  ها مستور نمى خداوند پرده از رخسارش برگيرد و به شمشير كجش، قامت دين راست نمايد ـ از ديده

تجاوز ي در تفسير كلام صاحبان وحي اختلافات بسيار محدود گشته، از حدود اختلافات جزئي  مسلما دامنه
ي برا و سرگردانيي و كجروي از گمراه رفت و نشاني كرد، كه آن هم با رجوع به خود ايشان از ميان مى نمى

يافتند و در  خود را مىي به راحتى، ملجأ و پناه حقيق ماند، و جوامع انساني جويندگان حقيقت در ميان نمى
  شدند.  نمىي دچار سرگشتگ مكاتب گوناگون،ي برخورد با آرا

محدود به اختلاف در فهم ي اختلافات اعتقادي  كردند دامنه نمىي آرى، اگر نظريه پردازان بشر، مكتب ساز
شد و بس. و در اين محدوده نيز، اشتباهكاران از ديدگاه  مى -آن هم در غير نصوص آن  - ي مكتب وح

ي شدند، و موجب گمراه دنيا و آخرت گرفتار نمى مكتب عقل و وحى، معذور بودند و به هلاكت و شقاوت
  گرديدند.  ديگران نيز نمى

  فرمايند:  السلام مى اميرالمؤمنين عليه
»لافتقَطَ الاخس لَمعلا ي نم كَتس ٢».لَو  
  ».رفت مى ميان پراكندگي از و اختلاف ماند، مى خاموش و بست مى فرو دم نادان اگر«

                                            
ى  ، صفحه٢العلم، جلد  توانيد آا را در بحارالانوار، كتاب رواياتى به مضمون آنچه بيان شد وارد شده است كه مى.  ١
 ببينيد ٢٣، باب ١٧٢
 .٤٢٠/  ٢عوالم العلوم: .  ٢



 ٤٩
و مانع سعادت  جوامع انسانيي مختلف، از بزرگترين مصيبتهاي ها ها و فلسفه هبنابر اين ظهور انديش

  گوناگون و پريشان را بايد رواج جهل شمرد نه رشد علم. ي است و انتشار آراي بشر
آيد بايد  به نظر مىي جا هم كه تعارض هرگز ممكن نيست. آني تعارض ميان حكم عقل و تعاليم مكتب وح

است اما  بشر دائما حكم عقل نيست؛ زيرا گر چه حجيت قطع ذاتيي مندان و عقلاانديشي دانست كه آرا
  مصون نيستند.ي عقلا و انديشمندان بشرى، از خلط و به هم آميختن اوهام خويش با احكام عقل

است و نسبت به خارج از آن محدوده نفيا و ي دائما محدود به حدود خاصي علاوه بر آن، احكام عقل بشر
  گيرد.  ندارد. تجاوز از اين محدوده نيز خود غالبا از خلط بين احكام عقل و وهم نشأت مىي ماثباتا حك

شود،  گوناگون به كار برده مىي ها ترويج اباطيل و فرهنگ و فلسفهي كه براي از آشكارترين روشهايي يك
نداريم و فقط آن ي كار گويند ما به حق و باطل اين آرا و سخنان اين است كه به هنگام نشر افكار مختلف مى

غرب به عيان ي  اكثر شيفتگان ظواهر فريبندهي ها كنيم؛ چنانكه اين روش در آثار و نوشته را نقل و بيان مى
  شود. ديده مى

عنان ي ها نيز برخوردار بودند به هنگام برخورد با فلسفه اين افراد اگر سوء نيت نداشتند و از درايت كافي
كردند و چنانچه توان  نديشمندان شرق و غرب، بايد آا را با نقد و ابطال بيان مىاي سر و پا گسيخته و بى

گذاشتند تا آن آثار  السلام مى بيت عليهم را نداشتند، لا اقل آا را در اختيار آشنايان با علوم اهلي چنين كار
  با نقدش انتشار يابد. 

را نقل و بيان كند، و چنين پندارد كه با اين  انسان همين بس كه هر سخن نادرستي و نادرستيي در كجرو
  را بر خويش اده است.ي كرده و نشان آزادانديشي آشكار، جمود و تعصب را از خود نفي خلافكار

  فرمايند:  السلام مى امام صادق عليه
»عمثَ بِكُلِّ ما سدحذْبا أَنْ يءِ كر١»كَفَي بِالْم.  
  ».كند نقل شنود مى را چه هر كه بس همين دروغگويي انسان در«

  فرمايند:  آله مى و عليه االله پيامبر اكرم صلى
»تعمثَ بِكُلِّ ما سدحذْبِ أَنْ تالْك نم كبسح.«  
  ».كنى شنيدي بازگو را چه هر كه كافي است همين دروغگويي تو در«

اند  سازان نگاشته دازان و فلسفهپر نظريهي  كه در نكوهش رويهي ا السلام در رساله امام صادق عليه
  فرمايند: مى

ي  نتيجه به نه و دارد انصاف نه فراخواند هاي خويش انديشه و استدلالات و سوي روش به را ديگران كس هر«
 داعيان و مكتب ترجيح دليلي بر هيچ و استدلالاتي دارند و ها انديشه و نظريات نيز، ديگران آن زيرا رسد؛ صحيحي مى

  .شوند محتاج خود شاگردان اندكي به از پس ايشان خود بسا چه نيست؛ پيروانشان نظريات بر راه اين
گاهي  هم را معلمان و روند؛ مى فراتر خود استاد از -مدتي  از پس ولو - شاگردان برخي از كه ايم ديده نيز خود ما
  . گردند مى خود ي پيروان نظريه به محتاج خود نظريات در كه ايم ديده

 و ها حدس و ها گمان اسير ترديد، و شك اهل و افتاده حيرت به جاهلان كه است راهها همين ي پيمودن نتيجه در
 قاطع و هاي محكم آيين با را پيامبران ديگر دانست مى جايز راهي را چنين پيمودن خداوند، اگر. اند شده خود تخمينات

  . گرفت ىنم پردازي خرده بافي وجهالت ياوه بر و انگيخت، نمى بر

                                            
 .١٥٩/  ٢بحار الانوار: .  ١



 ٥٠
 ساخته، خود افكار و جهالت به و روي برگرداندند او نعمت از و نشناختند را حق مردمان، كه آنگاه

 هاي خود انديشه و افكار به السلام عليهم معصوم امامان و انبيا ادن كنار با و الهي دانستند علم مستغني از را خويش
 اينك ايشان، كه آنجا تا فرمود، ذليلشان و خوار و واگذاشت نهايشا ساخته با را ايشان هم خداوند كردند، اكتفا

  ! فهمند نمى خود و كنند مى پرستش را خويشتن
 كه فرستاد نمى را پيامبران براي ايشان ديگر راضي بود هاي ايشان پردازى نظريه و اعمال اين به خداوند اگر آرى،

  . دارند بازشان ساخته، خود افكار از و سازند كن هريش را ايشان اختلافات ي خود، قاطعانه و روشن احكام با
 مبعوث صحيح و اموري متين با پيامبران كه دانيم مى اين را ها راه اين پيمودن به خداوند رضايت عدم دليل ما

  .اند ي فرموده كننده هلاك و اشكال مورد امور به پرداختن از و اند شده
  .است داده قرار سوي خود به راهنما و راه است، بركنار قياس ورأي  از اموري كه همراه را ايشان خداوند

 خداوند از دوري خود بر جز دريابد، استدلال و انديشه و تفكر با است خداوند نزد آنچه بخواهد كس هر پس
  . نيفزايد

 نزد از نچهآ با كه بپذيرد چيزي را مردمان از كه ـ كند عمر دراز ساليان چه اگر ـ نگرديد پيامبري مبعوث هرگز
  ! متبوع گاه ديگر و باشد گاهي تابع آيد لازم اينكه تا است مخالف است آورده خداوند

 خود اين و. . .  براند سخن رأي خويش و تفكر اساس بر است آورده آنچه پيامبري در كه نشد ديده هرگز و
  .باطلند بر و خطا بر پردازان نظريه اينكه بر است دليل براي عاقلان،

  . دينشان و مكتب با مقابله و ايشان حقانيت نفس در نه است جايز انبيا مطالب فهم مورد در تنها اختلاف
  : باش حذر بر خصلت دو از پس

  . باشى خويشتن پيرو نادانسته، و جاهلانه دهي و رسي ارائه مى آن به خود را آنچه اينكه.  ١
 خواهي گشت باز سوي او به كه را آن و تغني شمارى،مس را نيازمندي خود بدان كه انبيا تعاليم و مكتب از.  ٢

  . كنى تكذيب
 چرا شمارى؛ نيكو را باطل ضلالت، و روي جهل از و واگذارى، ملالت روي خستگي و از را حق اينكه از بپرهيز

 در سپ. گردد هدايت كه نديديم د فراتر قدم داشتيم بيان آنچه از و باشد رأي خويش پيرو كه كسي را هرگز ما كه
  ١».بينديش خوب گفتيم آنچه

 بشناسيم؟ چگونه راي اله توحيد السلام عرض كردم: يونس بن عبدالرحمن گويد: به امام كاظم عليه
  :فرمودند

قَوو اللّه كتاب كرت نمو ،هنبي أَهلَ بيت كرت نمو ،لَكه هرأيب ظَرن نمبتدعا، م نكونلَ يا يونس، لا ت.كَفَر هبي٢ن  
 رأي و به را اش عقيده كس هر مزن، گام پاي خود با راه اين در و مباش گذار خداشناسي بدعت و توحيد علم در

 خدا كتاب كس هر و شد خواهد گمراه واگذارد را پيامبرش بيت اهل كس هر و شد خواهد هلاك برگزيند، خويش نظر
  .شد خواهد كافر واد را پيامبرش گفتار و

  
  اند  درود بر آنان كه جز به حق مطلق دل نبسته

  شمارند . . .  و در انتظار مقدمش لحظه مى
  اللهم عجل ظهوره وقرب زمانه وكثّر أنصاره . . . 

                                            
 .٣٢/  ١٨وسائل الشيعه: .  ١
 .١/٥٦كافى: .  ٢
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