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  بنام خدا
  پاسخ به اشكالات دانشمند محترم حضرت آقاي رضوي در مورد نامتناهي

  
 حسن ميلاني

  
  

و مخلوقات مخصوص اعراض و اجسام  يو نامتناه يم كه صفت متناهيفته بودگشده در سمات  منتشرمقالات  يدر برخ
 ـاز دو طـرف ا  كيچ يندارد به ه يامتداد و متجز ياز آن جا كه ذات دارا يو خداوند تعال ،است  ين صـفت متصـف نم ـ  ي
در مجلـه نـور    يشان (بينش نـو)، و گـاه  يت ايدر سا يكه گاهبر مطلب ما نگاشته اند  ييهااز بزرگواران نقد يبرخ .گردد

از نظرتان  كه درون كروشه واقع شده است ما يها شان با پاسخيا هاينقدنك يافته است. اي، انتشار 22و  21الصادق شماره 
  گذرد. يم

قـات  يناخواسته مـا از مطالـب و تحق   يست كه خداين نيا يبه معنا ين مباحث و مناقشات علمينماند كه ا يته مخفالب
  م.يم و آنها را ارج ننهيغافل باش ،گانهيدر نقد فلسفه و عرفان ب يسته استاد رضويوا و خدمات شايارزنده و قلم ش

  شان فرموده اند:يا
  حضور جناب آقاي دكتر مهدي نصيري 

 كم يم علسلا

  .يو عدم تناه يدربارة مسئله تناه
  ح آن: يدر توض ينك چند سطريگفتم. و ا يشفاه ين مطلب و تكرار آن، در گفتگويا ةزه ام را درباريانگ

  سم:ينو يز در همان بستر ميكنند، من نيبحث م يات منطق ارسطوئين مسئله با ادبياكنون كه برادران در ا
 يملكه و عدم را كه محل بحث ماسـت مطـرح م ـ   ييخودتان بر اساس منطق ارسطو فرمايشكه به  يوقتاولا : مييگو[ 
ـ بر خـلاف مـا ـ    د گفت شما  يچنان كه در ادامه مطالبتان خواها يثان .دييفرما ين مسلم بحث نميد اصلا مطابق موازييفرما

م است چـرا  يبه تفه يواف وواقعا پاسخگو  منطق شماشما منطق مستقلي داريد و اگر ا لثثا .ديندار ياشكال يبه منطق ارسطوئ
 يگرچـه برخ ـ نه مانند اشكالات شـما،  ( ياشكالات جد يا ما منطق ارسطو را دارارابعد؟! ييگو يبا منطق خودتان سخن نم

  ].ميخود بحثش را كرده ا يم و در جايدان ي) ماست يار عاليهم به منطق ارسطو بس اشكالات شما
البتـه مثـال معـروف     م:ييگـو [ عدمش تأهل و تجرد (همسر داشتن و همسر نداشتن) است ملكه و ين مثال برايمعروفتر
ا محمـول  ي ـك موضوع، يملكه و عدم آن، نسبت به  .]) استييناي، نابي، كوري(عم و عدم البصر )ييناي(ب بصر ،ملكه و عدم

  .شوند يا نميشوند و  يم
 د همسر ندارد. امكان اطـلاق دارنـد.  يد همسر دارد. و زية: زيا ندارد؟ در جواب دو قضيد همسر دارد؟ يا زيمثال اول: آ

ن ملكه و عدمش بـر  يند: ايگو ي). در جواب م؟ا مجرد؟يا ندارد؟ (متاهل است يل همسر دارد؟ يا حضرت جبرئيمثال دوم: آ
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في را صحيح مي دانيـد  خودتان چند سطر بعد اطلاق ناولا [گوييم:  را فرشتگان ذاتاً ازدواج ندارند.يز شود يفرشته اطلاق نم
همچنان سرجاي خود هست، بل كه نفي و سلب آن، تشديد هم شـده  » حضرت جبرئيل همسر ندارد«قضية "و مي فرماييد 

 يان انتفـا ي ـشـود امـا از بـاب ب    ياطلاق مو اين اقرار به مدعاي ماست و خلاف مدعاي شما. ثانيا نفي هر دو طرف  "است
ازدواج و  يت اتصـاف بـرا  يرا اصلا قابليزنه متأهلند و نه مجرد، توان گفت ملائكه  يم يعني ،اتصاف يت موضوع برايقابل

ذاتـا ازدواج و همسـر   ست و يجسم نرا تنها خداست كه ياست ز نادرست "ذاتا"د يا قي. ثانا نداشتن را ندارنديهمسر داشتن 
   ].اارند نه ذاتند همسر يت الهيبه خلقت و خواست و مشز جسمند و ينكه ملائكه  يندارد در حال

 ـ يئ بـرا يك شيت يانتفاء موضوع يعني( ن مثال دوم كه اساس مسئله، سالبه بانتفاء موضوعيدر ا  شـود  يم ـ ه)يك قض ـي
ح  مطلـب غلـط را   يبا توض ـ مي، تا بعد مجبور شوموضوع ياتصاف، نه انتفا يت موضوع برايقابل يانتفا مييد بگويبا[گوييم: 

جنبه  ميينكه بگويامحمول است نه  يكه جنبه وجودجنبه ملكه  مييبگود يبا[گوييم:  هيتنها جنبة اثبات قض ]ميدرست كن
 شـود  يم ينف ]باشد يممكن است اثبات "نا استيد نابيز"و  "نا استيد بيز"ه يدر ملكه و عدم هر دو قضرا ي، زهياثبات قض
ت اتصاف! يشأن ينف ياست اما به معنا حيفرشته صحهمسر از  ينفد كه ياقرار فرمودخودتان  يبر خلاف مدعاپس [گوييم: 

 يت اتصاف ـ و شـما م ـ  يح است اما از باب عدم شأنياز خدا صح يتناه يم نفييگو يماست ـ كه م  يقا همان مدعاين دقيو ا
شود نه  ينفبا هم هر دو طرف ممكن است در مورد ملكه و عدم  د كهيد بدانيبا يبه طور كل د.يد با آن مخالفت كنيخواه

(عـن الموضـوع غيـر القابـل      رتفعـان معـا  يجتمعـان مطلقـا ولكـن    ي: الملكه وعدمها لا شود ينف ك طرفيتنها ئما دانكه يا
 ـا ارتفاع تأهل و تجرد از فرشـته،  يوار، ياز د يينايو ب يارتفاع از دو طرف (مانند ارتفاع كور چراكه، للاتصاف) ا ارتفـاع  ي

 ]استاتصاف ت يان عدم شأنيب يبراشود و  يواقع مر قابل اتصاف يغ موضوعدر از خداوند متعال) فقط  يو عدم تناه يتناه
 يكـه اعتـراف م ـ   يا وقتيثان .هيقض يد جنبه عدم ملكه نه جنبه نفيياولا بگو[گوييم:  خود هست يجا آن سر ياما جنبة نف

و بـدون  تأهـل  ر ميل غيتوان گفت: حضرت جبرئ يم د كهياعتراف نموده اخود هست پس  يآن سر جا يد جنبه نفييفرما
ح است كه هر دو يصحخلاصه كلام ما اين شد كه اولا  ت همسر داشتن را ندارد)ياصلا قابل نكهياما به علت ااست (همسر 
دو وصـف وجـودي و   مـورد  در هـر گـاه در   ا يشوند ثان يت اتصاف را ندارند نفيكه قابل يملكه و عدم از موضوعاتطرف 

ممكن  باشدنشده  ياشاره ا گريطرف د يشده و به نف ينف ك طرفيتنها است ـ   عدمي ـ كه اعم از نقيضان و ملكه و عدم 
نه ـ كه اين همان مورد ملكه و عدم است ـ    را نداردت اتصاف به آن وصف يكه موضوع اصلا قابل باشد جهتن يبه ااست 

 يبـرا بـودن)   ي(نامتنـاه كـه  نشده است پس عـدم مل  ينفبودن)  ي(مثلا نامتناهعدم ملكه  موردن يم چون در ايين كه بگويا
چ كدام يباشد و ه يو مخلوق م يمتجز ياياش يملكه و عدم برا ،يو عدم تناه يتناه ،به عنوان مثال .شود يموضوع اثبات م

اسـت كـه خداونـد اصـلا     جهـت  ن ي ـست به اين يگفته شد خداوند متناه يياگر هم جا ،شود يبه خداوند متعال اطلاق نم
را  ياست و نف ـ يرا عدم، همان نفيز] باشد ين كه خداوند نامتناهيباشد نه ا يا نامتناهي يتناهست كه ميو مخلوق ن يمتجز

 ـقابل يان انتفـا يب يشود اما برا يقطعا مد يچنان كه اعتراف نمودبلكه [گوييم:  كرد يتوان دوباره نف ينم  يت موضـوع بـرا  ي
 ـتوان گفت د يپس م ؛سر جاي خود هستبلكه به قول خودتان چون نفي  كردن دوباره! ينف يبرانه  ،اتصاف  ريوار لا بص ـي
ن معنـا  يدن را ندارد نه به ايا نديدن يت اتصاف به ديوار قابلين معنا كه دياما به ا ،ستين يا خداوند نامتناهي ،ستين (كور)
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ل يضرت جبرئح«ة يقض يعني. ]بودن يو وصف نامتناه ن طور در مورد خداوند متعاليو هم ،استنا) ي(بر يوار بصيكه پس د
اولا كـه جانـا سـخن از    [گـوييم:   د هم شده استيو سلب آن، تشد يخود هست. بل كه نف يجا همچنان سر» همسر ندارد

اتصـاف اسـت نـه     يت موضـوع بـرا  يعدم قابلان يباز جهت  يست بلكه نفيدر كار ن يديا اصلا تشدي! ثانييگو يزبان ما م
ست كه هم همسر داشتن و ين نيو چن .د؟!]ييفرما يوضع مكه نادرست بلب يب و غريد. چرا اصطلاحات عجيد و تأكيتشد

 ـفرمود يحا هر دو را با هم نف ـيخودتان صراولا [گوييم:  شود. ينم يكه نف يلب شود. نفسهم همسر نداشتن هر دو از او  د ي
 ينف ـ ينف" اي. ثانگرسنهو نه  استر يس، و سنگ نه )ناينابكور (نا است و نه يوار نه بيم: دييگو يكما هو الحق الواضح! لذا م

را يز ،است حار واضين دو بسيد، و فرق ايا اشتباه گرفته "ت اتصاف موضوعيقابل يابه جهت انتف ينف"را با  "اثبات يبه معنا
است نـه   يواقعا نفت اتصاف موضوع، يقابل يانتفااز باب  ياست اما نف "اثبات" ديهمان طور كه خودتان معترف "ينف ينف"

در ضمن ـ چنان كه را  يز .شما يما درست است نه بر مبنا ي، تنها بر مبنامجرد بودن و متأهل بودن در مثال ينف ثالثااثبات! 
=  "تأهل ينف ينف" = "تجرد ينف"شود:  ين ميچن ينف يدر نظر شما معنا كهد داد يح خواهيتوضد يكن يكه به ما م ياشكال

  ست بلكه اثبات است!!]ين يد نفيمتأهل بودن تأك !! و روشن است كه"متأهل بودن"اثبات تأهل = 
 ـهمسر دار بودن ز يمحمول، مانند نف يدو نوع است: اول: فقط نف يگر: نفيان ديو با ب اولا در همـين مـورد    [گـوييم:  دي

 ـ ي. دوم: نف]ملكه از محل قابل اتصاف يد نفييبگوواضح است كه نفي مجرد بودن هم صحيح است. ثانيا  )انسان( ه محمول ب
 .ت اتصاف موضوع]يقابل ياز باب انتفاو البته نيز نفي تجرد آن، اما [گوييم:  فرشته يهمسر دار يموضوع، مانند نف يل نفيدل

م يبه مورد نزاع ندارد بلكه ما هم قبول دار ين مطلب شما اصلا ربطيا[گوييم:  خود هست يجا سر يشه نفيدر نوع دوم هم
ر القابل يرتفعان معا دائما عن الموضوع غيرا الملكه وعدمها يزاست  يئماف را ندارد دات اتصيكه قابل يملكه از موضوع ينف

بـه علـم را   ت اتصـاف  يكه قابلمانند سنگ  يرا از موضوعمانند علم ما ملكه  ين است كه وقتيبلكه تمام سخن اللاتصاف، 
م يكن ـ يم يرا از خداوند نف يتناه يوقت و ؟نه ايم يكن ياثبات مسنگ  يبرارا مانند جهل عدم ملكه ا يآم يكن يم يندارد نف

 يعدم تنـاه سنگ، و  يجاهل بودن براست كه ين طور نيانه ن است كه يما ا پاسخ ؟ا نهيم ياثبات نموده ارا  يعدم تناها يآ
و از ملكه و عدم ملكـه انـد هـر د    ،يو عدم تناه يا تناهيطرف علم و جهل  بلكه چون دو ،ميرا اثبات نموده باشخدا  يبرا

ست بـه  ين يم خداوند نامتناهيكه گفت يو وقت ،شوند يم ينف )خداونددر مثال  يدر مثال سنگ، و عدم تناهسنگ موضوع (
 ـفرما يكه شـما م ـ  ييبه معنا ينف ين كه نفيرا ندارد نه ا يو عدم تناه يت اتصاف به تناهيقابلخداوند ن معناست كه يا د يي

ن دربارة انسان يا ماند!] يخود نم يسر جا يپس اصلا نف ،همان اثبات است ينف ينفل شما يتحل يكه بر مبنا ي، در حالباشد
  .و فرشته كه ممكن الوجود هستند

ماننـد   ييايمگـر در قضـا  [گـوييم:   خـود هسـت   يهمچنان سرجا يق اوليه به طريقض يدربارة واجب الوجود، جنبه نف
م كه شما يجنبه اثبات هم دار "ستين ينامتناه و خداست ين يخدا متناه"و  "ستين زن يبفرشته ست و ينفرشته زن دار "

، كه از ييو نف يهستند (نه اثبات يو عدم يملكه و عدم ملكه كه دو امر وجودادتان رفته است كه يمگر  د؟!يده يل ميتفص
وگرنه ملكه و شوند  يچ كدام اثبات نميشوند و ه يم ير محل قابل اتصاف هر دو نفيد غفلت شود) در غين دو نبايتفاوت ا
را مقوله عدم و ملكه به او راه يشود. ز ي، دربارة واجب الوجود اطلاق نميو عدم تناه يم: ملكة تناهيگوئ يم. ]تنديعدم نس
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مگر اين كه بـراي بيـان انتفـاي قابليـت و شـأنيت      [گوييم:  ير متناهيشود و نه غ ياطلاق م يندارد. پس دربارة او نه متناه
اگر قبول داريد كه غير متناهي به خدا اطلاق نمي شود پس ديگر چه ادعايي داريـد؟! ثالثـا   د. ثانيا موضوع براي اتصاف باش

فقط ملكه (يعني متناهي بودن) از ن مقال ياما در ا. ]سخن در نفي تناهي و عدم تناهي بود چه ربطي به اطلاق تناهي داشت؟!
است و از باب ملكه و عدم  يعدم تناهو  يد كه تناهين گذاشتيبر ان كه بنا را يپس از ا[گوييم:  او نفي مي شود، نه عدم آن

خدا قابل اثبات باشد؟! ان هذا  ياز دو طرف برا يكيآن  يماند كه بر مبنا يم يگر كدام مقال باقيد به خدا اطلاق نمي شود
و غيـر قابـل اطـلاق    م از باب ملكه و عد ي، به مقالخدا ذات يبرا نامتناهي بودن ء عجاب! مگر ممكن است كه وصفيلش

كـه  باشـد   يو عدم تنـاه  يبه وصف تناهخداوند قابل اتصاف  ذات اگراست كه  يهي؟! بدقابل اطلاقگر يد يبه مقالباشد و 
ت فراتر از اتصـاف  يد كه ملكه و عدم است و ذات احدين گذاشتياگر بنا را بر او  ،ستينملكه و عدم ن دو وصف يگر ايد

شوند. و  يبه او نسبت داده نم يچ مقالياز او مرتفعند و به هن دو وصف دائما و وجوبا يعا ان وصف مخلوقات است قطيبه ا
  !دين دو مطلب متناقض را باهم جمع فرموده ايواقعا شگفت است كه شما چگونه ا

 ،ارد) مقوله ملكه و عدم به خـدا راه نـد  2ملكه و عدم است و  ،يعدم تناهو  ي) تناه1د كه ينكه اعتراف كرديپس از ا
كه به اعتراف خودتان به خدا راه ندارد  يزيا چگونه چيشود!! آ ينم يد عدم آن از خدا نفييگو يار شگفت است كه ميبس

 ير قابل اتصـاف رفـع و نف ـ  يد از موضوع غينكه ملكه و عدم، هر دو با هم، بايتر از ا يهيبد يزيچه چ شود!! ينم ياز او نف
 ي، نف ـيرا همان طور كه گفته شـد نف ـ يشود. ز يتر م يت، به طور جدينها يودن، و نفت بينها يب يعنيبل عدم آن . ]شوند؟!

را بـه مـا    د آنيخواسـت  يد كـه م ـ يياعتراف فرما يزيبه همان چ ديبابا طرف نظر از تناقض فوق، نك يا[گوييم:  شود. ينم
 ـ! و ا"بـودن  ياهمتن ينف ينف"است با  يمساو "بودن ير متناهيغ ينف"شما  يبر مبنارا يد! زينسبت ده شـود همـان    ين م ـي

كـاملا ممكـن    ينف يما نف يد! اما بر مبنايد و آن را به ما نسبت بدهيد از آن فرار كنيخواه ي! كه م"بودن ياثبات متناه"
 ـقابل ياست اما از باب انتفـاء بـه انتفـا    يبا همان نف يمساو ،ينف يرا مفاد نفيد، زيآ ياست و اثبات هم لازم نم ت اتصـاف  ي

  ]!ديا تأكي نه اثبات، موضوع
كننـد.   يم يكنند و آن را نف يبودن واجب را سالبه بانتفاء موضوع م يبرادران اگر به سخن خودشان توجه كنند متناه

بودن را در مورد خداونـد متعـال    ياولا ما هيچ گاه متناه[گوييم:  ش از سالبه بانتفاء موضوع كه دربارة فرشته، گفته شديب
 ير شـما كـه م ـ  ين تعبيا يرا معناير كاملا غلط است زين تعبيم كه ايم و بارها تذكر داده ايوضوع نكرده ام يسالبه به انتفا

 ـر آن باشد بلكه كلام مـا ا يا غي يوجود ندارد كه بخواهد متناه ين است كه اصلا واجبيموضوع ا يد سالبه به انتفاييگو ن ي
 ـچ يمخلوقات است خداوند متعال به ه يه و عدم برابودن ملك ير متناهيبودن و غ ياست كه از آنجا كه متناه ن ي ـك از اي

ثالثـا نفـي از بـاب     دارد؟! ييچه معنـا  يشترين بياا يشود ثان يوصف نم يو لاغر يشود همان طور كه به چاق يدو وصف نم
بودن واجب را  يتناهي. و در واقع لا]عدم ملكه، موجب اثبات طرف مقابل نمي شود تا چه رسد به تأكيد و بيشتر بودن آن

 يتناهيلا  يبلكه نف[گوييم:  كن مؤكّد تر شده استيخود هست ل يجا ت بودن واجب همچنان سرينها يكنند. و ب يمؤكّد م
  .ن دو كاملا واضح است]يو فرق ا يتناهيد لا يت اتصاف موضوع، نه تأكيقابل يشده است از باب انتفا به انتفا
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شـوند، در همـة آن هـا     يم ـ يست. همة آن ها از واجب نفيه گانة اعراض نن ان مقولاتيم ين مسئله فرقيدر ا يوانگه
 يتمـام  و ـ بلكه علم و قدرت ،مقوله اضافهدر ست چرا كه مثلا يح نيحت صين كليقطعا ا[گوييم:  ه صادق استية سلبيقض

ضـافه  ذات الاصـفت  لقا مطعلم و قدرت اما ، ستياز اعراض نعلم و قدرت  يتعال يگرچه در مورد بارـ   يصفات افعال اله
 ـز نكه معلوم و مقدور در خارج خلـق نشـده باشـد   ي، و ولو ات باشدينكه در مورد ذات احديولو ااست  را علـم و قـدرت   ي

بـه   يشـوند. برخ ـ  يم ـ يو بدواً همة آن ها نف ـ. ]ن حال صفت ذات الاضافه استيا است و در عيخداوند سابق بر وجود اش
اصـلا  [گوييم:  با هم ندارند. يچ فرقياست و ه يدر همة شان نف ياما نف گريصورت دبه  يعدم و ملكه، و برخ يصورت نف
ت يقابل يبه انتفا ءو انتفا ،ملكه و عدم يبه عنوان نفاز خداوند  يصفات خلقهمه  ينفبلكه  ست،يدر كار ن يگريصورت د

  .اتصاف موضوع است]
 يد بخش اول سخن تـان نف ـ يكن يلب مهر دو را از او س . وير متناهياست و نه غ يد: واجب نه متناهيگوئ يكه م يوقت

ضـان  يرا نق يو عـدم تنـاه   يدرست است كه تنـاه  ين حرف شما زمانيا: مييگو[ است. يجة آن عدم تناهياست. و نت يتناه
 ـ ين دو از باب ملكه و عدم ملكه است كه در ايم كه ايح داديكه ما بارها توض يم در حاليبدان را از  يتنـاه  ين صـورت وقت

 ياست و نه نامتناه يخداوند نه متناهن است كه يجه اينتست بلكه يخداوند ن يجه آن عدم تناهيم نتيكرد يخداوند نفذات 
 يتنـاه  ينف ـ يز نف ـي ـو اگر بخش دوم ن شود] يوصف نم يو چه نامتناه يچون ذات او به امتداد داشتن چه به اندازه متناه

 ينف ـ ينف ـرفع عدم ملكه را اگر  يبل[گوييم:  شود. ي. و واجب محدود مشود يم يكند و واجب متناه ياثبات م ةباشد، افاد
 ياز باب انتفـاء بـه انتفـا    يم نفيم، اما اگر چنان كه ما گفتيشو يد و مانند شما گرفتار ميآ ين اشكال لازم ميقطعا ا ،ميبدان
هيد به ما اشكال كنيـد مـي گوييـد    . شگفتا! وقتي كه مي خواديآ يلازم  نم ين اشكاليموضوع باشد اصلا چناتصاف ت يقابل

رفع عدم ملكه، مساوي نفي نفي و اثبات است، ولي وقتي كه مي خواهيد مطلب خودتان را به كرسي بنشـايند مـي فرماييـد    
  ]! آيا يك بام و دو هوا بدتر از اين هم ممكن است؟!خود هست يسر جا ي، و نفرفع عدم ملكه، تأكيد و تشديد نفي است

شـما   بلكه امر كاملا بر عكس شـد! [گوييم:  افتند ين ورطه ميران بدون توجه و به طور ناخواسته به او متأسفانه براد
ملكة تناهي و عدم تناهي، دربارة واجب الوجود اطلاق نمي شود. زيـرا مقولـه عـدم و ملكـه بـه او راه      "د يخودتان فرمود

فقط ملكه (يعني متناهي بودن) از او  "د ييفرما يباز م يول "ندارد. پس دربارة او نه متناهي اطلاق مي شود و نه غير متناهي
خود باشد بل بـه طـور اشـد و     يجا همچنان سر يتناه يد نفيكه مانند مثال فرشته، با يدر حال ]"نفي مي شود، نه عدم آن

 يبه انتفـا  ءباب انتفااز  ،ينفصحت ا يما شد. ثان يد مدعايين مطلب تأياولا ا[گوييم:  ن است.يز هميو مراد خواجه ن مؤكّد
  . ندارد] يياصلا معنا يد نفياست و تأكت اتصاف موضوع يقابل

بـه   يچـرا اصـلا حضـرتعال   [گوييم:  ا عدم آنيكند و  ين ملكه در واجب صدق ميا ايساده: بالاخره  يليو به عبارت خ
از آن  يكيحتما لازم باشد كه  قيض نيستتقابل متناهي و نامتناهي تقابل دو ند! يندار ين با ملكه و عدم التفاتيضيتفاوت نق

ها تقابل ملكه و  تقابل آن بلكه ؛ن لازم بيايدينه متناهي است و نه نامتناهي، رفع نقيضوقتي بگوييم خداوند دو صدق كند و 
از امتداد و عدد را، نه  هستند، و ذات متعالي يعدد ي و امتدادي ومقداروجود براي  ملكه و عدم ،عدم ملكه است و آن دو

. بنـابر  باشد   ن با ذات خود محال بديهي مييتنها نسبتي با ملكات و صفات خاص مقادير نيست، بلكه اتصاف او به صفات مبا
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 يا وجود صدق ميشه ين است كه هميضيتنها در مورد نقد، چرا كه ين اشتباه گرفته ايضيملكه و عدم را با نق يمعنا شمان يا
را  يت اتصـاف بـه امـر   يكه موضوع قابل ملكه و عدم موارد ي، بلكه در تماممورد نينه تنها در اعدم، و بر عكس ا يكند و 

نـا  يسـت و ناب ينا نيوار بيم: دييگو يوار ميعدم آن صادق است، چنان كه مثلا در مورد د يملكه و نف يد هر دو طرف نفرند
 يبـرا  يو عدم تنـاه  ينكه تناهيافرض رد خدا هم بنابر وذا در م، لستيهم ن ضير مريست و غينض يوار مريست، و ديهم ن

د: يي ـست كه بگويح نيگر اصلا صحيـ د  ن مورد استيدر همن يخودتان هم اسخن چنان كه ـ او از باب ملكه و عدم باشد  
د خداونـد  ن است كه هر دو طرف آن در موريح ايبلكه صح !!"ا عدم آنيكند و  ين ملكه در واجب صدق ميا ايبالاخره "

 يكن خواجـه م ـ يل. ]ن وصف را ندارديت اتصاف به ايرا ذاتا قابليشود، ز يم يكند و هر دو طرف از او نف يمتعال صدق نم
 ـاسـت   يال دربارة واجب سالبه بانتفاء موضوع است. سالبه است، نفؤن سيد اساساً طرح ايگو  كن سـالبه بانتفـاء موضـوع.   يل

از باب  يداند و آن را از باب نف يد كه اصل طرح سؤال را در  مورد خدا باطل ميرماف يح ميلذا خواجه كاملا صح[گوييم: 
  .ن همان مطلب ماست و مخالف با مطلب شما]يشمارد و ا يت اتصاف موضوع ميقابل يبه انتفا ينف

وجـه  ت اسـت. و ت ينها ين كه واجب بينص هستند در ا يكنند كه همگ يل ميث و نصوص را تأويبرادران آن همه حد
اساس نظريـه  بلكه كاملا آشكار است كه [گوييم:  ماند. ينم يباق يسنگ يرو يل شوند، سنگيكنند كه اگر نصوص تاو ينم

انـد و خداونـد    را موجودي حقيقي و عينـي و بالفعـل پنداشـته    "نامتناهي"م باطل است كه برخي همين توه وحدت وجود
هم  تيكماست و ت و مقدار يكماز اعراض  اند در حالي كه تناهي و عدم تناهي به اين وصف موهوم وصف كردهسبحان را 
باشد، و خداوند تعالي نه جسم است و نه عرض و هرگز به نامتناهي بـودن كـه از خـواص اجسـام       هاي جسم مي از ويژگي

متناهي يا نامتناهي بداند، او را جسم دانسته اسـت، اگـر چـه خـودش هـم      گردد. لذا كسي كه خداوند را  است متصف نمي
هاي كميت و جسـمانيات اسـت،    متوجه نباشد. خود فلاسفه هم صريحاً معترفند كه متناهي و نامتناهي از خواص و ويژگي

  نويسند:  كه مي چنان
  1كند.  ايت ميكميت و مقدار... خاصيت چهارمي دارد و آن اين است كه قبول نهايت و عدم نه

  2شوند.  اي هستند كه به كميت و مقدار عارض مي از اعراض ذاتي تناهي و عدم تناهي
  3بودن است. خواص، متناهي بودن و نامتناهي  هايي دارد كه... پنجمين آن كم عرض است... و خواص و ويژگي

، و نه بزرگ است و نـه كوچـك. زيـرا    سبحان نه متناهي است و نه نامتناهيگوييم خداوند  بر اين اساس است كه مي
و مورد شيء امتدادي و داراي اجزا  جز درهاي جسم است، و  از اعراض و ويژگي، تناهي و عدم تناهيبزرگي و كوچكي و 

 مورددر چنان كه گفتيم به اعتراف خود فلاسفه، حتي حال  ا اين. بي ندارديمعنا و قابل طرح نيست و مقداري ماهيت عددي
كـه داراي  خداونـد تعـالي،    بنابراين، باشد.   اساس مي باطل و بيمحال و تناهي وجود نامهم، و وجود امتدادي مقدار كميت و 

  .نه متناهي است و نه نامتناهياجزا و امتداد وجودي نيست 

                                                   
 .٤/٢١ ، اسفار. قبول النهاية واللااية إنما الخواص المساوية للكم هي الثلاثة المذكورة أولا وخاصة رابعة وهي.  ١
  .٣/١٧٦ الاشارات،   شرح .عراض الذاتية التي تلحق الكملااية من الاالنهاية وال. ٢
  .٧٩، ٧٧، الحكمة بداية اية.لاالخامسة النهاية وال ...يختص الكم بخواص... والكم عرض. ٣
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بـي  «د كـه پـس او   شـو نبايـد گمـان    ،ناهي و حد از خداوند تعالي سلب شده استگاهي در زبان وحي تد يديد لذا اگر
باشـد، و     عدم قابليـت موضـوع مـي    جهتاز  ها ؛ به آنسلب معاني ملكات از موضوع غير قابل اتصاف زيراباشد.    مي» نهايت

معنايش اين نيست كه پس » يستن با سوادنگ س«يم: يگو  وقتي مي كه چنان .شود نمي ها آن هرگز موجب اثبات طرف مقابل
و منظور بيان عدم قابليت موضوع براي را ندارد، با سواد شدن نگ اصلاً قابليت ساين است كه  معنايشبلكه  ؛است سواد بي

  اين صفت است و در نتيجه اين جمله منفي، موجب اثبات طرف مقابل آن براي موضوعش نيست.
كه بيان شـد ـ و    ـ چنان  و امتداد وجودي اق ندارد، نه در ذات متعالي از مقدارمصد نهايت مطلقاً بي ها مضافا بر همه اين

نهايت  كه حقيقت قابل زياده و نقصان، پيوسته قابل زياده و نقصان است، و هرگز بي ي و امتدادي، چه اينمقدار اشياي نه در
ه امري معدوم و بـالقوه اسـت نـه موجـود و     نهايت پيوست كند كه بي كه ملاصدرا هم اعتراف مي بالفعل نخواهد شد كما اين

  گويد: كه مي بالفعل چنان
  4باشد. قطعاً بايد ماده و قوه باشد و محال است كه فعليت و وجود داشته باشد... نامتناهي طبيعت عدمي مي نامتناهي

را جسم دانسته است بلكه او را جسمي دانسته كه وجودش محال داند، نه تنها او  مي بنابر اين كسي كه خدا را نامتناهي
  است!]

كـه متشـابه و از اشـد متشـابهات اسـت      لك] يحك است نه ويث ويحد[گوييم:  را» لكيث ويحد«اما در برابر، آن 
ذات  انيم است. يست، حضور علمين يشوند كه حضور خداوند در همه جا، حضور ذات يكنند بل به آن معتقد م يل نميتاو

  ن نه تنها نادرست بل افتضاح است.يكنند. و ا يك ميو صفت تفك
نه علم و قدرت خداوند متعـال  د دانست كه يبا ما! يقطعا افتضاح است اما افتضاح در توجه نفرمودن به مدعا[گوييم:  

لذا صحيح اين اسـت كـه   چيزي است كه داراي امتداد بوده و هر زمان و مكاني را پر كرده باشد، و نه ذات او چنين است، 
روايي و سلطنت و حكم و فرمان خداونـد متعـال اسـت. و چنانچـه      ي آگاهي وفرمان بدانيم همه چيز و همه جا در حيطه

ها را نيست و نابود و معدوم فرمايد هيچ چيزي از علم و قدرت او تبارك و تعـالي كـم    ها و مكان تمامي مخلوقات و زمان
ات ين مطلب مدلول محكمات آيو اقدرت حاضر در زمان و مكان خود را معدوم نموده باشد! نكه علم و ينه ا، نخواهد شد

نكـه از اشـد متشـابهات    يست تا چه رسـد بـه ا  يدر كار ن يچ تشابهيل است، و هير قابل تأويغ يعقل يات و ادله قطعيو روا
 باشد!
پرسيدم، فرمودنـد: او در هـر    "و در زمين خداستها  او در آسمان"السلام در باره فرموده خداوند:  امام صادق عليه  از

باشند و چـون بگـويي    اندازه مي ها داراي  گويي؟! همانا مكان  عرض كردم: به ذات خود؟ فرمودند: چه مي مكاني چنان باشد.
خلـق خـود    باشد، در حالي كه او جداي از ها و مانند آن مي اندازه در باشد، لازمت آيد كه بگويي  به ذات خود در مكان مي

چه در آسـمان و زمـين    روايي اوست، و علم او به آن چه آفريده است در حيطه علم و قدرت و سلطنت و فرمان باشد. آن  مي

                                                   
  .٤/٣١ الاربعة،  الاسفار. اية طبيعة عدميةلاو ال... صورة لاأن يكون مادة  بد لااية لان الموصوف بالإ. ٤
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و تحت احاطه و سلطنت  است يكسان است. هيچ چيز از او دور نيست، و همه اشيا براي او از جهت معلوم و مقدور بودن
  5باشد. و ملك او قرار داشتن يكسان مي

  فرمايد: و خداوند تعالي مي
  6.�هو معكم اينما كنتم�

  هر كجا باشيد او با شماست.
ا علم و قدرت فراتـر از زمـان و مكـانش    ينكه ذاتش ينه ا اش بر شما احاطه دارد روايي يعني او با علم و قدرت و فرمان

  .باشد كه در همه مكانها! باشد يزيچ
روايات، متشابهاتي باشد كه بوي جبر يا تشبيه يا جسميت خداوند تعالي از به طور كلي بايد دانست كه اگر در آيات و 

كه دست از محكمات برداشته و بر اسـاس   ها را بر اساس محكمات معنا و تأويل كرد، نه اين آن استشمام شود بايد همه آن
  متشابهات به مطالب انحرافي معتقد شد.

  فرمايند: مي السلام  امام رضا عليه
اش ممتنع اسـت... و گرنـه    شود، و هر چه در خلق ممكن باشد در آفريننده خلوق باشد در خالقش پيدا نميهر چه در م

  7شد. وجود او داراي اجزاي متفاوت مي
  فرمايند: مي السلام  عليه صادقامام 

بـر آن تـوان   ء  باشند، و هر چيزي كه نام شـي  جدا از خلقش، و خلقش جدا از او مي ـتبارك و تعالي   ـهمانا خداوند  
  8نهاد مخلوق است مگر خداوند عز و جل. و خداوند آفريننده همه چيز است، بس والاست آنكه هيچ چيز مانند او نيست.

  فرمايند:  السلام مي اميرالمومنين عليه 
 ،ودو نه حد، و نه حد ،معناي صمد اين است كه خداوند نه اسم است و نه جسم، نه شبه دارد و نه صورت، و نه تمثال

جا، و نه پر است، و نه خالي، و  جاست، و نه آن و نه مكان، و نه اين ،يگاهو نه جا ،و نه چگونگي ،و نه مكان ،و نه موضع
و نه نفساني. و هـيچ   ،و نه روحاني است ،و نه ظلماني است و نه نوراني ،حركتنه قيام دارد، و نه قعود، و نه سكون، و نه 

                                                   
قال: كذلك هو في كلّ  �وهو االله في السموات وفي الارض�السلام عن قول االله عز وجلّ:  ... سألت أبا عبد االله عليه .  ٥

لزمك أن تقول في أقدار وغير ذلك، ولكن هو  مكان. قلت: بذاته؟! قال: ويحك إن الاماكن أقدار، فإذا قلت في مكان بذاته
بائن من خلقه، محيط بما خلق علماً وقدرةً واحاطةً وسلطاناً، ليس علمه بما في الارض بأقل مما في السماء، لا يبعد منه شيء 

 باب القدرة. ،١٣٣التوحيد،  والأشياء له سواء علماً وقدرةً وسلطاناً وملكاً وإحاطةً.
 .٤. حديد،  ٦
بحارالانوار،  كل ما في الخلق لا يوجد في خالقه، وكل ما يمكن فيه يمتنع في صانعه... إذا لتفاوتت ذاته ولتجزأ كنهه..  ٧

 .٣٨؛ التوحيد، ٤/٢٢٩
عز وجل فهو مخلوق،   تبارك وتعالي خلو من خلقه وخلقه خلو منه، وكل ما وقع عليه اسم شيء ما خلا اللّه  . إن اللّه ٨
 .١/٨٣؛ كافى، ١٠٥؛ التوحيد، ٤/١٤٩بحارالانوار،  شيء، تبارك الذي ليس كمثله شيء.خالق كل   واللّه
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و نه داراي بويي  ،و نه بر قلبي خطور كند ،رد، و نه رنگي داردگي  نمي را در بر او هموضعي از او خالي نيست و هيچ م ييجا
  ]9شود.  همه اين چيزها از او نفي مي .ستا

ث بـه مصـداق   ين حـد ي ـجهل به او راه نـدارد. بـا ا   يعنيخدا عالم است ». فمن وصفه فقد قرنه«اساساً خدا صفت ندارد 
 ـ خلـو  و خلقـه  االله خلـو مـن خلقـه   «ن كه فرموده اند يو ا». منه يم فقد اَخل يقال عل و من«رسند كه  يم» منه ياَخل« » همن

كند. نـه خلـو    يم ياست كه حلول و وحدت وجود را نف» ئ لا بمفارقهير كل شيئ لا بمقارنه و غيمع كل ش«ش همان يمعنا
 ـاز او باشد. مراد از ا يئكردن جا يو خال ياز جائجه اش وا پس زدن واجب يعدم حضور، كه نت يبه معن همـان  » خلـو «ن ي

ن كـه واجـب از حلـول و    ي ـجـه ا يو نت» خالٍ من خلقه و خلقه خـالٍ منـه  «گفته، نه » خلو«ن جهت يرت است، به هميمغا
ست تا در ين يتيان خالق و مخلوق سنخيشود. اساساً م ين مقولات بر او اطلاق نميه است و امظروف بودن و ظرف بودن منزّ

  ر همسنخ است.يغ يعنيلو ا ظرف و مظروف هم باشند. خياشند درون هم ب
  كتاب( ."خلو: خلا يخلو خلاء فهو خال"است چنان كه در لغت آمده است:  "خال"همان  "خلو" يمعنا اولا[گوييم: 

و  يمتجـز  يعن ـيت بـا مخلوقـات،    ير هم سـنخ بـودن ذات احـد   يهمان غ يو در هر حال به معنا ).306ص :   ،4العين ج : 
  بودن خداوند است. ير امتداديو غ ير متجزيبودن مخلوقات و غ يامتداد
ز غالب اسـت، و  يعلم و سلطنتش بر همه چا: منظور از داخل بودن خداوند در اشيا اين است كه او تبارك و تعالي يثان

هـا   ، و خارج بـودن او از آن دها فرض كر مانند اشياي داراي اجزا و زمان و مكان نيست كه بتوان او را خارج و دور از آن
نيز به اين معنا است كه باري تعالي مانند اشياي داراي اجزاء و زمان و مكان نيسـت كـه بتـوان او را ماننـد شـير و شـكر       
ممزوج و داخل هم، يا مانند جوهر و عرض و صفت و موصوف متحد در وجـود دانسـت؛ بلكـه او ذاتـي اسـت متعـالي از       

باشند. لـذا ممازجـت ( درهـم آميختگـي) و       و مكان، و ماسواي او همه داراي اجزاي وجودي ميداشتن جزء و كلّ و زمان 
مباينت (كنار هم بودن، و دور يا نزديك هم قرار گرفتن) و اتحّاد و يگانگي او با اشيا ذاتاً محال است، و همه چيـز تحـت   

اء ين كه ذات او در همه اش ـيا اي داوند با اشيا يكي باشدوجود خ ـ  نعوذ باالله ـكه   باشد، نه اين  سلطنت و قدرت و علم او مي
  !حضور داشته باشد

  :فرمايند  مي السلام  عليه المؤمنينامير حضرت
  10باشد.  ها خارج مي نه در اشيا فرو رفته است، ونه از آن

  فرمايند:  السلام مي حضرت صادق عليه 
  11زي خارج است.و از هر چي ،پس خداوند تبارك و تعالي در هر مكاني داخل

                                                   
ولا  ،مكان ولا ،موضع ولا ،حدود ولا ،حد ولا ،تمثال ولا ة،ولا صور ،شبه ولا ،جسم ولا ،تأويل الصمد، لا اسم.  ٩
 ولا ،نوراني ولا ،ظلماني ولا ،ولا حركة ،سكون لاو ،قعود ولا ،ولا قيام، ولا خلا ،ولا ملا ،ةولا ثمّ ،هنا ولا ،ينأولا  ،كيف

 رأئحة، منفي ولا علي خطر قلب، ولا علي شم ،منه موضع، ولا يسعه موضع، ولا علي لون نفساني، ولا يخلو ولا ،روحاني
 ، به نقل از جامع الاخبار.٣/٢٣٠بحار الانوار،  عنه هذه الأشياء.

 .١٨٦ج البلاغه، خطبه  رج.عنها بخا ولا ،ليس في الأشياء بوالج.  ١٠
 .١١٥التوحيد،  شيء. مكان و خارج من كلّ . فاالله تبارك وتعالي داخل في كلّ ١١
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  فرمايند:  السلام مي و حضرت اميرالمؤمنين عليه 
ي، و يرو در ها جداست. ظاهر است اما نه به معناي رو و نه از آن شدهها ممزوج  نه با آنولي  ،او در تمامي اشيا هست

 12دن.است نه به مسافت، و قريب است نه به نزديك ش است نه به معناي روي نمودن. دورو آشكار متجليّ 
  فرمايند:  السلام مي هداء عليه حضرت سيد الشّ

 يمعتقد باشد خداوند نامتناه ين كه اگر كسيعلاوه بر ا 13فراتري او بدون بالا رفتن، و آمدن او بدون انتقال يافتن است.
  ]ح در وحدت وجود استين مطلب صرياست و ذات او در همه مكانها و زمانها حضور دارد ا

ز يخداوند در ذره ذرة همه چ«ن گفتار، فرار از سخن آن آقا است كه گفته و چاپ كرده است كه يازة برادران در يانگ
 ـن كلام نادرسـت، ا ياما پاسخ ا». ستيگر نيموجود د يبرا يست كه او نباشد، پس مجالين يچ جاييو همه جا هست و ه ن ي

اوند را محـدود كـرده اسـت كـه شـما بـه او       خد يم چه كسيدان يما نمم: ييگو[ ست كه ندانسته واجب را محدود كنندين
و روشـن   يهيبـد  يليپاسخ آن خ. ت كجا؟!]يت و نامحدوديمحدود بودن از  يمتعالد؟! محدود كردن كجا، و يكن ياشكال م

 يبـرا  يو مكـان  كه او همـة مكـان هـا را اشـغال كـرده      كند يكند سپس حكم م ياست كه: آقا ابتدا واجب را مكانمند م
كـه البتـه   [گوييم:  ست، بل خالق مكان و زمان است.يماند. او هنوز ندانسته است كه خداوند مكانمند ن يگر نميموجود د

را باطل  كه آننادانسته به اعتقاد همان آقا  ،ت بودن اوينها يدر همه جا! و اعتقاد به ب يبار يده به حضور ذاتيز با عقيشما ن
ر ي ـحكـم و غ منص بر خلاف و  ،يعقل يل قطعيبر خلاف دل ينكه كسيز ابالاتر ا يچه تناقض د!يگرفتار شده اد يدان يهم م

  ]ست!!يمند ننند بعد هم ادعا كند كه او مكابدا مكانهارا در همه  ذات خدا ه السلام،يعل متشابه معصوم
بودن  يز همان مادين فرار خودشان نيبودن واجب است، لازمة ا يبرادران توجه ندارند كه اگر لازمة سخن آن آقا، ماد

كند. و برادران با فرارشان، جاها را از وجود همان واجب  يهمه جا را پر م» يك واجب مادي«واجب است. او با وجود 
جاها را از خدا خـالي كـرده تـا جـايي بـراي       يچه كسم: ييگو[ گر بمانديموجودات د يبرا ييكنند تا جا يم ي، خاليماد

هر دو د؟!] ييفرما ياز خدا شود؟! چرا دقت نم يا خاليمكان است كه پر  يو دارا يموجودات ديگر بماند؟! مگر خدا متجز
  گر دچار شود.يبه اشتباه د يد كسين سخن باطل او، نبايپس به خاطر ا است يتصور، تصور ماد

 ـپ يم كـه بـرا  يدان ينم يا نامتناهي يو متناه يو امتداد يو متجز يما اصلا خدا را مكان[گوييم:    يدا كـردن جـا بـرا   ي
ذات خدا در ممكن باشد كه د كه اگر يد كه اصلا توجه ندارين شما هستيم! بلكه اياز خدا كن يجودات، مكان ها را خالمو

موجودات، مكانها را از  يدا كردن جا برايپ يا برايد، و يشو يد و وحدت وجوديريد حرف آن آقا را بپذيا بايمكانها باشد 
  د!].يكن يخدا خال

                                                   
لا  بائن ة،باستهلال رؤيلا  ، متجلّةتأويل المباشرب بائن عنها، ظاهر لا ها غير متمازج ا، ولا. هو في الأشياء كلّ ١٢

 .٣٠٨. التوحيد، بمداناة لاقريب ، ةبمساف
 .٤/٣٠١، بحار الانوار، ٢٤٤العقول،   لوه من غير توقّل، ومجيئه من غير تنقّل. تحفع.  ١٣
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ات و ين ارسـطوئ يكنـد. متاسـفانه اكثـر مخـالف     يئ تر ميان را جريان و صدرويران، ارسطوئبراد يتوجه ين بيكوچكتر
ز كـاربرد لازم را از دسـت داده   ي ـن جهت سخنان درست شان نيشده اند كه به هم يخ ما دچار اشتباهاتيات، در تاريصدرو
  ست.ياز به شرح نين، نيش از ايبه گمانم ب ن است.]يقا چني، دقيم: آريي[گو است

  
  با تشكر

  يرضو يمرتض
  هـ ق. 25/11/1432

  هـ ش. 8/1390/
 
هم يت عليجهت نشر معارف اهل الب يق روز افزون حضرت عاليتوف يبا عرض سلام و آرزو يرضو يجناب آقا: مييگو[

 ـمطالـب آن   غالـب ن كـه  يد چه ايه تعجب گرديار مايد بسيشما كه به دستم رسدوم و سوم شود مقاله  يالسلام عرض م ا ي
 ـدر ا يم امـا حضـرت عـال   يلا پاسخ آن را نوشتيد و ما تفصيفرموده بود يبود كه در مقاله قبل يطالبتكرار م پاسـخ  ن مقالـه  ي
  .به مطلب ندارد يد كه اصلا ربطيآورده ا يديو بعضا هم مطالب جد ،ديدادبه آنها ن  يدرخور

 ـبه مطالب شـما ب  يه قبلكه در مقال ياشكالات ين مقاله حضرتعاليلذا قبل از شروع به پاسخ دادن به ا ان كـرده بـودم را   ي
 شوم: يدوباره متذكر م

جاي خـود   تنها جنبة اثبات قضيه نفي مي شود اما جنبة نفي آن سر"د يا تجرد فرشتگان فرموديهل أ: در مورد مثال ت1
شـود نـه    مـي كاملا اشتباه است بلكه در مورد ملكه و عدم هر دو طرف با هم نفـي   ن مطلبيم ايكه گفت يدر حال "هست

  .شود: الملكه وعدمها لا يجتمعان مطلقا ولكن يرتفعان معا ينكه تنها يك طرف نفيا
ملكة تناهي و عدم تناهي، دربارة واجب الوجود اطلاق نمي شود. زيرا مقوله عدم و ملكه به او راه ندارد. "د ي: فرمود2

اما در اين مقال فقط ملكـه (يعنـي متنـاهي    "د: ييفرما يماما باز  "پس دربارة او نه متناهي اطلاق مي شود و نه غير متناهي
) تناهي و عدم تناهي، ملكه و عدم اسـت و  1گوييم: پس از اينكه اعتراف كرديد كه  !"بودن) از او نفي مي شود، نه عدم آن

ا چگونه چيزي بسيار شگفت است كه مي گوييد عدم آن از خدا نفي نمي شود!! آي ،) مقوله ملكه و عدم به خدا راه ندارد2
  !! كه به اعتراف خودتان به خدا راه ندارد از او نفي نمي شود

برادران اگر به سخن خودشان توجه كنند متناهي بودن واجب را سالبه بانتفاء موضوع مي كننـد و آن را  "د: يفرمود: 3
م و يكاملا به سخن خود توجه دارما كه  يدر حال "نفي مي كنند. بيش از سالبه بانتفاء موضوع كه دربارة فرشته، گفته شد

م، و اگر يدان يبودن خارج م يو نامتناه يو خداوند را شأنا از اتصاف به متناه ،ميكن يم يبودن را هم از خداوند نف يمتناه
 ـاد يم يد كه ما خدا را متناهيكرد يال نميد و خيداد يك مطلب را در گفتار ما مورد دقت قرار مين يشما هم  يتمـام  مين
وانگهـي در ايـن مسـئله    "د ين كه فرمودي: ا4 !!ديانداخت ين همه به زحمت نميد و خودتان را ايگرفت يتتان را پس ماشكالا

و ما  "فرقي ميان مقولات نه گانة اعراض نيست. همة آن ها از واجب نفي مي شوند، در همة آن ها قضية سلبيه صادق است
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صفت ذات ـ از مقوله اضافه، و صفات افعال   يو قدرت ـ بلكه و تمام م قطعا اين كليت صحيح نيست چرا كه مثلا علميگفت
البتـه در مـورد    نشده باشـد. هم معلوم و مقدور در خارج خلق  يحتالاضافه است ولو اينكه در مورد ذات احديت باشد، و 

  باري تعالي هرگز صفات عارض بر ذات نيست اما قطعا از باب اضافه است.
ه مي گوئيد: واجب نه متناهي است و نه غير متناهي. و هر دو را از او سلب مي كنيـد بخـش   وقتي ك"د يفرموده بود: 5

درست است  ين حرف شما زمانيام يكه ما پاسخ داد يدر حال "اول سخن تان نفي تناهي است. و نتيجة آن عدم تناهي است
ن دو از باب ملكه و عدم ملكه است كـه  يكه ام يح داديكه ما بارها توض يم در حاليضان بدانيرا نق يو عدم تناه يكه تناه

است  يست بلكه خداوند نه متناهيخداوند ن يجه آن عدم تناهيم نتيكرد يرا از ذات خداوند نف يتناه ين صورت وقتيدر ا
ده و سپس فرمـو  .شود يوصف نم يو چه به اندازه نامتناه يچون ذات او به امتداد داشتن چه به اندازه متناه ،يو نه نامتناه

 "و اگر بخش دوم نيز نفي نفي تناهي باشد، افادة اثبات مي كند و واجب متناهي مي شود. و واجب محدود مي شود" ديبود
رفع عدم ملكه را نفي نفي بدانيم، قطعا اين اشكال لازم مي آيد و مانند شما گرفتـار مـي   مانند شما  : بلي اگرميو ما پاسخ داد

ملكـه و عـدم    يـ كه البتـه معنـا  نفي از باب انتفاء به انتفاي قابليت اتصاف موضوع باشد   شويم، اما اگر چنان كه ما گفتيم
  آيد.  اصلا چنين اشكالي لازم  نميست ـ ين نيجز ا يزيبودن چ

واب ج ـو ما در  "و به عبارت خيلي ساده: بالاخره يا اين ملكه در واجب صدق مي كند و يا عدم آن"د يفرموده بود: 6
اي ملكه و عدم را با نقيضين اشتباه گرفته ايد، چرا كه تنها در مورد نقيضين است كه هميشه يا وجود صدق : شما معنميگفت

ميكند و يا عدم، و بر عكس نه تنها در اين مورد، بلكه در تمامي موارد ملكه و عدم كه موضوع قابليت اتصاف به امري را 
  ندرد هر دو طرف نفي ملكه و نفي عدم آن صادق است

برادران آن همه حديث و نصوص را تأويل مي كنند كه همگي نص هستند در ايـن كـه واجـب بـي     "د: يفرموده بود: 7
: بلكـه  م كـه يو ما پاسخ داد "ماند نهايت است. و توجه نمي كنند كه اگر نصوص تاويل شوند، سنگي روي سنگي باقي نمي

را موجودي حقيقي و عيني  "نامتناهي"همين توهم باطل است كه برخي  كاملا آشكار است كه اساس نظريه وحدت وجود
از اعـراض   اند در حالي كه تناهي و عـدم تنـاهي   اند و خداوند سبحان را به اين وصف موهوم وصف كرده و بالفعل پنداشته

اشد، و خداوند تعالي نه جسم اسـت و نـه عـرض و هرگـز بـه      ب  هاي جسم مي ت هم از ويژگييت و مقدار است و كميكم
گردد. لذا كسي كه خداوند را متناهي يا نامتنـاهي بدانـد، او را جسـم     نامتناهي بودن كه از خواص اجسام است متصف نمي

 دانسته است، اگر چه خودش هم متوجه نباشد. خود فلاسفه هـم صـريحاً معترفنـد كـه متنـاهي و نامتنـاهي از خـواص و       
، گاهي در زبان وحي تناهي و حد از خداوند تعالي سـلب شـده اسـت   ديديد  هاي كميت و جسمانيات است لذا اگر ويژگي

 جهـت از  هـا  ؛ بـه آن سلب معاني ملكات از موضوع غير قابل اتصـاف  زيراباشد.    مي» بي نهايت«د كه پس او شونبايد گمان 
 بـا سـواد  نگ س ـ«يم: يگو  وقتي مي كه چنان .شود نمي ها آن طرف مقابلباشد، و هرگز موجب اثبات    عدم قابليت موضوع مي

و را نـدارد،  با سـواد شـدن   نگ اصلاً قابليت ساين است كه  معنايشبلكه  ؛است سواد بيمعنايش اين نيست كه پس » نيست
بـل آن بـراي   منظور بيان عدم قابليت موضوع براي اين صفت است و در نتيجه اين جمله منفـي، موجـب اثبـات طـرف مقا    

  موضوعش نيست.
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و امتـداد   مصـداق نـدارد، نـه در ذات متعـالي از مقـدار      نهايت مطلقاً بيم كه يان و اثبات نموديدر مقاله قبل كاملا ب: 8
كه حقيقت قابل زياده و نقصان، پيوسته قابل زياده و  ي و امتدادي، چه اينمقدار اشياي كه بيان شد ـ و نه در ـ چنان وجودي

نهايت پيوسته امري معدوم  كند كه بي كه ملاصدرا هم اعتراف مي نهايت بالفعل نخواهد شد كما اين ، و هرگز بينقصان است
  گويد: كه مي و بالقوه است نه موجود و بالفعل چنان

  14باشد. عت عدمي ميقطعاً بايد ماده و قوه باشد و محال است كه فعليت و وجود داشته باشد... نامتناهي طبي نامتناهي
محال بلكه او را جسمي دانسته كه وجودش داند، نه تنها او را جسم دانسته است  مي بنابر اين كسي كه خدا را نامتناهي

  است!
را كه متشابه و از اشد متشابهات است تاويل نمي كنند بـل بـه   » حديث ويلك«اما در برابر، آن "د كه يفرموده بود: 9

معتقد مي شوند كه حضور خداوند در همه جا، حضور ذاتي نيست، حضور علمي است. ميان ذات و صفت تفكيك مـي   آن
د دانست كه نه علـم  يبا د،يه اتوجه نفرمودما  يبه مدعا: م كهيو ما پاسخ داد "كنند. و اين نه تنها نادرست بل افتضاح است

  .وده و هر زمان و مكاني را پر كرده باشد، و نه ذات او چنين استو قدرت خداوند متعال چيزي است كه داراي امتداد ب
مع كل شيئ لا بمقارنه و غير كـل شـيئ لا   «معنايش همان » االله خلو من خلقه و خلقه خلو منه«اين كه فرموده اند : 10
پس زدن واجب از  است كه حلول و وحدت وجود را نفي مي كند. نه خلو به معني عدم حضور، كه نتيجه اش وا» بمفارقه

  ئي و خالي كردن جائي از او باشد.جا
خلو: خلا يخلو خـلاء فهـو   "است چنان كه در لغت آمده است:  "خال"همان  "خلو"معناي  : اولام كهيو ما پاسخ داد

  همان غير هم سنخ بـودن ذات احـديت بـا مخلوقـات،     انينظور ب). و در هر حال به م306ص :   ،4العين ج :   كتاب( ."خال
  يعني متجزي و امتدادي بودن مخلوقات و غير متجزي و غير امتدادي بودن خداوند است.

ز غالب اسـت، و  يثانيا: منظور از داخل بودن خداوند در اشيا اين است كه او تبارك و تعالي علم و سلطنتش بر همه چ
ها فرض كرد، و همه چيز تحت سلطنت و  نمانند اشياي داراي اجزا و زمان و مكان نيست كه بتوان او را خارج و دور از آ

اء حضـور  ين كـه ذات او در همـه اش ـ  يا ايكه ـ نعوذ باالله ـ وجود خداوند با اشيا يكي باشد    باشد، نه اين  قدرت و علم او مي
  داشته باشد!

ت كـه  انگيزة برادران در اين گفتار، فرار از سخن آن آقا اسـت كـه گفتـه و چـاپ كـرده اس ـ     "د كه: يفرموده بود: 11
اما ». خداوند در ذره ذرة همه چيز و همه جا هست و هيچ جايي نيست كه او نباشد، پس مجالي براي موجود ديگر نيست«

 ـ ي: ما نم ـم كهيو ما در پاسخ گفت "پاسخ اين كلام نادرست، اين نيست كه ندانسته واجب را محدود كنند  يم چـه كس ـ يدان
  ت كجا؟!يت و نامحدوديمحدود يد؟! محدود كردن كجا، و نفيكن يال مخداوند را محدود كرده است كه شما به او اشك

آقا ابتدا واجب را مكانمند مي كند سپس حكم مي كند كه او همة مكان ها را اشغال كرده و  " :د كهيفرموده بود: 12
و مـا   "مان استز مكاني براي موجود ديگر نمي ماند. او هنوز ندانسته است كه خداوند مكانمند نيست، بل خالق مكان و

                                                   
  .٤/٣١ الاربعة،  الاسفار. اية طبيعة عدميةلاو ال... صورة لابد أن يكون مادة  لااية لان الموصوف بالإ. ١٤
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كه البته شما نيز با عقيده به حضور ذاتي باري در همه جا! و اعتقاد به بي نهايت بودن او، نادانسته به اعتقاد  ميدر پاسخ گفت
  .همان آقا كه آنرا باطل هم مي دانيد گرفتار شده ايد

الي مي كنند تا جايي براي موجـودات  برادران با فرارشان، جاها را از وجود همان واجب مادي، خ": ديفرموده بود: 12
جاها را از خدا خالي كرده تا جايي براي موجودات ديگر بمانـد؟! مگـر خـدا     ي: چه كسميفتگو ما در پاسخ  "ديگر بماند

: بلكه اين شما هستيد م كهيد؟! و ما پاسخ دادييفرما يخدا شود؟! چرا دقت نماز  يا خاليمكان است كه پر  يو دارا يمتجز
 توجه نداريد كه اگر ممكن باشد كه ذات خدا در مكانها باشد يا بايد حرف آن آقا را بپذيريد و وحدت وجودي كه اصلا

  د!شويد، و يا براي پيدا كردن جا براي موجودات، مكانها را از خدا خالي كني
  به خدمتتان عرض شد! يبود كه در نامه قبل يين ها تماما پاسخ هايا يرضو يجناب آقا يآر

  م:يكن يشان كه مقدمتا عرض ميد ايما پاسخ ما به دو نامه جدا
 ـ يبه خداوند متعال از جهت قرآن و روا يله اطلاق عدم تناهأم مسيگفتز يچنانچه قبلا ن ن يات و عقل و برهـان و همچن

 يو را جسمقت ايدانسته اند در حق يهم كه خداوند را نامتناه يو فلاسفه وحدت و جود ،اعتراف خود فلاسفه باطل است
 ـ يو ما در كتابها و مقالات خود و همچن .بزرگ فرض كرده اند كه وجود او از همه جهات ادامه دارد بـه   ين در پاسـخ قبل

 يس ـرات و عقـل و برهـان و بر  يم و مطالب را از جهت رواين مطالب را داده ايجواب ا يرضو يآقادانشمند محترم مقاله 
  م.يداده اهم كرده و جواب فلاسفه را 

نـد البتـه   يگو يهم م ـ ياو در همه جا حضور دارد گاهند ذات يگو يدانند و م يم يلبته فلاسفه كه خداوند را نامتناها
 ـاسـت كـه ا   يهيخداوند جسم و طول و عرض و ارتفاع و زمان و مكان ندارد و بد متاسـفانه   .ن دو تنـاقض آشـكار اسـت   ي

 ـز جدي ـچشـان  يان و دفاع ايبن يكه ا يكنند در حال يمهم همان حرف فلاسفه را تكرار  يرضو يآقا دانشمند محترم  يدي
رفتـه  يشـان پذ ين حرف از اياگر فرضا هم ا .واست كه فلاسفه بارها و بارها از خودشان كرده اند يست بلكه همان دفاعين

  نبوده بلكه همان حرف فلاسفه است. يديشود حرف جد
 ـ  يشان جز تكرار حرفهـا يو ا يمشان داده ايه ان مطالب را بير رفقا بارها حضورا جواب ايالبته ما و سا  يفلاسـفه مطلب

و  ،ميز پاسخ آن را به صورت مكتوب در آوردياما از آنجا كه مطالب خود را به صورت مكتوب ارائه نمودند ما ن ،نداشتند
نك دو مقاله يو ا .ميده ين دو قسمت را جواب ميا ريگزز نايز به مقاله خود افزودند كه ما نيگر نيشان بعدا دو قسمت ديا

  ]شان:يد ايجد
  بنام خدا

  مقدمه
اگـر  : مييگو[ه گاه است: يبه سه تك يبر  نامة من، با همة طول و تكرار، مبتن يلانيم يز جناب آقايدانشمند عز ينقدها

شان را در مقالـه  يمطالب ا يندارد و ما پاسخ تمام يديچ مطلب جديبا همه طول و تكرار ه يرضو يچه مطالب جناب آقا
  م:]يشو يادآور مياز نكات را  ينجا برخيم اما باز هم در ايگفته ا يقبل
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الملكـه وعـدمها لا يجتمعـان مطلقـا ولكـن      "ن بـود كـه   يسخن ما ا: مييگو[ ».رتفعانيجتمعان و يلا «ملكه و عدم؛  -1
 يت بـرا يكه قابل يرتفعان از مورديلا  لكن ومطلقا جتمعان يلا ن يبنا بر ا ؛"يرتفعان معا (عن الموضوع غير القابل للاتصاف)

  اتصاف نداشته باشد.] يت برايكه قابل يرتفعان معا از مورديو  ؛اتصاف داشته باشد
 يرتفعـان م ـ يبله قطعا در مورد قابل اتصـاف لا  : مييگو[ .باشند» رتفعانيلا «ستند تا مصداق ين نيضيملكه و عدم، نق -2

ر قابـل اتصـاف اسـت نـه در مـورد قابـل       ي ـدر مورد غ ضان با ملكه و عدميضانند. تفاوت نقين مورد مانند نقيباشند، و در ا
  اتصاف]

شـود، و مسـئله سـر از     ياء م ـين همـة اش ـ يباشد (و در همه جا حضور داشته باشد) ع ير متناهيك موجود غياگر  -3
شـان  يو قبـل از ا  يرضـو  يكـه آقـا   ييها ماست و پاسخ ين مطلب كاملا مدعايبله ا: مييگو[ آورد. يوحدت موجود در م

  كند.] يرا حل نم يچ مشكليگفته اند ه يجودفلاسفه وحدت و
  ه گاه مذكور: ينك نگاه مختصر به هر كدام از سه تكيا

  د: ير توجه فرمائين مطلب به دو گزارة زيا يبرا»: رتفعانيجتمعان و يلا «ملكه و عدم؛ 
 ـر بودن و هم كور بودن هـر دو از د يه هم بصين قضير است و نه كور: در ايوار نه بصيد -1  ـيشـود؛   يم ـ ينف ـوار ي  يعن

  است.» رتفعاني«مصداق 
  خود هست. ير سرجايشوند؛ بل كه لا بص ين گزاره هر دو مرتفع نميدر ا»: ريلا بص«است و نه » ريبص«وار نه يد -2

ن دو، اعم و اخص اسـت.  يان اياست. و نسبت م» ريلا بص« و» يكور= عم«ان ين فرق همان فرق ميان دو گزاره: ايفرق م
 ـ  ين مطلـب ا يابطلان : مييگو[ .ستير، كور نيكن هر لا بصير است ليلا بص را هر كوريز  ـن ايشـان كـه ب اره فـرق  زن دو گ ـي

ر را يور و بص ـم كيتوان يم يتنها در صورت ،و واقع ن كه از جهت منطق و اصطلاحيچه اح ندارد، يبه توض يازيند گذاشته ان
 يكاملا آشكار م ين مطلب با مراجعه به كتب منطقيو ا ،مير بدانيبا لابص يم كه كور را مساوين بدانيضيا نقيملكه و عدم 

 ـم به ايكن يم يوار نفير را از دير و كور و لابصيجه بصيدر نت ،هستند ياره با هم مساوزن دو گيپس ا .گردد ن اعتبـار كـه   ي
ر يا لابص ـي ـسـت  ين يعماا يست يم كور نيا خداوند متعال گفتيوار ياگر در مورد د و ،ستينها نياصلا قابل اتصاف به ا واريد
  ].دن را ندارديت اتصاف به ابزار ديخداوند متعال قابلا يوار يدم كه ييم بگويخواه ين است كه ميست فقط از باب اين

ست و ير نيد بصيز«مانند ». هيبصر لعلّة عرَض عليبصر و لكن لا يمن شأنه اَن «شود كه  يئ گفته ميح: كور به آن شيتوض
را كور بودن از شـأن  يز». ست و كور استير نيوار بصيد«توان گفت  يوار صدق ندارد و نميبارة دن گزاره دريا ».كور است

  . يوار بر كوريت ديل عدم شأنيشوند به دل يم يوار نفير بودن و هم كور بودن، هر دو از ديست. پس: هم بصيوار نيد
وار منوط بـه  ير بر ديرا صدق لا بصينكند. ز صدق» ر استيست و لا بصير نيوار بصيد«شود كه گزارة  يل نمين دلياما ا

ر بـودن، سـالبه   يوار، بصيبل كه دربارة د». بصر بعلّة عرَض لهيراً و لكن لا يكون بصيمن شأن الجدار اَن «د يست كه باين نيا
اسـت. فـرق اسـت    » نايناب«ند يگو ياما م». كور است«ند يگو يوار نميبه د». علّة عرَض له«ل يموضوع است، نه به دل يبانتفا

ار را نه ويدن فرقها كاملا غلط است بلكه يم ايكه داد يحاتياولا: با توجه به توض: مييگو[. ينا بودنِ ذاتيان كور بودن و نابيم
لـذا اگـر هـم     .را نـدارد  يت اتصاف به بصر و لابصر و عميچون اصلا شان ،شود گفت كور ير و نه ميشود گفت لا بص يم
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وار اصلا ين است كه ديواحد بوده و آن ا ير است همه به معنايا لابصيندارد  يا عميست يوار كور نيگفته شود كه د يگاه
د گفته يموضوع است غلط است بلكه با يد سالبه به انتفاين كه فرموديا: ايثان .را ندارد ين معانيت اتصاف به ايت و قابليشان

ت در يت و شـان يم داد كه كلمه قابليح خواهيالبته توضاتصاف و  يت موضوع برايت موضوع و شانيقابل يشود سالبه به انتفا
 ـبا ،ينا بودن ذاتيان كور بودن و نابيد فرق است مين كه گفتيهستند و ثالثا: ا ينجا كاملا با هم مساويا نـا  يد گفـت كـه ناب  ي

 ـباوار غلـط اسـت بلكـه    يدر مورد د ينا بودن ذاتين كه اطلاق نابيز از اصطلاحات غلط است چه اين يبودن ذات م ييد بگـو ي
  ]و لابصر را ندارد. يت بصر و كورينأش

خود هست  يوار سرجاينا بودن ديد، باز نابيكرد يوار نفير بودن و كور بودن (هر دو) را از دين پس از آن كه بصيبنابر ا
اسـت  خود هست. درسـت   يهمسر بودن، سرجا يتجرد و تأهل از فرشته، ب ين همان است كه در نامه گفتم: پس از نفيو ا

عـدم تجـرد و عـدم تأهـل هـر دو دربـارة او       «جه يرتفعان، در نتيتجرد و تاهل هر دو دربارة فرشته صدق ندارند و هر دو 
 ان شـد. ياست و ب» ينائيناب«و » يكور«ان يفرق دارد، مانند همان فرق كه م» همسر نداشتن«با » عدم تأهل«ح است. اما يصح

 ـ ير است ايا لابصيست ينا نيا نابيست ينوار كور يبارها عرض شد اگر گفته شود د: مييگو[  ـدارد بـه   ين حـرف دو معن ك ي
ت اتصاف يوار صلاحين باشد كه ديمنظور ا اگرچرا كه ك معنا كاملا درست است ين حرف كاملا غلط است و به يمعنا ا

اگر منظـور   يول ،غلط استن معنا كاملا يام يكن يم يرا از او نف ين معانيما ا يو عدم البصر را دارد ول يينايو ناب يبه كور
ك طـرف هـم اصـلا وضـع     يو از رفع  ن كاملا درست استيرا ندارد ا ين معانيت اتصاف به اين باشد كه چون اصلا شانيا

  ].ديآ يگر لازم نميطرف د
قـرار داده   ير كرده اند، و عبارت را در لوله اصطلاح ارسـطوئ يتعب» تيقابل«، با »شأن« ي، به جايز و گراميحضرت عز

نجـا  يت در ايت و شـان يكلمه قابل: مييگو[ .ح خواهم داديز را توضين پرهيا يز دارم كه چرائين اصطلاح پرهيد. و من از اان
به  يهم ربط يحات بعديا... و توضيت يا صلاحيت يا قابليت يكند كه گفته شود شان ينم يهستند و فرق يكاملا با هم مساو

  مطلب ندارد.]
 يشوند. در حال ير نبودن (نعوذ باالله) هر دو از خداوند، نفير بودن و بصيست كه بصشان به صراحت لازم گرفته ايان ايب

ن طـور در حـدود   ياسلام است. و هم يگفته شده و از مسلمات اصول خدا شناس» ريبص«ه به خداوند يكه در حدود چهل آ
را  يقرآن ير به معنايبص ع ويسم يسواد يچ بيتا كنون ه يرضو يجناب آقا: مييگو[ .گفته شده» عيسم«ه به خداوند، يآ 45

كه بصر و لا بصر را از باب ملكه و عدم گفته اند منظورشان  يكسان ير خدا ندانسته است! بلكه تماميغ يملكه و عدم برا
 يع به معناير و سميشود، و اما بص ين معنا به خداوند متعال نسبت داده نميدن با چشم است كه قطعا ايدن  با گوش و ديشن

ح اسـت، مـا واقعـا از شـما انتظـار      يداند كه در مورد خداوند صح يم يسواديرا هر ب يو اعتقاد يكتب كلامان شده در يب
چ يدر ه ـد. و البته ياورين بيين حد پايد و ارزش بحث را تا اييمطرح فرما ين اشكالات را در قالب مطالب علمينداريم كه ا

كه محل بحـث  گوش  وچشم سمع و بصر با اتصاف به  يخداوند برا تيقابل يع به معنايا سمير يبصاثبات  ،نآاز قر يه ايآ
حـرف او كفـر و   ن اساس به ما اشكال كنـد  يو بر ان معناست ين به اآاز قر يه ايفكر كند آ يو اگر كس ،نشده استاست 

د بـه  گـرد  يم ـ ياز خداوند نف شود و يگفته مملكه و عدم به عنوان مثال بصر و لابصر كه در مباحث  واضح است.شرك 
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 ـر اسـت بـا ا  يع و بصير است و انسان هم سميع و بصيبله قطعا خداوند سم چشم و گوش است، ين معنايهم ن تفـاوت كـه   ي
ن كه يعلاوه بر ا .ستين گونه نيدر خداوند متعال ا ير بودن در انسانها با آلات و ابزار و چشم و گوش است وليع و بصيسم

كور بـودن از خداونـد    يا نفيآ يعنير بود يه اثبات نبود بلكه بحث در لابصاصلا بحث در جنبد يخلط بحث نمود يجنابعال
كـه  نمـود   يتوان از خداوند نف ـ يمن معنا يبه افقط ر را يدن با چشم) و لا بصير (ديم بصييگو يكه ما م ؟ا نهيدرست است 

  ].ستيدن با چشم نيا نديدن يقابل اتصاف به داصلا ت يذات احد
  د: يجه فرمائر تويباز به دو گزارة ز

شوند هم شنوا بودن و هم كر بودن.  يم يوار نفيهر دو از د يعنيز درست است؛ ين نيوار نه شنوا است و نه كَر: ايد -1
  ».عاًيكون سميمن شأنه اَن «كند كه  يصدق م يزيرا كر بودن دربارة چيز

و كر بـودن از   يشنوائ يپس از نف يعنياست.  وار ناشنوايرا دين گزاره غلط است زيوار نه شنوا است و نه ناشنوا: ايد -2
 ان شـد. ي ـهمان فـرق هسـت كـه ب   » ناشنوا بودن«و » كر بودن«ان يرا ميخود هست. ز يوار سرجايوار، باز ناشنوا بودن ديد
  ست.]يح نين فرق صحيم ايكه داد يحاتيبا توجه به توض: مييگو[

 ـرا از د» ناشنوا بـودن «ا يو » ر نبودنيبص«د و يكن يرا از فرشته نف» همسر نداشتن«د يتوان يجه: همان طور كه نمينت وار ي
ن حرف كـاملا غلـط اسـت    يا: مييگو[ .ديكن يرا از خداوند متعال، نف» بودن ينامتناه«د يتوان يد. همان طور هم نميكن ينف

كـه  ن مـلاك  يم به ايكن يم يما همسر داشتن و همسر نداشتن را از فرشته نفن است كه ياهل فن ا يعلما يكلام تمامبلكه 
ع يع و لاسـم ين بصر و لا بصر و سميو همچن ،ا نداشتن را ندارديت اتصاف به همسر داشتن يت و شانيت و صلاحيفرشته قابل

در مـورد خداونـد    ،ت اتصاف به آنها را نـدارد يت و شانيت و صلاحيوار قابلين ملاك كه ديم به ايكن يم يوار نفيرا از د
  ]باشد. يا نامتناهي يرا اصلا امتداد ندارد كه بخواهد متناهيست زين ياهم خداوند متعال نامتنييگو يز ميمتعال ن

دربارة او، از سنخ  يو عدم تناه يد كه تناهيك موجود مخلوق فرض كنيك نكته بل اصل مهم هست: اگر ين جا يدر ا
  د.يكن يد هر دو را از او نفيتوان يوار باشد، ميدربارة د» ناشنوا بودن و كر نبودن«همان 

گذاشـته  » مجرّدات«) معتقد هستند و نام آن ها را ي(بل موجودات ين موجوديان، به چنيان و صدرويد: ارسطوئيكن دقت
 ـر وحـدت وجود يان و سايفلاسفه و ارسطوئاولا : مييگو[ كنند. يم ي(هر دو) را از مجردات نف يتناهيو لا  ياند. و تناه ان ي
و مجـردات   يداننـد كـه خـدا نامتنـاه     ين ميا مجردات را در اكنند بلكه فرق خدا ب ينم يرا از مجردات نف يهرگز تناه

كنند تا چه رسد  ينم ياز خدا هم نف ي(هر دو) را حت يو عدم تناه يان هم مثل شما تناهيا فلاسفه و ارسطوئيثان اند. يمتناه
ئ يبل اصل و اساس شهر دو طرف.  ين نفيل دارند و نه بر ايوجود مجردات، دل ين است كه نه برايو جالب ا]به مجردات!!

 يبه عقول عشرة مجرد، م ـ ياست كه در مرحلة بعد» صادر اول«ن مجرد آنان يكنند. اول يم» فرض«مجرّد مخلوق، را فقط 
  بر آن اقامه نشده. يل و برهانيچ دليك فرض است. و هيفقط » صدور«كه اصل و اساس  يرسد در حال
عاجز است دست به دامـن صـدور شـده انـد. و     » جاديا«ان از يطوئارس يح داده ام: چون خدايم توضينوشته ها يدر برخ

ز مجرد دانسته انـد،  يگر بر آن ها افزوده اند و مثلاً فرشتگان را نيچون به عقول عشرة مجرد، معتقد شده اند و مجردات د
  ك اشكال بزرگ مواجه شده اند: يعلاوه بر غلط بودن اصل فرض شان، با 
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؟؟ اگر محدود هستند پس مجرد »نا محدود«ا يهستند، » محدود«د، يكه شما معتقد هستا آن مجردات ياشكال بزرگ: آ
  ستند.ياست و كم هم از خواص جسم و ماده است. پس مجرد ن» كم«از خواص » حد«را يستند زين

خودشـان، آن   د. و به عبارتيدان يكه آن ها را خدا نم يشوند خدا. در حال يو اگر نا محدود باشند، پس (نعوذ باالله) م
  دانند.  يم» صادر«دانند بل  ينم» مصدر اول«ها را 

ل و بدون برهان پرداخته اند كه: محدود بودن و نـا محـدود بـودن، هـر دو از     يدل يه بين اشكال، به توجيدر پاسخ به ا
   شوند. يم يمجردات نف

 ـيچ دليز هيه نين توجيبر هم، يل دارند و نه برهانيبه نام مجردات، نه دل يزياما همان طور كه به اصل چ  يو برهـان  يل
 ـ  ين جواب را گفته اند؟!! علاوه بر ايلسوف و در كدام كتاب ايكدام ف: مييگو[ ندارند. را در مـورد   ين جـواب ينكـه اگـر چن

خودشان  ياليرا گفته اند، و اگر در مورد مجردات خ يار مطلب با ارزشيخداوند گفته باشند (كه البته هرگز نگفته اند) بس
  ما داشت؟!] يبه مدعا ين مطالب چه ربطيا يمورد گفته اند، ول يار بيشند (كه باز هم نگفته اند) كه بسگفته با

تواند راه آنان را برود، و الاّ فلا. اما او از همراهان  يز به مجردات معتقد باشد، ميز ما نيدرست است اگر دانشمند عز 
ما در كتـاب  : مييگو[ دانند. يم» سميكابال«ات را در واقع يصدروات و يو همكاران گروه معدود و مظلوم است كه ارسطوئ

رسـا و كامـل و مبـرهن     يانيم با بيكه در مورد مجردات نوشته ا يبحث افسانه وجود مجردات و مقالاتدر فراتر از عرفان 
د كـه اگـر   ن بـو يبه بحث داشت؟! سخن در ا يشان چه ربطيان ايم كه بيديآخرش نفهم يول م.يان نموده اياشكالات آن را ب

 يهنه متنـا  ستيممكن ننكه مخلوق يااما و چون اصلا امتداد و اجزا ندارد، ، ياست نه نامتناه يخالق باشد نه متناه يزيچ
  ]به بحث دارد؟! يربط يچ يباشد و نه نامتناه

دگاه علم يژه از ديز از خواص جسم هستند، به ويست، و زمان و مكان نير از خدا، مجرد از زمان و مكان نيز غيچ چيه
ز جز خداوند متعال مجرد از زمان و مكان يچ چيه يآر: مييگو[ .ه استيه و اوليهين مطلب از مسلمات بديك روز، ايزيف

ات يات و روايره آيل واضح عقل و برهان و نصوص كثيبر اساس دلنها همه يست و اين يو عدم تناه يو امتداد و اجزا و تناه
و ممكنـات و مخلوقـات   م اجس ـاالله و ا يسو مااز خواص ك دانان  يزيدگاه فيدن اعترافات خود فلاسفه و عرفا و يو همچن
  هستند.]

كـرد،   ي(اعم از خالق و مخلوق) نف يئي(هر دو) را از ش يو عدم تناه يتوان تناه يكه م ين سخن ادعائين: منشأ ايبنابر ا
چ ياست. و به ه يعقل يهين بدي. و اينا متناها ياست  يا متناهيئ يو الاّ هر ش .ان استيارسطوئ يچارگ يو ب يهمان واماندگ

ا عمداً مغالطه يان دو سنخ از گزاره ها، جهلاً ين آنان هستند كه ميوار، ندارد. و اياز د يو كور يشنوائ يبا نف يوجه ارتباط
(اعم از خالق ر دادند و عبارت ييما را تغ يهوده بود لذا مدعايبرده باشند كه اشكالاتشان ب يشان پينكند ا: مييگو[ كرده اند.

  اشكال كردن خود هموار سازند!]. يما افزودند تا راه را برا يش خود به مدعايو مخلوق) را از پ
و » كور«ان ين كه مين درست است به شرط ايا يبل»: رتفعانيستند و ين نيضيملكه و عدم، نق« يعنيه گاه دوم؛ يو اما تك

» تيشـأن «شـود كـه    يم ينف يو مفهوم. آن وقت ين به چه معنياست و او مفهوم  يم كه آن به چه معنيرا خلط نكن» نايناب«
كلام شما در : مييگو[ .ض هستندينا با هم نقينا و نابيستند، اما بين نيضينا و كور، نقيب ت ندارد.يبه شان ين ربطيا يباشد. اما نف
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 .گردد يهان و عرف آشكار مل عقل و برينجا واضح البطلان است كه با مراجعه به كتب منطق و لغت و با مراجعه به دليا
و در  ،ح اسـت يصحبه مورد و كاملا  انسان و حيوانآن درباره  يا نفيقا مترادف هستند كه اثبات ير دقينا و لابصيكور و ناب

اگـر  ت اتصاف باشد. يت و شأنيت و قابليان عدم صلاحينكه به جهت بيمورد است مگر ا يجمادات كاملا باطل و بمورد 
ن حـال كـور و   يت اتصاف را دارد امـا در ع ـ ين است كه صلاحيست مقصود اينا نيا نابيست يم كور نييودر مورد انسان بگ

ا يست ير نيا لابصيست ينا نيا نابيست يم كور نيگفت سنگا يوار ياما اگر در مورد د ،نديب يچشم دارد و م يعنيست ينا نيناب
 ـدن اسـت كـه اصـلا    يمقصودمان است ـ  يرات نيعبن تين ايب يچ تفاوتيست ـ كه البته ه يا ناشنوا نيست يكر ن  وار و سـنگ ي

نـا هـم   ينـا و ناب يستند بين نيضينا و كور نقيپس همان طور كه ب ،ا نداشتن را ندارديداشتن و گوش به چشم  وصفت يصلاح
  است.] يو علم يو منطق يات عقليهين از مسلمات و بديستند و اين نيضينق

 يكند و مجـال  يم، او همه جا را پر ميفرض كن يك موجود مخلوق را نا متناهي ه گاه سوم: درست است اگريو اما تك
كان «كه  ينامتناه يآورد. اما خدا يگذارد و مسئله سر از وحدت موجود در م ينم يگر باقيئ ديش يبرا يو مكان يو جائ
و نه....) نه زمانمند است  يا ي، نه انرژي، نه ماده اي، نه مكانيبا او نبود (نه زمان يزيچ چياو بود و ه»: ئيكن معه شيو لم 

 ت لازم اسـت. يان ظرف و مظروف سنخيرا ميشود و نه مظروف، ز يبا آن ها دارد، نه ظرف م يتيو نه مكانمند، و نه سنخ
است و ذات او در همه جا هست اما نه زمـان دارد و نـه    يند خداوند نامتناهيگو يز مين يفلاسفه وحدت وجود: مييگو[

داشتن خداوند در همـه   يو حضور ذات ين نكته تامل نمود كه نامتناهيد در اياما با ،نه ظرف و مظروف استمكان دارد و 
  است با زمانمند بودن و مكانمند بودن او.] يجا مساو

نش مكـان و  يرا اشغال نكرده بود كـه پـس از آفـر    يچ مكاني، ه15ر از او نبوديغ يزيكه او بود و چ يد: وقتيتوجه كن
ن حالا هم كه كلّ مخلوقات (كائنات) به همراه زمان و مكان شان، محدود هسـتند، او  يرا اشغال كند. هم يكانمخلوقات، م

عجب ذات بدون مكان! و لا  ن است؟!!ير از ايا مكانمند بودن و وحدت وجود غيآ: مييگو[ ن حدود هم هستيا يدر آن سو
كه در خـارج از آن  . ]حدود! يست! و هم در آن سوحدود ه ين سويكه هم در ا ياز مكان! و خالق مكان يمكان! و متعال

ن يقـاً هم ـ ي، در خارج از محـدودة كائنـات و دق  يوجود دارد نه زمان. او حضور دارد، حضور ذات» مكان«و » جا«حدود نه 
. ن اسـت؟!!] ير از ايا مكانمند بودن و وحدت وجود غيآدات درون كائنات! ذات درون كائنات! : مييگو[طور درون كائنات

 ـم و روايان نمـود ين مطلب را كاملا بيما در مقاله سابق اشكالات ا: مييگو[ .ستين ياو خال يحضور ذاتاز  يجائ ات آن را ي
 يچ جوابيم و شما هيان نموديح آن را بيصح يم و معنايد پاسخ داديكه فرموده بود ياشتباه يم و از معنايهم آن را هم آورد

  د.]ييافرم يد و مكررا تكرار مكررات مياز استدلالات ما نداد
ت، ي ـت و مظروفيرا همان طور كه گفته شد در ظرفيست. زيظرف و مظروف، ن ين عبارت، معنيست: مراد از اين يخال

االله خلو «ت، فرموده است: يت و مظروفيظرف يست. و در مقام نفيگر همسنخ نيز ديچ چيت لازم است و خداوند با هيسنخ
ز است ير از هر چياو غ». لةيئ لا بمزاير كل شيو غ«او فرموده است:  يذاتاثبات حضور  يو برا». من خلقه و خلقه خلو منه

                                                   
 ق و خناق است.يل ضيکه خود از مقوله زمان است، به دل» وقت« با لفظ يرتعب ١٥
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اتـم اسـت،   » ئيكـلّ ش ـ «از  يك ـي». ئ لا بمقارنةيمع كلّ ش«. كه فرموده است: يل بودن و عدم حضور ذاتيزا ياما نه به معنا
ز اسـت نـه بـا    ير از همه چيغرا مقارنت از خواص مخلوق است. و يز هست نه به مقارنت. زيالكترون است و... با همه چ

  ز از خواص مخلوق است.ين يلت و عدم حضور ذاتيرا مزاي، زيلت و عدم حضور ذاتيمزا
ر كـلّ  ي ـغ«؟ و چگونه ممكن است »لا بمقارنة«ن حال يبودن، و در ع» ئيمع كل ش«پرسند: پس چگونه ممكن است  يم

  ؟ »لةيلا بمزا«ن حال يو در ع» ئيش
 ـدارد، ا ين كه شما را به تعجب وا مين است. و ايدر همجواب: فرق خالق با مخلوق  ن اسـت كـه ناخودآگـاه (ماننـد     ي

ده گرفته شده است شما فكر يحات ما ناديتوض يمتاسفانه تمام: مييگو[ .ديده ين خلق را به خالق شمول ميان) قوانيارسطوئ
 يند در حاليگو ين را ميهمز ينفلاسفه  !ستيتوان گفت ذات خداوند در همه مكانها هست اما مكانمند ن يد كه ميكن يم

  ست.]يشتر نيح بياز به توضين حرف آشكار است و نيكه تناقض ا
 ـ ين كه خدا با همه چيدن ايا با شنيو » ئيمع كل ش«دن يها با شن يحاش: برخياست  ـدارد،  يز حضـور ذات حاش يك اسـت ي

د، چگونه ممكن است (نعوذ بـاالله) حضـور   د هستنياء پليئ، اشياز كل ش يپرسند: برخ يدهد؛ م يشان دست م يعوامانه برا
 ـپـس ا ». ئير كل شيغ«د: يگو ينان توجه ندارند كه بلافاصله ميا د باشد!؟!ياء پليمع اش يذات ت ي ـز از سـنخ مع ي ـت ني ـن معي

است. كه باز مصـداق شـمول دادن   » ت مخلوقاتيت از سنخ معيمع«كند  يحاش مينان را دچار استيست. آن چه ايمخلوق ن
ت، و يشنوند، مفهوم در آغوش بودن، ظرف يز را ميبا همه چ يت و حضور ذاتيكه مع ينان وقتيا بر خالق است. ن خلقيقوان
ن هـا از  يكه همة ا يد. در حاليآ يبودن خالق و مخلوق، و وحدت موجود به ذهن شان م يكي يدن به هم، و حتيچسب يحت

 يان به وحدت موجود، سـقوط م ـ يا مانند صدرويم، ينگذار ن خصلت عوامانه را كناريتا ا ن مخلوقات است.يخواص و قوان
 ـفرما يافت كـه امـام م ـ  يم يرا در نخواه» حكيث ويحد« يا ذهن مان ذات خدا را محدود خواهد كرد. و معنيم و يكن د ي

 علم خـدا را در همـه   يتوان ين صورت ميمتوجه كن در ا» علم خدا«ر، ذهنت را به يت نگيظرف يرا به معن» يدر= ف«لفظ 
ر كـه: چـون علـم    يجه بگي. و نتيگر بدانياء ديا مظروف اشين كه آن علم را ظرف و ي، بدون ايئ تصور كنيجا و مع كل ش

ز همـان طـور حضـور    يحضور دارد، ذاتش ن» تي= ظرفيف«ن ذاتش است، پس همچنان كه علم او در همه جا بدون يخدا ع
 ـ ي ـف و مظروف، در همه جا و با همـه چ ان خدا و خلق كه بدون مصداق ظرين است فرق ميدارد. و ا  دارد. يز حضـور ذات

ت در مورد نفي حضور ذات و اثبات احاطـه  ينص رواح عقل و مخالف يحكم صرقا مخالف يد دقياولا آنچه فرمود: مييگو[
ار فاذا قلت في مكان بذاته لزمك ان تقول في اقـد  ان الاماكن اقدار،   قلت بذاته؟! قال ويحك،( .علم و آگاهي خداوند است

كـه   )17بالـذات. لا بالاحاطـه والعلـم    16وغير ذلك ولكن هو بائن من خلقه محيط بما خلق علماً وقدره واحاطه وسلطاناً.
  .ميح كامل آن را داديتوض

 ـاء پليخداوند با اش ياز مخالفان وحدت وجود اشكال را در حضور ذات ياحدا يثان د ندانسـته بلكـه اشـكال در مطلـق     ي
  .دير پلياء غيد و چه اشياء پليباشد چه اش ياء ميخداوند با اش يحضور ذات

                                                   
 ٣/٣٢٣بحار الانوار،  .١٦
  ٣/٣٢٣بحار الانوار،  .١٧
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قـا همـان   ين مطلب شـما دق يمتاسفانه ام كه يكن يعرض م ،دارد يز حضور ذاتيد خدا در همه جا و همه چيفرمود ثالثا
د ذات خدا ييگو يكه م يباشند و هم حضرت عال ياست كه هم فلاسفه و عرفا گرفتار آن م يعوامانه ان تر از ييپاخصلت 

ن خصلت دسـت  يلكن اگر از ا !توان گفت خالق و مخلوق ظرف و مظروفند ين حال نميدر ع يباشد ول ير همه مكانها مد
بلكه خداوند خالق الزمان و المكان  ،كند يدا نميدر مكان پ يت حضور ذاتيد شد كه ذات احديبرداشته شود متوجه خواه

 ـنه ان، بلا زمان ولا مكان! والان كما كا ،و كان االله و لا زمان و لا مكان ،است  بلكـه  ،ن كـه ذاتـش در همـه جـا هسـت     ي
 ـو نسبت دادن سبك بـودن   ،وار غلط استيبه د يينايو ناب يينايخداوند اصلا مكان ندارد و همان طور كه نسبت دادن ب ا ي

وند همـه  ن كه ذات خدايهمان طور هم نسبت دادن ا ،ا بزرگ داشتن به خداوند غلط استيا حجم كوچك ين بودن يسنگ
د ذات خداونـد در همـه   يبگو يو اگر كس ،معنا است يجا را پر كرده است و ذات خدا در همه جا هست كاملا غلط و ب

 ـاست كـه بگو  يحرف خود نشده و مانند كس يمتوجه معنا ،ستيت هم نيجا هست و در همه جا حضور دارد اما ظرف د ي
  ]آشكار است.كه تناقضش  !طول و عرض و عمق ندارد يخدا جسم است ول

د قـرآن  يك از مسلمّات توحين تفكيزان من، نادرست بودن ايست. آخر عزيان ذات و علم نيك ميث در مقام تفكيحد
  ن ذات اوست.يد!؟! علم خدا عيكن ياست. چرا توجه نم(ع)  تيو اهل ب

ا يورد نظر شما است. آم يقاً به معنيكنم، و دق يم ير از آن است كه من معني، غ»حكيث ويحد«ن يا يد معنايفرض كن
ن كه يبا ا: مييگو[ كرد؟ يد را متلاشيك كرد و اصل و اساس توحيان ذات و صفت تفكيث، ميك حديه بر يشود با تك يم

ك قائـل شـود   يت تفكيات احدذن علم و يب يم كه اگر كسيم و گفته ايح داده ايمان كاملا مطالب را توض يما در مقاله قبل
است كه همه مكانها را پـر   يزيفكر كند كه علم خداوند چ يمتقابلا اگر كس ،ده استد را متوجه نشياز توح يچ مطلبيه

 ـبلكه نه علم خداوند چ ،ن مطلب هم كاملا غلط استيادا كرده يپ يكرده است و در همه مكانها امتداد وجود اسـت   يزي
 يبلكه خداوند متعال ذات ،ن استيو نه ذات خداوند چن ،كه داخل مكانها شود و مكانها را به امتداد وجود خودش پر كند

 ـاو ب يوآگـاه  از علم يچ مخلوقيو ه ،زمان و مكان نداردامتداد و جزء و كل و نه خودش و نه علمش اصلا است كه  رون ي
فرجه  يه السلام و عجل االله تعاليم امام زمان علييگو يما م يوقتهمان طور كه  ،ز جهل ندارديچ چيو خداوند به ه، ستين

رون آمـده باشـد و   يا علم آن حضرت بياز وجود  ين معناست كه مثلا شعاعيز و همه جا هست نه به ايمه چعلمشان به ه
 يول ،زمان و مكان است يمخلوق خداوند و دارا شانين كه آن حضرت و علم ايبا ا ،همه زمانها و مكانها را پر كرده باشد

ن مطالب را بارها در كتابهـا و مقالاتمـان   يو ما ا ،ستياد نزمان و مكان و امتد يت و علم و قدرت او اصلا دارايذات احد
كـه همـان    ينيان و منتقـد يلسوفان و وحدت وجوديان و فيو مادام كه صدرو ،د استيتوح يدينها مطالب كليو ا ،ميگفته ا

 ـفهم يدرستد به يابند توحيرا در ن يدين مطالب كليكنند ا يكنند كه نقد فلسفه م ياما فكر مرفته اند يرا پذ يمبان  يده نم ـي
  ]شود. ينم ينف ييبا تناقض گوو وحدت وجود هم جز  ،شود

ن كه به محض يا يكنم؟؟؟ برا ير ميتعب» شأن«آن با  يبرم به جا يرا به كار نم» تيقابل«ت: چرا من اصطلاح يو اما قابل
ت، نه از نظر يكلمه قابل ت باين كلمه شأنيب يچ تفاوتيه: مييگو[ ديشو يم يك لولة ارسطوئيت، وارد يرش اصطلاح قابليپذ
چ يوجود ندارد، و ه ـ يو عرف ي، و نه از نظر لغويو معارف يثي، و نه از نظر حديو اصطلاح يو فن ي، و نه از نظر علميعقل
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كه انشعابات مختلف و متعدد دارد و آثار وجود ندارد]  ييت و ورود در لوله ارسطوين استعمال كلمه قابليهم ب يملازمه ا
  ك نمونه:يست. فقط ين بحث نيترده تر است و منحصر به انادرست آن گس

بدهد كه  يك تخم مرغ جايتواند جهان را در  يا خدا ميپرسد: آ يم(ع) نيرالمومنيا ابن الكواء بوده) از امي(گو يقيزند
  ؟ -نه جهان كوچك شود و نه تخم مرغ بزرگ شود

  ». كونيذاك لا «د: يفرما يدر جواب م(ع) نيرالمومنيام
 يدهنـد و م ـ  يم ياست. آن گاه خودشان به اصطلاح پاسخ علم يست، اقناعين ين پاسخ امام علميند: ايگو يان ميطوئارس

تا  يسواد يبا يبا سواد  يارسطوئا يعالم و متكلم چ يه: مييگو[ ن را ندارد.يت اين است كه تخم مرغ قابليا يند: پاسخ علميگو
كه مثـال  گر، يت ديدر روا ،گرياست!! بلكه در مورد آن پاسخ د ياقناعه السلام ين جواب امام عليبه حال نگفته است كه ا

  است.] ين جواب اقناعيگفته اند كه ا يبه حدقه چشم زده اند برخ
توانـد جهـان را در    يا خداونـد م ـ يپرسد كه: آ يت است و مين قابليق از هميكه توجه ندارند كه پرسش زند يدر حال

سـت بـل   ين يكنند و پاسخ شان نه تنها علم يان مصادره به مطلوب ميدهد؟ و ارسطوئ يت، جاين قابليدرون تخم مرغِ فاقد ا
  غلط است.

ق يشوند. و به گمانم آن زنـد  يراض يمانند ابن الكواء و امثالش، هوشمند تر از آن بودند كه به پاسخ اقناع يقانياولاً زند
ده يداد. او فهم يده و ساكت شده است، و الا بحث را ادامه ميپاسخ امام را فهم يعلم يان ما بوده كه معنيم تر از ارسطوئيفه

ن است كه هم تخم مرغ بزرگ شود و هم يش ايق سخن تو مصداق تناقض است؛ معنايزند ين است: آقاياست كه مراد امام ا
  بزرگ نشود. پس اصل و اساس سؤال غلط و متناقض است.

چسبند همان طور  ير كردند فوراً به آن ميان است هر جا گيطوئارس» ينون دان«، يبه اصطلاح مردم» تيقابل«ن لفظ يا
اسـت   ين جواب اقناعيادعا نكرده كه ا يكسم كه يگفتاولا  يرضو يجناب آقا: مييگو[ .كه دربارة مجردات مورد نظرشان

 ـاات ياز روا يباشد كه در بعض ياست و آن مساله چشم و جهان م يگريز دياست چ يرا كه گفته اند اقناع يبلكه جواب ن ي
كه آن  يك تخم مرغ قرار دهد در حاليد خداوند قدرت ندارد عالم را درون ييگو يطور پاسخ داده شده است كه چطور م

كه شـما   يا مطالبيثان .است ين جواب را گفته اند اقناعيا يو برخ ،چشم قرار داده است يعدس يعنيتر از آن را در كوچك
اسـت و آن حضـرت او را    يرموده اند كه جواب آن حضـرت كـاملا علم ـ  علما ف يست بلكه تمامين يديد مطلب جديگفت

 ـبه نظر شـما آ  ،ك معناستيت به يت و عدم صلاحيت و عدم قابليثالثا عدم شان  .متوجه تناقض كلامش نموده اند ا اگـر  ي
ن يدر ع ـست بلكه چه گفته شود تخم مـرغ  ين نيهرگز چن ؟!مطلب حل بودگر يدت ندارد ينأگفتند چون ش يان ميارسطوئ

ا گفته ي ،تش را نداردينأا گفته شود شي ،دهد يدرون خود جان بزرگ بودن يدر عت ندارد كه جهان را يودن قابلكوچك ب
  ].نخواهد داشت يتفاوتچ يه ،تش را ندارديشود صلاح
 ـتان به طور تكرار بعد از تكرار و باز بعد از تكرار، گفته ا يژه: در ضمن نقدهايك مطلب ويو اما  و عـدم   يهد تنـا ي

و  يت خداوند نسبت به تناهيل عدم قابلي(نعوذ باالله) به دل يعنيت موضوع، يل عدم قابليدربارة خدا صدق ندارد به دل يتناه
م يكن ـ يفكـر م ـ  است. يم كاملا درست و قطعيكه گفته ا يمطالب: مييگو[ .را كه ملكه و عدم به او راه ندارديز يعدم تناه
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 ـو تفـاوت آن   ،عـدم  ود و مباحـث ملكـه   ييگر به مباحث منطق مراجعه فرمايدك بار ي ياد آوري يكه لازم باشد برا ا ب
  ]شود. يز حل ميان شاءاالله همه چ ديين را مرور فرمايضينق

است كه  يهياز اعراض است؟ بد يكيا جوهر است؟ ياست؟ آ» مقولات عشر«ت از كدام مقوله از يپرسم: قابل ينك ميا
است؟ وضع است؟ اضافه است؟  ين است؟ متيف است؟ كم است؟ اَيا از مقولة كيد آيكنن يياز اعراض است. پس لطفاً تع يكي

  ا ملكه و عدم است؟يفعل و انفعال است؟ يجده است؟ اَن 
ت جده يئ قابليئ ممكن است كه آن شيك شي يبرا يا: له) وقتيم؛ مثلاً جده را: جده (يكن يم يرا بررس يكيابتدا فقط 

 ـي ـف، كم، اَيت نسبت به كيگاه قابلين طور است جايبر جده مقدم است. و هم» تيقابل«را داشته باشد. پس  ، وضـع،  ين، مت
  فعل و انفعال.ياضافه، ان 

  ك ملكه است و مقدم بر همة اعراض هشت گانه است. ي» تيقابل«پس 
 ينم ـاولا فكر : مييگو[ است.» ملكه«ك يت يكنند خود قابل يان است كه توجه نميگر از اغلاط ارسطوئيد يكين يو ا

نفعل يبا ان  يد چه تفاوتيكه شما فرمود يتين قابليا اياورد. ثانيسر در ب ين اختراعات علمير از خودتان از ايغ يم كه كسيكن
  د؟!]يت را مقدم بر همه اعراض دانسته ايگر قابليد و بار ديك بار در كنار هم شمرده ايدارد كه آنها را 

 يت تناهياو قابل«د يگوئ يد و ميكن يم ي) از خدا نفيو عدم تناه يحث تناهت را (در مبيزان ملكة قابليشما عز يو وقت
 يسواد ملكـه تنـاه   يكدام ب: مييگو[ د!؟!يكن يرا از او نف» يملكة تناه«د يتوان يپس به چه علت نم». را ندارد يو عدم تناه

شود، عدم  يم يهم از خدا نف يهم تنايد؟! ما كه بارها عرض كرديكن يبحث م يا شما با چه كسيكند؟! آ ينم يرا از خدا نف
و  يمخلـوق و متجـز   يايت از اوصـاف اش ـ يو فراتر بودن ذات احد يدو از باب متعال و هر ،شود يم يهم از خدا نف يتناه

  است.] يامتداد
 د؟!ي ـكن يد كرده و تعبداً سخن آنـان را تكـرار م ـ  يان در آن سقوط كرده اند، شما چرا تقلياست كه ارسطوئ ين تناقضيا

 ،ت نه جوهر است و نه عـرض يم كه قابليكن يك از مقولات عشر است عرض ميت كدام يد قابليكه فرموده ا نيا: مييگو[
ه است كه نه جوهر اسـت  يه و احكام عقلياز معقولات ثان ـ  امكان يمعنا يبلكه به طور كلـ  ،در محل بحث تيقابلبلكه 
 ـتـر  غلـط   يجد و به نتـائ يغلط شروع كرده ا يشما چطور از مقدمه ا .عرضو نه   ـده ايربـط رس ـ  يو ب د بـا  ي ـكن يسـع  .دي

بحث  .ديريگردد از اصل مبحث فاصله نگ يكند و باعث خروج از اصل مطلب م يت دور ميكه شما را از واقع ياصطلاحات
و ذاتـش در همـه جـا حضـور      ،عالم را پر كرده اسـت  يفلاسفه و عرفا گفته اند ذات خدا همه جاكه ن بود يما در ا ياصل

ن تناقض است بلكـه خداونـد متعـال اصـلا بـه      يم ايما عرض كرد ،ندارد ن حال جزء و كل و زمان و مكان همير عد ،دارد
هر  ،گر رفتهيد يگفته شود در گوشه ان كه يو چه ا ،چه گفته شود او همه مكانها را پر كرده است ،شود يمكان وصف نم

  ]شود. يده نميسنج كردن ين و خالو امتداد و پر كرد بلكه ذات او اصلا با مكان ،دو غلط است
ك سـان  ي ـسـت و صـدق مشـترك و    ي) دربارة خدا و خلق، مشترك نيو سلب ي(اعم از اثبات يه ايچ قضيد: هيتوجه كن
: مييگو[ شود يقت با صدق متفاوت اطلاق ميز در حقين نيا». د هست، جهان هست، خدا هستيز«ه: يك قضيندارد، مگر 

 ـا: مييگو[ .دين خلق را بر خالق شمول ندهيپس قوان. د؟!]يمنه داخلش فرمو ير مستثنبود كه بلا فاصله د يين چه استثنايا ن ي
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ار ين بحث را بس ـيو ما ا ،ست و طرح آن خروج از بحث استياصلا مورد بحث و نزاع ما ن يكاملا درست است ولمطلب 
  ]م.ياه و... مطرح نموده ينهاو ه يكامل تر و رسا تر در كتاب معرفه االله باالله و دروس نقد بدا

  ».است يار عالياز اشكالات شما هم به منطق ارسطو، بس يبرخ«د: ي: فرموده اياما منطق ارسطوئ
شه گفته و نوشـته ام  ي؟! من كه همير عاليا غيباشد و  يراد گرفته ام تا عاليا يو كجا به منطق ارسطوئ يز من، من كيعز

، نه »يم شناسيو مفاه يعلم ذهن شناس«ك علم است بنام ي ح است، اما منطقيبس كامل، قانونمند، و صح يكه منطق ارسطوئ
  ل شده است.ين منطق تحميبر ا ي. فلسفه ارسطوئيو خدا شناس يشناس يك فلسفه و هستيمنطق 
  ن منطق را رد كرده ام.يگران بر ايگر نوشته ها، تهاجم دكارت و ديو د» هيحكمت متعال ينقد مبان«در كتاب  يحت
از  ياري ـك تهمت است. و ما چشـم  يشده و به اصطلاح  يات خودتان ناشيقاً از ذهنيارة من، دقش شما دربين فرمايو ا

اما منطق " :دييفرما يجا م نيشما كه در همم يندار يما بحث لفظ ،يرضو يجناب آقا: مييگو[ .نين چنيم نه ايدوستان داشت
ن است كه به درد ينطق ارسطو اشكالش ان بود كه ميو سخن ما هم هم !ديكن يو مقت اشكال به ايدر حق "...ن استياو چن
د اما يكن يد مييرا تا يهم منطق ارسطوئ يدرست است كه شما از جهات .دين اشكال را داريو شما هم هم ،خورد يد نميتوح

البته ما مطلب شما  .ديبه شدت مورد اشكال قرار داده اجا ـ   نيدر هم يـ حتن منطق را  يهم ا ياز جهاتد كه ييانكار نفلرما
  .ميم و دهها اشكال به آن داريقبول ندارهم د يرفته ايكه منطق او را پذ ييهارا در همان قسمت

 ـينيب يد ميه خود مراجعه كنيحكمت متعال ين حال اگر به كتاب نقد مبانيدر ع بـه عنـوان    يد كه در فهرست آن مطلب
هم السلام منطق ارسطو يت علين كه چرا اهل بين عناويبا ا يگر مطالبيد يو در جا ،آمده است ينقد منطق و فلسفه ارسطوئ

و  ،و دچـار ارسـال مسـلم اسـت     ،ات عاجز استيعين طبيين كه منطق او منطق ذهن است و از تبيا اي ،را انتخاب نكرده اند
ذكـر نمـوده    كـررا و م ،به منطق او وارد است يگريد اشكالات ديگفته ا يو در پاورق ،دچار وحدت ابزار و موضوع است

كه شـما فلسـفه ارسـطو را     يدر حال ،ل استيد فرق منطق ارسطو و فلسفه اش اجمال و تفصيتر فرموده او از همه مهم ،ديا
 ـفرما يرا انكار ممنطق او  اشكالات خود بهحال  ،ديدان يم يياشكالات متعدد مبنا يدارا  يد و بـه مـا نسـبت تهمـت م ـ    يي
كه شـما بـه منطـق     ميسخن گفته ا يحضرت عال يهاكه از متن كتابم بليات خود سخن نگفته اين ما از ذهنيبنابرا د؟!يده

  ].است يگريست آن بحث ديد، اما نوع اشكالتان چيارسطويي اشكال دار
ن تهمت را تكرار يتان ا يگفته ام كه در نقدها» كند يافادة اثبات م ينف ينف«و در كجا سخن از  ي: من كينف يو اما نف

 د.يبوده ا يا به شدت عصبانيد گويتوجه نكرد» دوباره«؛ به لفظ »كرد يتوان دوباره نف يرا نم ينف«د؟ من گفته ام يفرموده ا
ح يل حاصـل، و توض ـ يدوبـاره، تحص ـ  ين اسـت كـه نف ـ  ين عبارت من ايا يد كه معنيافتي يد ميكرد يز من اگر توجه ميعز

  د.يتكرار فرموده ا ين كه هيزتر ايو تهمت آمدارد!؟! » كند يافادة اثبات م ينف ينف«به  ين چه ربطيواضحات و لغو است. ا
وقتي كه مي گوئيد: واجب نه متناهي است و نه غير متنـاهي...  ": ن است كهين سخن شما ايتان ع يدر مقاله قبل: مييگو[

 اينك آيا "و واجب متناهي مي شود. و واجب محدود مي شود نفي نفي تناهي باشد، افادة اثبات مي كنداگر بخش دوم نيز 
  ]تياز شدت عصبانبه فرمايش خودتان شايد هم و  د؟!ياد برده ايش خودتان را يفرما يا حضرت عاليم، يما تهمت زده ا
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نا) را نقـد  ي، قول داده و تعهد كرده است كه سخنان ماتن (ابـن س ـ »شرح اشارات«(قدس سره): خواجه در  و اما خواجه
د كـه مـراد   ي ـست. و اگر اصـرار دار ي(هر دو) از خداوند، معتقد ن ياهتنيو لا  يتناه ينكند و فقط شرح دهد. پس او به نف

كنم: مـا   يك طلبة كوچك عرض مياز خداوند است، به عنوان  يتناهيلا  يگرش، نفيا در هر اثر دين كتاب يخواجه در ا
ق است. با يق جهل عمست، بل مصدايز نيد نه تنها جايد، تقلين و در رأس آن توحيژه در اصول ديم و به ويستيمقلد خواجه ن

شـما در مقالـه    ،يرضـو  يقاآجناب : مييگو[ او. ياستثنائ يها يگواررو بز يحفظ مقام بس ارجمند خواجه و مقامات علم
 ـنموده ا ام كه آن را غلط معنيد و ما در پاسخ اثبات نمودياز خواجه استشهاد نمود يسخنبه تان  يقبل د و مطلـب خواجـه   ي
ن ي ـعلاوه بر ا .ديد كنينگفته كه شما از خواجه تقل يبه موضوع ندارد و كس يما ربطن مطالب شيبنابر ا ،است يگريز ديچ

ان ي ـكه در آنجا اعتقـادات خـود را ب   ميآور يد الاعتقاد او ميكه ما مطالب مورد استشهاد از كلام خواجه را از كتاب تجر
  ]معتقدات خود خواجه. نا است نهيد آنها شرح كلام ابن سييكه بگو شرح اشاراتاز كتاب نه  نموده است

(كه گفته و چاپ كـرده،   يصدرو يفرار از سخن آن آقا ي: من گفته ام برايارسطوئ يو اما داستان فرار از سخن آن آقا
ست. پـس هـر   يگر نيئ ديش يبرا يد: خداوند در همه جا هست پس مجاليگو يك نوبر آورده و ابتكار كرده و ميا يو گو

 ـبودن خدا را انكـار كن  يست كه نامتناهياز نيح كرده است) نيجود تصرچه هست فقط اوست و به وحدت مو  ـد. زي را او ي
افتـه اسـت   يگر نمانده. او در نياء دياش يبرا يش همة مكان ها را پر كرده و مكانيابتدا خدا را مكانمند كرده و سپس خدا

  ز به شرح رفت). ين مقدمه نياست (و در يكند، مكانمند ن يرا هم پر نم يچ جائيكه خداوند در همه جا هست و ه
 يرا شما را كـاملاً راسـتگو م ـ  يرم زيپذ يش تان را مين فرمايد. ايزة فرار نداشته اين انگيد كه چنيدر مقام نقد فرموده ا

ع و امثال شان، ير، سميات بصين همه آيموجب شده ا يزه ايم پس چه انگيگو يرم. اما ميدانم و شرعاً موظف هستم كه بپذ
م يما در آنجا نگفته ا: مييگو[د؟يكن يف ميل بل (با عرض معذرت) تحري، را تاو»لا حد له«ند يگو يمتعدد كه مث يو احاد

ز يان نين است كه حرف وحدت وجوديخلاصه سخن ا .منيازي به اين عذر در خود نمي بينيم و اصلا يزه فرار نداشته ايانگ
كننـد خـدا    ين حـال ادعـا م ـ  يدر ع ـو دهند  يم يحضور ذاتن است كه ذات خداوند را در پهنه زمان و مكان يامانند شما 

ح يهم السلام و صريت عليبر اساس مكتب اهل ب كه تناقض مطلب كاملا آشكار است و يدر حال !ستيزمانمند و مكانمند ن
 يربطچ يد هيزمانها و مكانها معدوم نما يو اگر خداوند تمام ،شود يعقل و برهان ذات خداوند در زمان و مكان حاضر نم

در زمان و مكان پهن شود اما زمانمند و مكانمند  يشود ذات يچطور م ،بلكه زمان و مكان نبود و خدا بود ،به ذات او ندارد
  ]نباشد.
را بازگو ) ص(امبريه سخن مشركان دربارة پين آيد. ايرا آورده ا» ء عجاب إِنَّ هذا لَشيَ«ه: يك تذكّر: دربارة سخن من آي

 يمان مصرف كـرده و م ـ يد و عمرتان را در راه ايز از خودتان كه مومن هستيد، و نيه معذرت بخواهيز آكند. دستكم ا يم
از  يك ـيدارد مـثلا اگـر    يثر و شـگفت أت يواقعا جا ين اشكال حضرتعاليا: مييگو[ .د. خداوند بر من و شما رحمت كنديكن

د چرا يكن يا به او اشكال ميبه شما سلام كند آ يسنك كياه و آله و سلم سلام كرده باشد و ياالله عل يامبر صليبه پمنافقان 
  ]!!ييگو يرا به من م منافقاناز  يكيسخن 
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 ـ يچ جاين كه هيا يكن براياست. ل يمكرراتتان، كاف يشما و تكرارها ين مقدمه به عنوان جواب نقدهايان: ايپا  يحرف
و  يتان، همراه شده و مماشات كرده و بـه بررس ـ  ينماند در وقت فراغت، قدم به قدم با شما با سبك ارسطوئ يا شبهه ايو 

 ـقبلا جواب ا: مييگو[ رد.يگ يگران قرار ميشود و مورد استفادة د يپردازم، ان شاء االله منتشر م يح مطالب ميتشر ن كـلام  ي
در هـر   .دي ـكن يد و باز هم ما را مـتهم م ـ ينداد يم و متاسفانه جواب قانع كننده ايا گفتهرا  يد سبك ارسطوئييگو يكه م

ا سـر  ينداشته است و گو يده ايواضح است فا يليدن به آنچه كه خيرس يحات براين همه توضيم كه ايار متاسفيرت بسصو
ن تـر  يين پـا يد در سنيبا ،شنا كند و عادت دهدآباطل  يهان كه ذهنش را به حرفيد قبل از ايآورد كه انسان با ياز آنجا م

 ـبگ يدر ذهـن انسـان جـا    يسال مطلب نادرسـت  ي اگر بعد از سالهاو الا ،ردياد بگيح يصحبه طور را  ييمطالب مبنا رد بـه  ي
  ]باشم. يرتان ميخ يكمال تشكر را دارم و ملتمس دعا ياز الطاف حضرتعال ح خواهد بود.يقابل تصح يسخت

  يرضو يمرتض
  هـ ق 28/1/1433
  هـ ش 3/10/1390
  

  بنام خدا
  دربارة وعدة:

  شان ينقدها يدر بررس يلانيم يز آقايقدم به قدم با دانشمند عز
بـرادران   يبـه نقـدها   يگـر يفراهم شد تا بر سر وعده بر گردم و نگاه د ين مقدمه، فراغتيست روز از تدويبا گذشت ب

ه ارزشمند سمات يه، در نشريچاپ جواب ين بود كه احتمال داشت برايا يان فاصله بريل ايمحقق و جوان، داشته باشم. و دل
  ح جلد هفتم جامع الشتات مشغول بودم. يكه سخت به تصح يعجله داشته باشند، در حال

ح دهم كـه  يز توضين نگاه دوم لازم دانستم سه مطلب را نيان كردم. در ايشان را بيا يه گاه هايه ها و تكيدر مقدمه، پا
 ـاهـل تحق  يست. صد البته كه برايح آن ها نيبه توض يازيشد كه ن يه اول احساس مدر نگا  ـي  ـ  يازي ـن نيق، چن كن ينبـود. ل

  شود: يهمرفته چهار مطلب م يگر دربارة وعده افزوده شد كه رويان، مطلب ديستند. و در پايكسان نيهمگان 
و عـدم   يان اسـت كـه تنـاه   يشما و ارسـطوئ  يا، مطابق مبن»ت ملكه استيقابل«ن كه در مقدمه گفته ام يا مطلب اول:

به كار  يو خدا شناس يشناس يو اصطلاحات آن را در هست يد. و الاّ من هرگز منطق ارسطوئيدان يرا ملكه و عدم، م يتناه
ن موضوع و هـم  يل اين جا در مطلب سوم هم دليك از اعراض است، و در هميت از كداميندارم كه قابل يرم و كاريگ ينم

ملكة تناهي و عدم تناهي، "د كه: يشما خود اعتراف فرمود يرضو يجناب آقا: مييگو[ .خواهم كرد يخودم را معرّفمنطق 
دربارة واجب الوجود اطلاق نمي شود. زيرا مقوله عدم و ملكه به او راه ندارد. پس دربارة او نه متناهي اطلاق مي شود و نه 

 ـم كه شـما ا يندار ين كه ما كاريعلاوه بر ا ،ديودن مطلب را به عنوان مماشات هم نفرميو ا "غير متناهي ن مطلـب را بـر   ي
م كـه بـر   يان كـرد ي ـو در هر صورت ما ب ،يگريا هر منطق ديا بر اساس منطق خودتان يد يان كرده اياساس منطق ارسطو ب

مقـدار و   يدارا اءياش يملكه و عدم برا يو عدم تناه ياساس عقل و برهان و اصطلاح و لغت و اعترافات خود فلاسفه تناه
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باشـد نـه    ين م ـياز اوصـاف مخلـوق   يمتعال باشد و خداوند متعال كه يو زمان و مكان و مخلوق م ياجزاء و امتداد وجود
  .]ياست و نه نامتناه يمتناه

  ».ت استياز اعراض كم يو عدم تناه يتناه«فرموده اند:  مطلب دوم:
ح است و بخش دوم ين گزاره صحيرا فقط بخش اول اياست. ز ن مبحثينادرست ا يه گاه هايگر از تكيد يكين ي: ايبل

ست ين درست نياما ا». ت استياز اعراض كم يتناه«ن درست است كه يا يعنيموضوع است؛  يآن نادرست و سالبه به انتفا
كممنـد   ئيبر ش» يعدم تناه«ئ كممند، محال است، پس يش يبرا» يعدم تناه«را يز». ت استياز اعراض كم يعدم تناه«كه 

اقل د حـد يس ـيبر مطالـب مـا بنو   يد نقديهخوا يم يوقت يرضو يجناب آقا: مييگو[ .شود تا از اعراض آن باشد يعارض نم
ات مخلوقـات  ياز خصوص ـ يو عدم تناه يم كه اگر چه تناهيه اح داديتوض بارهاد ما ييگذرا هم كه شده به آن بنما يمرور

 ـابـد ز ي يتحقق نم ينامتناه يچ گاه مخلوقيخارج ه گردد اما در ياست و خالق متعال اصلا به آن وصف نم را دائمـا قابـل   ي
 ين كه در خارج مخلـوق يا و ،فرض كرد يا نامتناهيو  يمخلوق را متناهتوان  يم يفرض اولن تنها در يبنابرا .باشد ياده ميز

 ،متعـال نسـبت داده شـود    خارج شود و به خداوند يدر فرض اولآن  يشود كه از عرض بودن برا يل نميم دليندار ينامتناه
ن كه هر مقدار از آن كه محقق يآن محال است چه ا يم و تحقق خارجيندار ينامتناه ين كه ما در خارج گلوله مسيكما ا

به عبارت خلاصـه   .باشد يت مسينهايشود كه خداوند گلوله ب يل نمين دلياما اد يفزايتواند به آن ب يشود باز هم خداوند م
 ـاما در مـورد خداونـد بـه ا   ر او، يچه در مورد خداوند و چه در مورد غم يندار ياهما اصلا نامتن :تر ل كـه ذات او  ي ـن دلي

ل كه مخلوقات دائما قابل ين دلياما در مورد مخلوقات به ا ،وصف شود يا عدم تناهي يست كه به تناهين يو مقدار يامتداد
   .]افته باشنديت تحقق ينها يببه گونه فات دارد كه آنها بالفعل ن منايد و ايفزايتواند به آنها ب ياده هستند و خداوند ميز

بـر او   ير كممند، محال است. پـس محـال اسـت كـه تنـاه     يئ غيش يز براين» يتناه«شود كه  ين ميه اين قضيو عكس ا
 د؟ مخاطب شماييفرما يشود كه شما او را رد م يبر خدا عارض م يگفته است كه تناه يمگر چه كس: مييگو[ عارض شود.

ا كوچك و بـزرگ بـودن در آن   يد كه در دو مكان بودن، يبگو يا اگر كسيم! آيديعكس را هم نفهم يا معنايثان ست؟!يك
ن مي شود كه در دو مكـان بـودن، و كوچـك و بـزرگ بـودن در آن      يشود، عكس آن ا يمند عارض نمكم يايواحد بر اش

  ]ست عارض مي شود؟!يمند نواحد بر خدا كه كم
  را دو بخش را با هم در بر دارد.ي، نادرست است. ز»ت استياز اعراض كم يو عدم تناه يتناه«زارة ن، گيبنابر ا

باشـد اساسـاً    ير متنـاه ي ـكـه غ  يزي ـن است كه: چيرد ايد با دقت تمام مورد توجه قرار گين جا بايا كه در ياصل مهم
ش واجب و يبرا ياست و تناه يد است كه متناهئ كممنياعراض مال ش هبر او عارض شود؛ هم يزيشود تا چ ينم» معرَض«

 يعنيت است ياز اعراض كم يو عدم تناه يم تناهييبلكه كاملا درست است كه بگو: مييگو[ .ش محال استيبرا يعدم تناه
 ـيم يفرض كرده ا ين كه آن را نامتناهيا ايم و يآن تصور كرده ا يبرا يانياست و پا يا متناهيم يرا فرض كن يهر مخلوق  يعن

 ـو قابل ازد يشه متناهيابد هميكه در خارج تحقق  ين حال هر مخلوقيم، اما در عيدر نظر نگرفته ا يانيوجود او پا يبرا اد ي
  است].
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موجـود   يبـرا  يت ندارد. عدم تناهيكه كم يت است، و نه از عوارض موجودينه از عوارض كم يجه: عدم تناهيدر نت 
  .ياست نه عارض يت، ذاتيكم يب

باشد.  يز خواه صرفاً عرض لحاظ شود و خواه عرضياعم از عرض عام و عرض خاص است، و ن» يعارض«توجه: مراد از 
  د:     يگو يم يهمان طور كه سبزوار

  ضياض، ذاك مثل الابيذا كالب  ر الـعرض يئ غيالشـ يعرض
  وع.ن نوع و خواه از آن نيشود خواه از ا يعارض نم يزيچ چيبر ذات مقدس و متعال (جلّ شأنه) ه

 ـي ياولا نامتناه: مييگو[ ت، باشد.يست تا از اعراض كمياساساً عرض ن ين، عدم تناهيبنابر ا  ـ  يعن  ـنها يامتـداد ب ت لـذا  ي
 ـ ينم يو عدم تناه يت و مقدار و امتداد ندارد اصلا متصف به تناهيكه كم يموجود  ـاوسـت   يشود تا بعد گفته شود ذات ا ي

كـه   يو معقـول نامتنـاه   يو اصـطلاح  يو لغـو  يعقل ياگر معناا يانا عرض عام او. ثياو و عرض خاص او  يا عارضي يعرض
 ـ يسـت كـه متنـاه   ين يم ذات خداوند متعال اصلا امتـداد يگفت مقصود شماست كه ما ت استينها يهمان امتداد داشتن ب ا ي

 يمن از نامتنـاه د مقصود ييبگونكه يمثل اد يوضع كرده ا يديجد يمعنا ينامتناه يش خود براياما اگر از پ ،باشد ينامتناه
است كـه   ين سخن مانند كسيم اييگو يم ،باشد يست ميزمان و مكان و اجزاء ن يو دارا يكه مخلوق و امتداد است ييئش

 ـنكه در ايمضافا بر ا ر هندوانه ها و...يا خداوند هندوانه است اما نه مانند ساي ،جسم لا كالاجسامخدا د ينعوذ باالله بگو ن ي
  ].ستيبا قول به حضور ذات خداوند در همه مكانها و زمانها سازگار ناما ح است يد صحيكرده اكه اراده  ييمعناصورت 
ست. و دربـارة خداونـد متعـال،    يهمة مخلوقات، محال است. پس؛ از عوارض مخلوقات ن يبرا يگر: عدم تناهيان ديبا ب

بلكه : مييگو[ اوست. ياست و از صفات ذات يست. و خداوند ذاتاً نا متناهياساساً عرض ن يعروض محال است. پس عدم تناه
 ـاسـت   يو مقدار يمتجز ياياش يعنياز اوصاف و عوارض مخلوقات فقط و فقط  يدر فرض اول يو عدم تناه يتناه  در يول

  ]به محل بحث ما ندارد. يچ ربطين مطلب هم هي، و البته امحال است يمخلوق نامتناهوجود  يتحقق خارج
  استدراك: 

ئ كممنـد، عـرض عـارض    يش ـ يز بـرا ين» يتناه«شما و مماشات با شما بود وگرنه، صفت  يب مشان بحث بالا در قاليب
  د: ير توجه كنيد). به فرمول زيد، ذاتش را گرفته ايريئ بگين است كه اگر آن را از شيا ياست. (مراد از ذات يست. بل ذاتين

  ر كممند.ي= غيتناه -ئ كممنديش
  . يرا: كم= تناهيز

  م.= حد= كيتناه
  شرح: 

  كم. -ئيحد= ش -ئيش
  ئ بدون حد و كم.ي= شيتناه -ئيو برعكس: ش

  = محدود= كممند.يپس: متناه
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ز منها يگر نيد يد، آن دوتايئ منها كنيرا هر كدام را از شين هم هستند. زي) در واقع عين هر سه مقوله (كم، حد، تناهيا
و چـون عـدم    ب شـده اسـت]  ي ـب و غريعج يآن خلط ها ء با عارض لازمين احكام نفس شيمتأسفانه ب: مييگو[ شده اند.

 ـمحال بودن : مييگو[ خداوند است. ين صفات برايو عدم حد و عدم كم (هر سه بر مخلوق، محال است)، همة ا يتناه ك ي
ن صـفت كـه   يم: ايين است كه بگوياستدلال شما مانند ا ن دارد كه حتما مال خالق باشد؟!يبه ا يمخلوق، چه ربط يز برايچ

د گفت يكه با ين صفت از صفات خالق باشد!! در حاليد ايمحال است، پس حتما با يت ضلع داشته باشد امرينها يمخلوق ب
 ـبر فرض هم كه موجود باشد خـدا نخواهـد بـود، ز    يت ضلع داشته باشد ممتنع الوجود است ولينها يكه ب يشكل را ضـلع  ي

  ]داشتن و نداشتن از صفات مخلوقات است نه خالق.
 ـكـرده ا  يز از او نفيرا ن» لا كم«قت يد، در حقيكن يم يرا از خداوند نف» يتناهيلا «كه شما  يوقتن: يبنابر ا  ـي  يد. و وقت

ر ي ـخداوند نـه كممنـد اسـت و نـه غ    «ن است كه يجة كلامتان اي، نت»ياست و نه نامتناه يخداوند نه متناه«د يگوئ يكه م
شـمند، بـل   يهـر اند  ياست. و بـرا  يهين سخن، بديا ينادرست و. ن با ملكه و عدم]يضيباز هم خلط حكم نق: مييگو[ »كممند

د يح كرده اين كه خودتان در همان عبارت تان، تصرياست. و جالب ا» ر كممنّديخداوند غ«روشن است كه  يهر عاقل يبرا
 ـافتاده ا از خداوند، تناقض آشكار است كه به آن يتناهيلا يجة نفيپس: نت ر كممند است.يست و غيكه خداوند كممند ن د؛ ي

) 1همان مطلب نادرسـت اسـت كـه     ديكه گرفته ا ياجه ين نتيااولا منشأ م: ييگو[ است.» لا كم« يقاً نفيدق» يتناهيلا« ينف
ر مقدار محدود و يبا غ يبودن خدا را مساو ير مقداري) كلام ما در مورد غ2 ديضان فرض كرده ايرا نق يو عدم تناه يتناه
ن و محدود باشـد  يمع ينكه مقداريم اعم از ايگفته ا يامتداد يرا به معنا "يمقدار"كه ما  يدر حالد! ين داشتن گرفته ايمع

 ،بـودن  يو مقدار ين است كه كميه داشت اجد به آن تويكه با يار مهميار بسينكته بس ي. بلينامحدود و نامتناه يا امتدادي
يز ،دارد ن تفاوت واضحداشت و مقدار با كماما  ،ودنبدود مح يعنيد ـ  يـ همان طور كه شما هم فرمودداشتن   و مقدار را كم

نكه بـر اسـاس   يا نامحدود، كما ايء محدود فرض شود يشنكه ياعم از ا ،بودن يو امتداد يمتجزّ يعنيبودن  يو مقدار يكم
 ـي يخط محـدود، امـا خـط مقـدار     يعنيمقدار  ي، خط دارايو نامتناه يف خط متناهيعلم هندسه در تعر و  يمتجـزّ  يعن

 ـنها ينكه خط بيبا صرف نظر از االبته رد ـ  يگ يت را هم در بر مينها يكه خط نامحدود و ب يامتداد   يت وقـوع خـارج  ي
  د كه:يكرد يگر به ما اشكال نميد دين مطلب توجه داشتيبه بحث ندارد ـ. و اگر شما به ا ين مطلب ربطيندارد و البته ا

منتشر كرده و بحث مختصر و مفيـدي  » سراب عرفان«اب كوچكي تحت عنوان جناب دانشمند آقاي حسن ميلاني كت"
اند كه خداوند بي نهايت نيست. مرادشان اين است كه اساساً بحث نهايت  اند. ليكن به طور مكرر اصرار كرده را انجام داده

انـد كـه هـم     يشـان گمـان كـرده   . ا نهايت، در مورد خداوند قابل طرح نيست. خداوند نه متناهي است و نه غيرمتناهي و بي
منزّه است پس هر دو در مورد » مقدار«اند، و چون خداوند از  ي مربوط»مقدار«متناهي و هم غيرمتناهي هر دو به مقولات 

ندارد بل نقيض آن اسـت. زيـرا   » مقدار«نه تنها ربطي به »  نا متناهي«يا » نهايت بي«خدا ناصحيح است. اما توجه ندارند كه 
باشد، مقدار بـه او راه  »  نامتناهي«ساز باشد قهراً و به حكم عقل، محدود است. و هر چيزي كه  دم» مقدار«كه با ء  هر شيي

و » نامقـدار «نامتناهي مساوي است با  ايم. بگوئيم، يعني او را از مقدار منزّه دانسته»  نامتناهي«ندارد. و اگر بتوانيم به چيزي 
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ء كه كم و كيف در آن راه نـدارد، بـل او كـم و     و نامتناهي يعني شي». مقدارناپذير«ء  ي شييعن»  نامتناهي«ء  شي». نامقدور«
   "كيف را ايجاد و خلق كرده است.

را » يمقـدار «د و كلمه يومه خارج كنيرا از گ "ي"ن غفلت موجب شده است كه حرف يهمرضوي  يجناب آقا آري
ما را عوض كرده  يومه كل مطلب و مدعاين گيكه با هم ي! در حالديسيبنو "ي»مقدار«"به صورت  يعني، »مقدار«هم مثل 

  د.]يا
به شـما گفـتم    يح داده ام، و به طور شفاهين مطلب را توضيا ،»يبر علامّه مجلس يعلامّه طباطبائ ينقدها«در كتاب 

 يما كه مطالب شما را م: مييگو[ شد. يتان روشن م يمطلب براوالاّ  ديبه آن نكرد يد، كه متأسفانه نگاهيكه آن را بخوان
ارش، او را از ن مقاله تان با همـه طـول و تكـر   يدا شود كه با مطالب شما ناآشنا باشد مطالعه هميپ ياگر هم كس يم وليدان

(از صـفحة   38در آن كتـاب در مبحـث شـماره     ]از خواهد كردين يشما در مورد بحث ب يفهم مدعا يه برايمراجعه به بق
ذات خداوند و »: ر معقول و لا محدوديغ«د يفرما يه السلام است كه ميعل ي) محور بحث، كلام امام محمد تق294تا  287

م كه امام يديم و ديد: ما آن بحث را مطالعه كرديد بفرمائيشا است و نه محدود است. يخداوند، نه قابل درك عقل يستيچ
را دربارة او اثبات كـرده  » يتناهيلا«و » لا حد«شود كه  يل نمين دليكرده، اما ا يرا از خداوند نف يه السلام حد و تناهيعل

  باشد.
ه السلام كه بـه دنبـال همـان مبحـث     يطبة امام رضا علث (و در خين حديدر ا يحد و تناه يد كه نفيدان يم -1پاسخ: 

 ياز خداوند نف يث حد و تناهين احاديا يدر تمام: مييگو[ گر) آمده است.يفراوان د يث هايز در حدي، آمده، و ن38شماره 
ح داده يتوض اتين روايرا دربارة او اثبات كرده باشد بلكه بارها در هم» يتناهيلا«و » لا حد«شود كه  يل نمين دليشده، اما ا

و عـدم   يت امتداد و تناهيقابل يح در نفين مطلب صريست و ايامتداد و اجزاء ن يست چون داراين يشده كه خداوند متناه
 ـدان يبهتـر م ـ  كرده باشـد.  يز از خداوند، نفيرا ن» يتناهيلا«د كه يدا كنيث پيك حديلطفاً شما ذات اوست]  يتناه د كـه  ي

وجود ندارد؟  يثيچ حديه يتناهيلا يهست اما در نف يتناه يد دربارة نفين همه تاكيرا اوجود ندارد. چ يثين حديهرگز چن
اگر اولا : مييگو[ .مهمتر است يتناهي، معلوم است. بل بحث در لايد و خدا شناسيت هر دو طرف در توحيكه اهم يدر حال

 يم كه نفس هندوانه بودن را نفياوريثي بيابطال او حتما حد يد برايادعا كرد كه خداوند نعوذ باالله هندوانه است ما با يكس
  كرده باشد؟!

ت موهوم و حاضر ينها يد كه بيد (و لا اقل متوجه باشيين كه درست معنا فرمايات به شرط اياز روا ين هم اندكيا ايثان
  ت اجزا و ابعاض داشته باشد!):ينها يد بينداشته باشد اما قطعا با يدر همه جا! بر فرض كه حد و تناه

  :فرمايند مى عليه السلام جواد امام
 والكثـرة  بالقلـة  متوهم أو متجزّيء وكل والكثرة، بالقلة متوهم ولا متجزّيء لا واحد  واللّه متجزّيء، سوي الواحد ما إن

  18.له علي خالق دالّ مخلوق فهو

                                                   
 ٤/١٥٣ الأنوار، بحار ؛٢/٤٤٢ احتجاج، ؛١/١١٦ كافى، ؛١٩٣ التوحيد،.  ١٨
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 كمـي و  بـه  تصـور  ابلق نه و است داراي اجزا نه يكتا خداوند و است، داراي اجزا چيز همه يگانه، خداوند جز همانا
 كـه  كند مى اين بر دلالت و است مخلوق زيادي باشد كمي و به تصور قابل يا بوده داراي اجزا چيزي كه هر. باشد زيادي مى

  .باشد خالقي مى را او
  :فرمايند مى عليه السلام اميرالمؤمنين

 وعظـم  شأنا كبر بل تجسيدا، فعظمّته اياتالغ به تناهت عظم بذي ولا تجسيما، فكبرته النهايات به امتدت كبر بذي ليس
  19.سلطانا

 تنها را او تو صورت اين در گرنه و باشند كشانده اطراف به را او وجود مختلف، جوانب كه نيست گونه اين بزرگي او
 تو تصور اين در گرنه و باشند يافته پايان او به اطراف همه كه عظمتي نيست چنان داراي آن و اى، انگاشته جسمي بزرگ

  .است سلطنت عظمت و داراي بزرگي شأن او بلكه اى، پنداشته جسدي بزرگ تنها را او
  : فرمايند مى و

  20.كماله في العدد بتجزئة يتبعض ولم ذاته، في يتفاوت لم الذي هو
  .پذيرد عددي نمى تجزيه كمالش و ندارد، اجزاي گوناگون ذاتي كه او
  :فرمايند مى و

  21.ربنا كذلك وهم، ولا عقل ولا وجود في ينقسم لا أنّه هب يعني المعنى، أحدي إنّه
 اسـت  چنـين . نيسـت  انقسـام  قابـل  هرگـز  وهم، در نه و عقل، در نه و وجود، در يعني نه است، حقيقتي واحد خداوند

  .ما پروردگار
  :فرمايند مى و

  22.فيه ألحد فقد وصفه ومن وصفه، فقد جزّأه ومن
 رفتـه  الحـاد  بـر  او معرفت در كند وصف را او كس هر و دانسته، موصوف را او بداند داراي اجزا را خداوند كس هر

  .است
  :فرمايند مى و

  23.جهله فقد جزّأه ومن
  .است نشناخته را او تحقيق به داند، داراي اجزا را او كس هر و

  :فرمايند مى عليه السلام اميرالمؤمنين

                                                   
 .٤/٢٦١ الأنوار، بحار ؛١٨٥ خطبه البلاغه، ج.  ١٩
 ٤/٢٢١ الأنوار، بحار ؛٧٣ التوحيد، ؛٨/١٨ كافى،.  ٢٠
 ٣/٢٠٧ الأنوار، بحار ؛٨٣ التوحيد،.  ٢١
 ١/١٢٤ ، عليه السلام الرضا راخبا عيون.  ٢٢
 اول خطبه ،البلاغة ج.  ٢٣
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  24.والتبعيض التجزئة تناله ولا
  ].نيست راه او ساحت به را نپذيرفت قسمت و جزءداشتن

 .رتفعـان يجتمعـان و لا  ين هسـتند لا  يض ـينق يتنـاه يو لا يح دادم، تنـاه يش گفتم و توض ـيهمان طور كه در مقدمة پ -2
ملكـة تنـاهي و   " دي ـو گفت شوند يم ين دو ملكه و عدم هستند و هر دو از ذات خداوند متعال نفيد ايرفتيپذبلكه : مييگو[

ود اطلاق نمي شود. زيرا مقوله عدم و ملكه به او راه ندارد. پس دربارة او نه متناهي اطـلاق  عدم تناهي، دربارة واجب الوج
  .]"مي شود و نه غير متناهي

حـد اثبـات    ياست. و نف ـ يتناه ين نفيكم ع ي. و نفيتناهياست با لا يمساو يتناه يز شرح دادم كه نفين جا نيدر ا -3
  است.» لا كم«ثبات ا» كم« ياست. همان طور كه نف يتناهيلا

ده : مييگـو [ ».شود يل اثبات لاكم نميكم از خداوند، دل ينف«د يبگو ين است كه كسين) ايه (بل عين گفتة شما شبيا -4
  د!]يكردد كه نيافت نكرديدرم و به قول خودتان يها بار جواب داد

 ـ(هر دو) از خداوند متعـال، و غ  يو عدم تناه يتناه يكنم؛ نف يباز تكرار م -5  ـنـاقض ندانسـتن ا  ر متي ن دو، پناهگـاه  ي
 يفهمد، انكار كرده اند. برخ ين تناقض را كه هر عاقل آن را مي، بداهت ا»مجردات«ل اعتقاد به يان است كه به دليارسطوئ

ز دانسته اند. يحاً تناقض را جاي، صريصرين و شاگرد پرآوازه اش قيالد يد. همان طور كه محيگرشان با تقليد يعمداً و برخ
: مييگـو [ ). WWW.BINESHENO.COMنش نـو يت بيسا 578تا  571ص  2نة فصوص، ج ين در آئيالد يد: محيع كن(رجو

 ـان نسبت داديرا به ارسطوئ يزيم كه چيده است؟! متأسفيفهم  بلكهرا گفته  ين مطلبيتا به حال چن ييآخر كدام ارسطو د ي
  د!]نشته ادن آن را دايكه نه هرگز آن را گفته اند، و نه اصلا توان فهم

 ـن يتناهيلا«و » ت استياز اعراض كم يتناه«د ين كه فرموده اي: ايبازگوئ -6 چكـدام  ي، ه»ت اسـت ي ـز از اعـراض كم ي
را از هر  يكه تناه يات مخلوق است به طوريست بل از ذاتيدربارة مخلوقات، از اعراض عارض، ن يست. بل تناهيدرست ن

ا او را مخلـوق كـرده   يد، يكن يرا از خداوند نف يتناهيشود. و اگر لا يماند و عدم م ياو نم يبرا يد، وجوديكن يمخلوق نف
 ين ذاتش است. و همان طور كه اگر علم خدا را نف ـيصفت اوست و صفت او ع يتناهيرا كه لايا عدم، (نعوذ باالله). زيد و يا

كـه   ياز مطالب نادرست با صرف نظر: مييگو[ د بر ذات ندارد.يرا كه خداوند صفات زايد، زيد، ذات او را انكار كرده ايكن
 ـ  يا مطلب درستيد، گويما توجه و التفات نفرمو يد و اصلا به جوابهاين جا  بارها تكرار فرموديمقاله تا ا يااز ابتد  يـ يعن

د كه متأسفانه آن را يان كنيد بيـ را هم مي خواه  يو امتداد يمطلقا محال است ولو در وجود كم ين را كه وجود نامتناهيا
 ـبم مطلب را به طور كامل و درست و بدون خلط، يد. لذا ناچاريمخلوط فرمود يگريار ديطالب نادرست بسهم را با م  اني

ح داده يمان توضيچنانچه در كتابها و درسها يو عرض ي. در مورد ذاتدييبا حوصله و تأمل مطالعه فرما يم كميدواريم، اميكن
او دو حالت فرض كـرد و   يتوان برا يرا تنها ذات اوست كه نميد زبودن تنها اختصاص به ذات خداوند متعال دار يم ذاتيا

ا قدرت و عجز دانست، بلكه او ذات علم و قدرت است. اما در مورد مخلوقات يا علم و جهل يذات او را قابل وجود و عدم 

                                                   
 ٨٥ خطبه البلاغه، ج ؛٤/٣١٩ الأنوار، بحار.  ٢٤
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آنجا كـه اصـل وجـود از    در نظر گرفته شود از  يآنها ذات يكه برا يزيرا هر چيم زيآنها ندار يبه عنوان ذات يزيچ چيما ه
فرض شده،  يمخلوقات ذات يكه برا ييزهايچ يقت تماميز هم قابل سلب خواهد بود. لذا در حقيآنها قابل سلب است آن چ

ء يمـادام كـه آن ش ـ   يعنيد، از باب ضرورت به شرط خواهد بود، يمخلوقات دانسته ا يكه شما آن را ذات ين تناهيو همچن
قت يباشد در حق يمخلوقات قابل سلب م يخواهد بود، اما از آنجا كه اصل وجود از تمام موجود فرض شود آن عرض با او

  ]ء قابل سلب نباشد.ين معناست كه از شيبه ا يرا ذاتيست زيآنها ن يز ذاتيچ چيه
 ـيدار يمنطق مستقل يز فرموده اند: اولاً اگر جناب عاليبرادران عز مطلب سوم: بـه   يد و منطق شما واقعاً پاسخگو و واف

(نه مانند اشكالات شـما،   ياشكالات جد ياً ما منطق ارسطو را دارايد؟! ثانيگوئ يم است چرا با منطق خودتان سخن نميتفه
  م.يخود بحثش را كرده ا يم و درجايدان ياست) م يار عالياشكالات شما هم به منطق ارسطو بس يگرچه برخ

 ـباشـد   يراد گرفته ام تـا اشـكالم عـال   ياشكال و ا يسطوئو كجا به منطق ار يمن ك«جواب: در مقدمه گفتم كه   ـا غي ر ي
 ـ ي ـب فرموده و بـا ا يرجماً للغ يگوئ يه بر كلّيواضح است كه شما با تك». ؟!يعال  ـ  ين نگـرش كلّ چـون مخـالف    يكـه فلان

  د.ين سخن نادرست را فرموده ايدارد، چن يز اشكالاتيات است حتماً بر منطق او نيارسطوئ
م يمفـاه «ك منطق كامل است كه منطـق علـم   ي ي، منطق ارسطوئيو علوم تجرب ي؛ اعم از علوم انسانهر علم منطق دارد

ل يض و طويك فلسفة عرين است كه يندارد. اشكال در ا يراد و اشكاليچ ايگاه هين جايو در ا». است يو ذهن شناس يشناس
ست. و ين منطق، منطق فلسفه نيكنند. ا يسوار م ن منطقي، شناخت رابطه خالق و مخلوق) را بر اي، خدا شناسيشناس ي(هست

  م.يخورد، البته اگر افراط نكرده باش يز به درد ما مين» اصول فقه«است در علم  يم شناسيچون منطق مفاه
ك منطق وجود يا فقط يد در دنيكن ين است كه گمان مياشتباه شما برادران، ا يگر از موارد اساسيد يكياما منطق من: 

 ]د؟!يگرفته ا يچرا مخاطبتان را عوض م؟!يرا داشته ا يالاتين خيو كجا چن يما ك: مييگو[ است. يم منطق ارسطوئدارد آن ه
د. يكن ياست، و مطلق فلسفه را مطلقاً رد م يك فلسفه وجود دارد آن هم فلسفة ارسطوئيا فقط يد در دنيكن يز گمان ميو ن

جهان و  يعنياست در مقابل سفسطه. سفسطه  يونانيك لفظ ي ست و فلسفهيه نيد كه بحث بر سر لفظ و تسميو توجه ندار
ر يت آن تفسيد واقعيت دارد و بايجهان و كائنات واقع يعنيال است. در مقابل آن فلسفه يت ندارد و صرفاً خيكائنات، واقع

ك فلسـفه  ين، خود يدد شده اند. و هر يمتعدد پد يگوناگون ارائه شده، فلسفه ها ين هايين شود. و چون تا امروز تبييو تب
   شود. يان (از آن جمله اسلام) هم مياست. رد مطلق فلسفه، شامل رد مطلق اد

 يهسـت «د ي ـآن بفرمائ يز هست) به جايقة خوب نيك سليد (كه يريگانة فلسفه را به كار گيد لفظ بياگر دوست ندار
د. بل همان يآن را به طور مطلق رد نكن يا معناد اميلفظ فلسفه را كنار بگذار يعني». و شناخت رابطة خلق و خالق يشناس

د، و يرا رد كن يان امروزيد، و همة اديز رد كنيد، فلسفة ارسطو را نيكن يطور كه فلسفة ماركس، دكارت و كانت را رد م
اسـت كـه خـود     ينكه فلسفه را در مقابل سفسـطه پنداشـته ايـد از مطـالب    يمتأسفانه ا: مييگو[ د.يدر صدد اثبات اسلام باش

ن است چرا كه اولا فلسفه در مقابل علم اسـت  يت خلاف ايكه واقع يالقا كرده اند، در حال يان به امثال حضرتعاليوئارسط
و علم اسـت نـه علـم مصـبوب      يدوستو  يعلم پژوها = دوستدار علم) فكر و يلا + سوفيرا فلسفه (فينه در مقابل سفسطه، ز

 ياست نه معلم يلعلم المنصوب و العلم المصبوب)، فلسفه مكتب شاگردها ايك اي(السلام علفوق پژوهش و فكر  ياله يعطا
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! فلاسفه يعلم و شاگرد ي، مكتب علم است نه فكر و دوستي؛ مكتب وحو پژوهشگر ت معلمند نه متعلم و متفكريو اهل ب
نامند و به بلسوف يند و اضطرارا خود را فتن در دهن نقص خود يعلم كنند مجبور شدند كه به ا يچون جرأت نداشتند ادعا

بـه   يعـال د! اگر حضرتيخود دانسته ا يمعلمان اله يبرا يشان را كماليا ين اعتراف اضطراريند، اما شما اون نام قانع شيهم
 يو دانـش پژوه ـ  يالسلام را تا مقام فلسفه و فكر و علم دوست هميت عليد اولا اهل بيداشت يمبذول م ين مطلب توجه كافيا

، و مقام عالمان را به مقام چرا مقام معلمان را به مقام متعلمان د كهيخورد يغصه نمما  يقدر برانيا ايثان د، ويداد يتنزل نم
برد  يامبر و امام را در پرده ميلسوف با پيتفاوت فو  شود يم يدوستداران علم كه شامل هر متعلم و شاگردپژوهشگران و 

  د:ينوشت يدر باره ما نمو تأسف  يگر با كمال دلسوزيو د م.يتنزل نداده ا
منتشر كرده و بحث مختصر و مفيـدي  » سراب عرفان«جناب دانشمند آقاي حسن ميلاني كتاب كوچكي تحت عنوان "

اي كتـابش همگـي بحـث فلسـفي اسـت و       اند... و تأسف اين كه: با اين كـه محتـواي يكصـد و دوازده صـفحه     را انجام داده
دهد، در عين حال چيزي به نام فلسفه يا عرفـان را بـه طـور     بيت(ع) را توضيح ميهاي مفيدي از فلسفه و عرفان اهل  گوشه

دهد كه ايشان فلسفه را منحصر به ارسـطوئيات و عرفـان را منحصـر بـه      شان نشان مي كند. ظاهراً اطلاق سخن مطلق رد مي
ت كه قـرآن و پيـامبر و اهـل    دانند و اين، جاي بس تأسف است...  واقعيت و حقيقت اين اس عرفان اصطلاحي (تصوف) مي

  ]!"بيت(ع) هم فلسفه دارند و هم طريقت
 ـد كـه نكرد يافت نكرديح دادم اما دري، در چند جلسه توضيو حضور يز به طور شفاهين اشتباه تان را نيا : مييگـو [ د.ي

  ]د.يردد كه نكيافت نكرديم اما دريح دادي، در چند جلسه توضيو حضور يز به طور شفاهين اشتباه تان را ني! ايآر
منطق علـم  » اصول فقه«د؛ علم يشتر سروكار دارياورم كه با آن بيتان ب يك مثال برايدارد.  يخود منطق يبرا يهر علم

  ].ميفعلا بحثش را ندار يست ولين نيقطعا چن: مييگو[. فقه است
 يروياز آن پد يمنطق خود را دارد كه با يخود منطق مشخص دارد، مثلاً نجار ينه فقط هر علم، بل هر صنعت هم برا
  م]يفعلا بحثش را ندار يست ولين نيقطعا چن: مييگو[ كند. و الاّ محصولش نادرست خواهد بود.

ن همه كتاب و مقاله را بر اساس آن نوشته ام، كه به نظر خودم همـان منطـق قـرآن و اهـل     يمنطق من همان است كه ا
 ـ ييهم السلام، منطق تبيت عليو اهل باست (البته تا آن جا كه توانسته ام). و نام منطقِ مكتب قرآن ) ع(تيب ن ين اسـت. و اول
 يژگ ـين وياست. و سـوم » مطلق يحس گرائ«ز از يدوم آن، پره يژگياست. و» يت گرائيو واقع يقت گرائيحق«آن  يژگيو

اسـتفاده   ي، از منطق ارسطوئيو خدا شناس يشناس ين جهت هرگز در هستياست، و به هم» مطلق يذهن گرائ«ز از يآن، پره
ز بر اسـاس  يكوشد كه ثابت كند قرآن ن يداند سال هاست م يرده است، گرچه آن آقا كه خود را بزرگ مفسر قرآن منك

  مرحبا بناصرنا]: مييگو[ ش نرفته است.يز پيمچه گام نيك ني ينازل شده، اما حت يمنطق ارسطوئ
د ينيب ين مييان و تبين تبيدر ا يد: اگر اشكاليگو يدهد و م ياست؛ مسائل را شرح م يآن، ابطال خواه يژگين ويچهارم

  ن است.يهم ،»ء تبياناً لكُلِّ شيَ«ة يان در آيتب يد. و معنيبگوئ
اسلام دارد كه جنازه  يشناس يبه منطق هست ي، شباهت»يولوژيزيف«ح الاعضاء يعلوم، منطق علم تشر يان منطق هايو در م

  د.يد بگوئيدار يرادين اعضا اگر ايف اين است وظايد: ايگو يكند و م يح ميف اعضا را تشريگذارد و وظا يز ميم يرا رو



35 
 

 يشخص يعني؛ يامبر اميكرده اند، پ يشه غلط معنيبودن را هم يبودن آن است؛ ام يبودن و فطر يآن، ام يژگين ويپنجم
ا جهت يهد ت او شكل ديشخص او، تصرف نكرده تا به ذهن، فكر و يشة خلقتي، و اندينشيت آفريكه دست معلمّ در شخص

نشده.» سميوناليفونكوس«ها دچار  ينشده. و با اصطلاح غرب ينشده، مصنوع يمنطق جراح يعني يدهد. منطق ام  
يمنطق حسكن است و سـمبل  ية آن منطق فرانسس بي. كه سمبل اوليزه است، نه منطق فطريز، منطق غرين ي: منطق حس

» اصـالة الجامعـه  «ت دادن به يشتر بر حس و اهميد بيق ماركس با تاكاول و منطق پاراتو، است، و منطيآن منطق ماك ياعلا
  ان آن دو است.يم

 ين انسان است كه م ـيرا اياست. ز» انسان«ار يست؟ معيان چين ميدر ا يار داوريكدام منطق درست است؟ و مع ار:يمع
  ك نظام، نظاممند باشد.يشه اش بر اساس يد انديشد و باياند

 ـياست. و در ا يزيك موجود صرفاً غريوان است، پس يح ينوع ست؟ اگر انسانيانسان چ كـاملاً   ين صورت منطق حس
  غلط است. يگرين، هر راه دير از اياو غ يح است و برايصح

  ز است؟ يوان چه چيست) پس فرق او با حيست (كه نيوان نيو اگر انسان ح
» يبـائ يز يستيچ«ژه كتاب يتعدد، شرح داده ام به وم يو نوشته ها» ن جهان و انسانييتب«وان: در كتاب يفرق انسان و ح

 ـو روح غر يوان دو روح دارد بنام روح نباتي، حيك روح دارد، بنام روح نباتياه ين هدف نوشته ام، كه گيهم يرا برا ، يزي
  ز دارد به نام روح فطرت.ي، روح سوم نيوانيانسان سه روح دارد كه علاوه بر دو روح ح

 ـيخ، منشأ اخلاق، منشأ قانون است. ينشأ خانواده، منشأ جامعه، منشأ تارروح فطرت منشأ زبان، م منشـأ همـة آن    يعن
  باشد. يوان فاقد آن ها و انسان واجد آن ها است، ميزها كه حيچ

را كـه آن  يست بل بس خطرناك است. زين يانسان كاف يمحض است، برا يزيكه منطق غر ين است كه منطق حسيو ا
  وان است.يمنطق ح

  كنم. يگر آورده ام و تكرار نميد يرا در نوشته ها» يانسان شناس«ن يان و اثبات ايو بشرح 
توان  يست، منطق ذهن است. و ذهن بر هر كارين يو خدا شناس يشناس يز، منطق فلسفه و منطق هستين يمنطق ارسطوئ

كـه در   يك و انتزاع كند، در حاليكت تفيان وجود و ماهيتواند م يز تصور كند. ميرا ن يك باريتواند شر يم يدارد، حت
ئ را بر جوهر و اعراض، يتواند ش يبدون وجود. و م يتيت، هست و نه ماهيبدون ماه يت، نه وجوديقت و واقعيجهانِ حق

بـدون جـوهر. و    يبدون عرض وجود دارد و نـه عرض ـ  يت نه جوهريقت و واقعيك و انتزاع كند، كه در جهان حقيتفك
ن راه به كار گرفته شود، همة يست بل اگر در اين ير هستين منطق نه تنها منطق تفسيانتزاعات. اكات و يگر تفكين ديهمچن

م يعـرض كـرد   ين مطالب را تـا حـدود  يپاسخ ا: مييگو[ .ان كرده انديات را وارونه خواهد كرد كه ارسطوئيق و واقعيحقا
  م.]يكن يه را به محل خود موكول ميست، و بقيبه تكرار ن يازين

ر از آن اسـت  ي ـم غيگو يد توجه كرد كه آنچه بنده دربارة فطرت ميزه و فطرت آمد، بايه بحث از غرتذكر: اكنون ك
ن فرق يدانند. با ا يم» واحد«ك و يزه و فطرت را در اصل، يشان غريفرموده اند. ا يد مطهريكه استاد بزرگوارم مرحوم شه

 ـاز آن مرحوم). و بنده اساسـاً ا » فطرت«كتاب د يتر و متكاملتر است. (رجوع كنيزه در انسان، عاليكه همان غر ن دو را دو ي
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مربوطـه را   يث هـا يدانم (دو نفس). و حد يزه را نفس اماره و فطرت را نفس لوامه، ميدانم؛ غر يز و دو گانه ميروح متما
نـامش روح القـدس    ز دارند كهيهم السلام، روح چهارم نين  عليز معتقدم كه معصومين» يمعصوم شناس«ز آورده ام. و در ين

ب دهـد او كـاهن   ير معصوم خبر از غيك فرد غيز همان روح چهارم است. و لذا اگر يب نياست. و منشأ معجزه و علم غ
از » معجزه، كرامـت، كهانـت  «ن نوع است كه در مقاله ياست و الكاهن كالكافر گرچه نماز شب خوان باشد. كهانت چند

 يم ـ يآنهـا خـوددار   ياز نقـد و بررس ـ فعلا لذا  شتبه بحث ندا يمطالب ربطن يا: مييگو[ .شرح داده ام) ره(د اوليان شهيب
  ]م.يكن

قدم به قدم با شـما همـراه و مماشـات خـواهم كـرد،       ين رفتن هر شبهه اياز ب يدر مقدمه گفتم كه برا مطلب چهارم:
 ـنـاً خـارج از عـرف و ادب   ايمهابـا و اح  يعبارات ب يكنم. و حت يانات شما را گام به گام آورده و بررسيم داشتم بيتصم ات ي

را يم زيكه ما هم تحمل كرد: مييگو[. باشد ياني، خوب و مبارك است با هر بيرا هر بحث علميآن را تحمل كنم، ز يطلبگ
  م.]يچ گله اي هم نداريباشد. و ه ياني، خوب و مبارك است با هر بيهر بحث علم

د، آن هـا  يرس يكه پرداختن به آن ها لازم به نظر م نمانده است و تنها دو مطلب يبحث يدم كه جاياما در نگاه دوم، د
ة خودش است. البته اگـر  يبماند، از ناح يشبهه ا يكس ين مطلب اول و دوم و سوم، شرح دادم. و اگر باز برايز در هميرا ن

و  يلهمان مقالـه اول حضـرتعا  : مييگو[ .ندارم ير از مباحث علميغ يرا كاريپاسخ آماده ام، ز ينوشته شود، برا يگرينقد د
  نبود.] يازيبود و به مقاله دوم و سومتان هم ن يم كاملا كافيكه ما داد يپاسخ

 ـگـذارم، ز  يد م ـين سال از من جـوانتر هسـت  ين كه چنديكن به حساب ايده ام ليرنج ياز لحن كلامتان قدر را شـما را  ي
انات خود ير و بيتعاب يتان مانع شده است كه تنديا بزرگواريگوالبته : مييگو[ كنم. يق ميتوف يتان آرزو يدوست دارم و برا

بـه  ، از توجه و التفات و نقـد شـما بسـيار متشـكريم    هر حال به  .دياحساس كن يبه خوباز شما بود ـ  هم ـ كه شروعش را  
 يتان آرزو يشما را دوست دارم و برامتقابلا چندين برابر ، مان مهم نيستو اصلا لحنتان براي شما كاملا واقفيمحسن نيت 

  ].كنم يق ميتوف
  يرضو يمرتض
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