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  الرحمن الرحيمبسم االله 

   الماهيةة الوجود و اصال اصالةاوهام پيرامون

  )١(معناي حقيقي اصالت وجود 

بر الم  ععقلاي   ساير   م و السلا همي عل ي اله ياي انب ي اساس مکتب تمام   ،دم ابوالبشر تا به حال    آاز ابتداي خلقت حضرت     
دگار ياد آفر يجو ا نش  يآفردر پي   ها    آن  و موجود شدن   ،اي و اثبات اصالت عدم اش     ،ت جهان هستي  ي مخلوق يدعوت به سو  

نش را انکار ي خلقت و آفريبوده، معنا اياشو هستي  ١الت وجودصبه ا وسته معتقدي پ ،يشانقابل ا افراد م  .متعال بوده است  
  :كهمعتقدند اهل فلسفه و عرفان ان ين مي در ا.اند  مخلوق شمردهير و غيشگي و همود عالم را ازليج و و،کرده
، نه اشيايي كه    باشد  که حقيقتي لذاته مي     واقعيت و عينيت و اصالت دارد نفسِ حقيقت وجود است          ،ر خارج آنچه د . ١

  .قابل وجود و عدم حقيقي باشند
ت و تطورات همان حقيقت ازلي و ابـدي و  لاها و تتر هاي مختلفي هستند كه از دگرگوني ماهيات، ظهورات و جلوه   . ٢

گونه وجود واقعي و عيني      داراي هيچ يا وهم و خيال،      ذهن   تلقي ند، و در خارج از    شو غير قابل وجود و عدم حاصل مي      
  .نيستند
 که البته دومـي نيـز جـز          و ديگري وجود محدود و متناهي      ،يكي وجود مطلق و نامتناهي    : وجود بر دو گونه است    . ٣

  .دباش يچيز ديگري نم اولي ٤يا اجزا ي٣،ا حصصي ٢،مراتب
 و  وجود نامتنـاهي   ( و انيتي غير از حقيقت وجود       ماهيت محدوديت است لذا خداوند متعال    ماهيت داشتن، مستلزم    . ٤

  . كه متطور به صور گوناگون موجودات است ندارد)خود به خود
دليل اينكه هيچ   . باشند، و نه از جهت ماهيت      واقعيات خارجي، نه از جهت وجود قابل آفرينش و از بين بردن مي            . ٥

نشده اين است كه واقعيت اشيا نفس حقيقت وجود ازلي          پديد  يجاد نبوده، و پس از عدم و نيستي         اآفرينش و   چيزي قابل   
 و دليل اينكه فـاني شـدن اشـيا        . آيد زم مي لاتحصيل حاصل   سلب شيء از خودش و      و ابدي است و از فرض ايجاد آا         

ء  فرض عدم و رفع وجود آا سلب شيباشند و از  محال است نيز همين است كه آا نفس حقيقت وجود ازلي و ابدي مي
علت اينكه ماهيت اشيا قابل وجود و عدم نيست اين است كـه ماهيـت بـه خـودي خـود جـز       . آيد زم ميلااز خود آن    

 نيز، ماهيت تعين و تطور وجود است .حيت اتصاف به وجود و عدم را نداردلا صلاخودش هيچ چيز ديگري نيست و اص
  .نه چيزي در عرض آن

دهد، حقيقتي ازلي و ابدي و نامتنـاهي اسـت كـه تنـها               ن آنچه واقعيت خارجي و عينيت حقيقي را تشكيل مي         بنابراي
اين وجود نامتناهي، همان وجود خداوند است كـه جـامع و شـامل    . هاي آن در تغير و دگرگوني است ها و جلوه  صورت

  . يا بتواند آن را معدوم نمايد آفريده باشدراخداوند آن باشد و جز آن هيچ چيز ديگري وجود ندارد كه  همه اشيا مي

  مبناي بحث اصالت يا اعتباريت وجود و ماهيت

 در و ، ا پذيرفته رتنها بر اساس انديشه كساني بنا شده است كه پيشاپيش وحدت وجود  ماهيت،يابحث اصالت وجود 
ايـن  يابد كـه   تأمل ميا اندک هر كسي بو  ٥.اند عقيده وحدت وجود قرار داده   تبيين  براي  توضيحي  واقع اصالت وجود را     

                                             

 .ها خواهيم پرداخت  گروه فراواني از اهل درس و بحث از اصالت وجود تلقيات مخصوصي دارند که در آينده به بررسي آن ١
 .به تعبير فلسفي ٢
 .به تعبير عرفاني ٣
  .بر اساس حقيقت مطلب ٤



 ٤

 ـ كه بر اساس خالقيت خداوند و مخلوقيت و قابل وجود و عـدم بـودن حقيقـي اشـيا      بحث با مباني مكتب عقل و وحي 
  :دهيم كه با اين حال در مورد نكات فوق تذكر مي . در تضاد آشكار استگويد ـ  سخن ميوتباين ذاتي بين آن دو

ء موجود است و بس، مخفـي نمانـد كـه            داشته باشد، بلكه آنچه هست شي     واقعيت   نفس خود    محال است وجود، به   . ١
تناهي در وجود تفسير كرده و        بودن را، به عدم    خود اهل فلسفه و عرفان در تفسير مدعاي خود، مصداق حقيقت وجود           

عترافي آشكار است بر اينكه ممكن انگارند، و اين خود ا الوجود مي  واجبوجود و مجموعه نامتناهي موجودات را حقيقت  
ء موجود است نه نفـس       نيست حقيقت وجود به نفس خود مصداق داشته باشد چه اينكه مجموعه اشياي موجود هم، شي               

  .وجود
  :گويد فلسفه براي اثبات عينيت حقيقت وجود مي

 ٦خـصوص  أو عموم من الوجود غير ء شي يشوبه لا ما الوجود بحقيقة ونعني غيرها أو الوجود حقيقة إما الموجود إن
  .الوجود بواجب يالمسم وهو عدم أو نقص أو ماهية أو اية أو حد أو

 أمـا  الملـزوم  فكـذا  بديهة باطل زملاال لكن موجودا شياءلاا من ء شي يكن لم موجودة الوجود حقيقة تكن لم لو فنقول
 غـير  ماهيـة  وكـل  قـصور  أو بعـدم  مشوب خاص وجود أو الماهيات من ماهية إما الوجود حقيقة غير نلاف اللزوم بيان

 عـن  لافض ١١نفسها نفسها يكن لم ١٠الوجود عن مجردة بنفسها أخذت ولو كيف ٩بنفسها لا ٨موجودة بالوجود فهي ٧الوجود
 حقيقـة  غـير  كـان  إن الوجـود  وذلـك  ووجوده ء الشي ذلك ثبوت يعل ١٢فرع ء لشي ء شي ثبوت نلا موجودة يكون أن

                                                                                                                                                  

 اسـت كـه بـه كمـك     يا مقدمه" اصالت وجود"دو چيزند، و    " وحدت وجود "و عقيده   " اصالت وجود "اند كه عقيده     ي مدع يبرخ.  ٥
 تأمل  به خوبييفلسف" اصالت وجود "ياين عقيده اشتباه است واگر در معنا     . انجامد يم" وحدت وجود " ديگر به عقيده     مقدماتي

  . عينا همان وحدت وجود استي بدون نياز به هيچ مقدمه ديگريشود كه عقيده اصالت وجود فلسف يشود كاملا روشن م
 ـي اثبات واجب فلسفي كه ملاصدرا برا در مورد برهانييسبزوار  نيست يكه در واقع جز برهان اثبات وحدت وجود چيز ديگر  

  :كند كه يآورده است، اعتراف م
 بـه  يـصير  اذ بـلازم  لـيس  الأمر أول في عنها الاستكشاف أن إلا عالية مطالب فيها شامخة كان وإن الحجة هذه في المأخوذة المقدمات
 ثبـوت  بعـد  يقال أن ]الأخصر[ الأخسر فالأسد. فياضيته عن البحث كمقام آخر مقام في لازما كان وإن النيل، عسرة لدقةا كثيرة
 قابـل  غـير  مقابـل  كـل  إذ العـدم،  عليها يمتنع مرسلة حقيقة الواقع وحاق الأعيان ينع هي التي الوجود حقيقة إن: الوجود أصالة
. المطلـوب  وهـو  بالـذات  واجبـة  الكذائيـة  الوجـود  فحقيقـة  بالذات، الوجود واجبة العدم عليها يمتنع التي المرسلة والحقيقة لمقابل

 ).١٧ ـ ٦/١٦ اسفار، يپاورق(
  !ومشوب ذه الاشياء... الموجود إما وجود وإما کل أو جزء أو أبيض أو أحمر أو: لا کقول القائلإليس هذا التقسيم .  ٦
هي فلا وجه للاستثناء لأن الوجود ليس بالماهية من حيث هي بوجه من الوجوه، وإن عني ـا      إن عني بالماهية، الماهية من حيث       .  ٧

 .الماهية العينية فلا وجه للاستثناء أيضا لأا نفس الوجود العيني
مـدعاهم،  هذا الدليل غايته يثبت مطلق الوجود لا الوجود المطلق الذي هو حقيقة الوجود عندهم المسمي بواجب الوجود کما هو                    .  ٨

 .فهو في الغاية رد علي السوفسطي المنکر لمطلق الوجود ـ إن وجد ـ لا غير
والحق هـو صـحة القـولين لأن        . کل وجود و تحقق وعينية فبالماهية تکون شيئا وماهية وعينية وهوية لا بنفسه            : وللقائل أن يقول  .  ٩

 .ة الماهية ووجودهاالوجود والماهية لا يتغايران عينا وخارجا أبدا والعينية هي عيني
کمـا أن  . هذا غفلة عن محل التراع، حيث إنه لم يقل أحد بأصالة الماهية اردة عن الوجود والعدم والتي هي ماهية من حيث هي                .  ١٠

: الوجود ارد عن الوجود والعدم لا يتصف بالاصالة بالاتفاق وهو خارج عن محـل الـتراع، وذلـک کمـا في قـول السوفـسطي                        
  ".إن الوجود موجود وليس بوهم: وما نقول في الجواب عنهم" س بموجودالوجود لي"

وأما الماهية العينية فهي نفـس الوجـود   . بل الماهية من حيث هي نفسها نفسها، ولا دخل للوجود في کون الماهية نفسها نفسها أبدا     .  ١١
 . الأخري من هذه الجهةالعيني بالبداهة فلا مجال لللبحث عن تخصيص الأصالة أو العينية بأحدهما دون

 .هذا، مضافا إلي أن الوجود هو نفس الثبوت والتحقق وليس شيئا ورائهما وإلا لزم التسلسل. لا غيرية هناک فلا فرعية.  ١٢



 ٥
... ١٥عـدمي  أو عدم فهو ١٤الوجود غير خصوصية وكل يأخر وخصوصية وجود هو بما الوجود نم ١٣تركيب ففيه الوجود

 الـذي  الوجود حقيقة محض هو موجود كل موجودية أصل أن فظهر ء شي يشوبه لا ١٦بحت وجود إلي ينتهي أو فيتسلسل
 ذاته بغير له تشخص... لاف... مكانيةإ قوة لاو نقص لاو اية لاو حد تعتريها لا الحقيقة فهذه .الوجود غير ء شي يشوبه لا
 نلا ء شـي  كل كمال وهو ذاته كمال نهلا ء شي كل ومصور ذاته صورة هو بل له غاية لاو ١٧.له فاعل لا كما له صورة لاو

 يوعل ذاته يعل بذاته فشهد ٢٠ذاته لاإ عليه برهان لاو هو لاإ له كاشف لاو له معرف لاف ١٩الوجوه جميع من ١٨بالفعل ذاته
 صـارت  قد شياءلاا من لعدة توجد إجماعية... وحدة ليست وحدته نلا Kهو لاإِ إِله لا أَنه االلهُ شهِدL  قال كما ذاته نيةوحدا

 الوحـدات  مـن  ذلك غير لاو المتقدرات أو ٢١المقادير في كما اتصالية أيضا لاو واحدا شيئا جتماعلاا أو الوجود في تحادلابا
 ذلـك  وغـير  والتوافـق  ٢٣سفةلاالف جوزته وإن ستعلم كما ٢٢أيضا والتضايف والتطابق والتشابه والتجانس كالتماثل النسبية

 ٢٤الوحـدات  كل أصل وحدته أن لاإ تعالي كذاته الكنه مجهولة يأخر وحدة وحدته بل الحقيقية الغير الوحدات أقسام من
 علمـا  فيكـون  جهل يشوبه لا الذي لعلما حقيقة نفس الوحداني ٢٥علمه وكذا .له ثاني لاف الوجودات أصل وجوده أن كما

  .الكمالية صفاته جميع في القول وهكذا .الوجوه جميع من ء شي بكل

                                             

وهو معني محدودية الوجود وکونه متناهيا، المعبر عندهم بالمرکب من الوجود والعدم، وهـو          (ادعاء استحالة هذا النوع من الترکيب       .  ١٣
بـل الحـق أن وجـوب    . هو اول الکلام وما أثبتوها إلا مصادرة) المسمي عندهم أيضا بشر التراکيب خطابة وشعرا بل غلطا وخطأ  

 .کون الوجود المقداري المتجزي محدودا هو مقتضي الدليل والبرهان
لماهيات والهويات العينية؛ وأمـا     بل کل وجود وموجود وماهية وهوية عينية فهو فرد وجزء من مجموعة الوجودات والموجودات وا               ١٤

حقيقة الوجود المدعاة فهي عنقاء بيداء الأوهام والخيالات، ووجودها مستحيلة بالبرهان ونصوص کلمات القائلين بوجودها حيث          
هي، الي ما لا يتنا   ) وهو حقيقة معني التشکيک عندهم بطوله وتفاصيله      (يعترفون بوجوب انتهاء سلسلة الوجود واستحالة اتساعها        

 .فرارا عن لزوم التسلسل
التخصص والتشخص لا يکونان إلا بالوجود، کما أن الوجـود لا يتحقـق إلا بالتخـصص والتـشخص فکيـف يکونـان عـدمين                        .  ١٥

 وعدميين؟

! الوجود البحت الذي توهموا وجب وجوده لاستحالة التسلسل هو نفس الوجود المتسلسل الذي يفر عنه ويدعي استحالة وجوده          .  ١٦
 أن الوجود إن کان يستحيل سعته واشتداده إلي ما لا يتناهي فکيف يکون له مرتبة بحتة مطلقة غير متناهية؟ وإن کانت له                 وذلک

 مرتبة بحتة مطلقة غير متناهية من حيث الشدة والسعة الوجودية فکيف يدعي استحالة التسلسل ووجوب تناهي السلسلة؟

جاعل ومنه مجعول، ومنه خالق ومنه مخلوق، ومنه حاد متعال عن الاتـصاف بالمحدوديـة        بل الوجود منه فاعل ومنه مفعول، ومنه        .  ١٧
 .وغير المحدودية الوجودية ومنه محدود، ومنه ممکن حادث مقداري متجزي ومنه متعال عن ذلک کله

مکان التغير والتبـدل يـلازم   کل ما يکون بالفعل  فهو بالقوة من جهة أخري، وکل ما هو بالقوة فهو بالفعل من جهة أخري، فإن ا     .  ١٨
 . عن القوة والفعلوجود الممکن، واالله جل جلاله هو المتعالي

 .کل ما له جهة وجهات فهو الممکن بالذات.  ١٩
بل لا يعرف ذات االله تعالي ولا يکشف عنها مطلقا لا به تعالي ولا بغيره، و للمقام تتمة يکشف ا عن خطأ المعرفـة البـشرية في                .  ٢٠

 . أن االله تعالي لا يعرف إلا بهيد من النصوص الدالة علفهم المرا
 .ولکن الذي ذهبوا إليه هو نفس المعني الذي ينکرونه فتدبر جيدا.  ٢١
  .وإن کان کل ذلک أيضا من عوارض وجود واجبهم في الحقيقة.  ٢٢
أساسه تارة أخري ويقولـون کـل مـا في          وصدرهم أيضا يطير معهم حيثما طاروا، فتارة يثبتون هذه المعاني وينکروا من أسه و             .  ٢٣

 ...الکون وهم

وذاک هو نفس عقيدة وحدة الوجود الذي ينکره البرهان والاديان، لا وحدة الخالق المتعال الذي تنکر وجوده مدرسـة فلاسـفة                     .  ٢٤
 .اليونان

م هو الوجود نفسه، بل الوجود عنـدهم  ويرد عليهم في مسألة العلم أيضا کل ما أوردناه عليهم في مسألة الوجود، فإن العلم عنده               .  ٢٥
 .هو العلم، ولبسط القول في ذلک مقام آخر



 ٦
 النقـائص  بـاب  من هو ما لاإ منها ء شي يعوزه لا ٢٧شياءلاا كل بوحدته فهو ٢٦الحقيقة بسيط هو ما كل؛  عرشية قاعدة

  ٢٨.عداملاوا
  :گويد  ميو

 كمـا  حقيقة، ذا يكون بأن الشيء ذلك من أولى فالوجود له، يثبت التي هوجود خصوصية هي شيء كل حقيقة كانت لما
 ٢٩الوجـود  غـير  شـياء لاا وسائر موجود بذاته فالوجود. البياض له وعرض ببياض ليس مما أبيض بكونه أولى البياض أن

  ٣٠.لها العارضة الوجودات بل موجودة، بذواا ليست

  توضيح نظريه اصالت وجود صدرايي

  :ممكن است يكى از اين وجوه باشدبه خودي خود  فوق مقصود از سخن
 يعنى مانند .تواند در عرض هويات موجود در خارج داراى واقعيت باشد  چيزى است كه مى،حقيقت وجود: وجه اول

ساير اشيايى كه در خارج وجود براى آا ثابت است، خود حقيقت وجود بدون اينكه با هويات واقعـى اتحـاد داشـته و               
باشـد، بلكـه چـنين حقـيقتى از هـر حقيقـت ديگـرى بـه واقعيـت و                    ا باشد، داراى مصداقى عينى و واقعى مـى        عين آ 

  .داشتن سزاوارتر است حقيقت
كوشند تفاوت اعتقاد خود با صوفيان را در اين ارائـه   صدرا و ساير اهل فلسفه و عرفان در موارد بسيار مىلاگرچه م 

دانند و براى او وجودى وراى ساير موجودات قبـول            خدا را عين عالم هستى مى      صوفيان جاهل وجود  : "دهند كه بگويند  
دانيم براى او وجودى وراى ساير موجودات عالم هـستى      وند را عين همين اشيا مى     اندارند، اما ما در عين اينكه وجود خد       

را منحصر به يك حقيقـت نامتنـاهى        صدرا مانند ساير اهل فلسفه و عرفان، وجود         لا، اما با توجه به اين كه م       "قبول داريم 
 روشن است كه كوشش مذكور كوششى نافرجام،   لاشمارد، كام  داند، و وجود هر چيز ديگرى در عرض آن را محال مى            مى

  .باشد شمار مي صدرا ـ در موارد بىلاف مبانى وتصريحات روشن اهل فلسفه و عرفان ـ و نيز خود ملاو بر خ
ن اعتقاد به وجود نامتنـاهى را       لام او راه ندارد، ولى ما در موارد فراوان، بط         لافسير ك بنابراين گرچه احتمال فوق در ت     

  .ايم بيان داشتههم 
بودن هر چيزى همان وجود آن است كه به جعل بسيط براى آن ثابت است، و بدون اينكـه وجـود                      حقيقت: وجه دوم 

  . حقيقت و واقعيتى نداردلابراى آن چيز ثابت باشد اص
  :نويسد صدرا مىلام ملا حاشيه اسفار در توضيح كسبزوارى در

 لاصدرا اين است كه الحقيقة هي الماهية بشرط الوجود، وما لم يعتبر الوجـود معهـا لم تكـن حقيقـة، فكيـف           لامراد م 
  .).١/٣٩: حاشيه اسفار. (تكون له حقيقة وهو يصير الماهية حقيقة

  :گويد و مى
 والوجـود  بـالعرض  موجـودة  أو الثبـوت،  في واسطة والوجود صالةلابا جودةمو الجاعل جعل بعد أا في فلاالخ إنما
  ).١/٣٨پاورقى اسفار، . (العروض في واسطة

                                             

 . أم ما جاؤوا بدليل لهذا المطلب أبدا، وما أثبتوه قط إلا مصادرةوقد أشرنا إلي.  ٢٦
 .قد بينا أن وجود ما لا يتناهي محال مطلقا.  ٢٧
  .٢٢١ـ٢٢٠ العرشية،ملا صدرا،  . ٢٨
له فإن کل موجود فهو شيء، وکل ما له شيئية فله وجود، وما لا شيئية له فليس بموجود، حيـث إنـه لا                       هذا الاستثناء ليس في مح     ٢٩

 .يعقل التفکيک بين الوجود والشيئية أبدا، ولا عارض هناک في الحقيقة ولا معروض، فقصة الفرعية والأصالة منتفية من أساسه
 سـزاوارتر  شود مي عارض آا بر سفيدي و نيستند سفيد كه چيزهايي هبسفيد بودن    نسبت ، از "سفيدي"نسبت سفيد بودن به      . ٣٠

 از بلكـه  چيـز،  آن از" وجود "پس باشد، مي ثابت برايش كه است آن وجود خصوصيت همان چيزي هر حقيقت چون و است،
  .٣٩ ـ ١/٣٨ ،اسفار: رجوع كنيد به .باشد حقيقت داراي كه است اين به سزاوارتر چيزي هر

 



 ٧

  :گويد صدرا مىلاخود م
 بـه،  يقـوم  آخر وجود إلى تحققه يفتقر لم بفاعل، أو الواجب في كماـ   بذاته إما حصل إذا أنه بنفسه الوجود تحقق معنى

در نقل اين شواهد از بيـان توضـيحاتى         . (بالوجود واتصافه بوجوده الفاعل تأثير بعد يتحقق اإنم فإنه الوجود غير فلابخ
گـيرد صـرف نظـر     كه در انديشه فلسفى در مورد تحريف حقيقت معناى جعل و فاعليت و واسطه در ثبـوت انجـام مـى      

  ).كرديم
 ـ )  و آفرينش اشيايعنى خلقت(در اين صورت اگر منظور از جعل و تحقق وجود، معناى واقعى آن       در اباشد، ايـن معن

 و اگـر مـراد از       .تاسمخالفان اصالت و وحدت وجود      صدرا مناقض عقيده اصالت وجود فلسفى، و موكد عقيده          لام م لاك
 لاور ذات خالق جل و عط تو ،يعنى درآمدن ذات خداوند به صورت اشيا  (جعل، معناى تحريف شده فلسفى و عرفانى آن         

موج به مجعوليت و تکون وجود اشيا به حقيقت و وجود خدا مانند تقوم صفت به موصوف و        تقوم   ، و به صوراي مختلف  
  .باشد، بازگشت اين احتمال به احتمال اول بوده، و پاسخ آن نيز همان است كه در آنجا بيان داشتيم) آب

شيا و ماهياتى كه موجـود      دهد، و تمامى ا    ايت تشكيل مى   واقعيت عينى و خارجى را وجودى مطلق و بى        : وجه سوم 
هـاى همـان حقيقـت       دگرگـونى ناظرين، يا   هاي مختلف    لحاظاند كه از     آيند صرفا امورى اعتبارى و غير واقعى       به نظر مى  
ايـت   بودن هر حقيقتى به طفيل همان حقيقت وجود مطلـق و بى            حقيقت. شوند ان حاصل مى  يشايت براى ا   مطلق و بى  

 و هيچ چيز ديگري در  ر حقيقتى سزاوارتر به اين است كه داراى حقيقت و واقعيت باشد           است، پس خود آن حقيقت از ه      
  .عرض وجود ان حقيقت بي ايت داراي واقعيت و عينيت نيست

، و با توجه به لوازم و آثار و نتايجى كه او و در موارد مختلف  و اتباعش    و نيز تصريحات وي      صدرالام م لابا تدبر در ك   
دانند، ممكن نيست مراد ايشان از سخن فوق غير از  مترتب مى" اصالت و عينيت حقيقت وجود"ر عقيده ساير اهل فلسفه ب

  .اين وجه باشد

  نقد اساس نظريه اصالت وجود صدرايي

هاي فلسفي و    هاست اساس افكار و انديشه     كه قرن صدرا در مورد اثبات اصالت و عينيت حقيقت وجود          لامل  لااستد
  :كنيم ها اشاره مي برخي از آن ت آشكاري است كه بهلادهد داراي اشكا و پيروان او را تشكيل ميسفه لاالف عرفاني صدر

 ـ    ،ها است و بدون وجود     بودن اشيا به نفس وجود آن        شكي نيست كه حقيقت    )الف ن و نيـستي هـيچ      لا جز عدم و بط
لـت بـر وجـود      لام و نيستي است كه د     چيزي نيستند، اما سخن در اين است كه آيا اين وجود، حقيقتي مخلوق و قابل عد               

؛ يـا  )نظريه خلق، و اعتقاد به آفرينش الهـي    (كند    جزء و كل مي    فراتر از داشتن    خالقي متعالي از قابليت وجود و عدم، و         
نظريـه  (كنـد   اينكه وجود اشيا حقيقتي ازلي و ابدي و غير قابل عدم بالذات است كه پيوسته در صور گوناگون جلوه مـي   

توان مطلب دوم را ـ كـه مـدعاي     ، روشن است كه با بيان فوق جز از راه مصادره نمي")وحدت وجود"و "وداصالت وج"
  .ها است ـ نتيجه گرفت وجودي اصالت

به بيان ديگر حقيقت هر چيزي، نفس وجود آن چيز است كه به جعـل بـسيط و آفـرينش خداونـد متعـال موجـود                          
 لااصـو .  باشد و هر لحظه تنها صورتي خاص و خصوصيتي جديـد بپـذيرد           شود، نه اينكه اصل وجود آن حقيقتي ازلي        مي

اشيا حقيقتي وراي وجود مجعول و مخلوقِ حقيقي خود ندارند كه حكم به اولويت وجود براي آن حقيقت نسبت به اصـل                      
ير قابل وجود و    تر اصلِ وجود اشيا را ازلي و ابدي و غ          اي پيش  وجود اشيا امكان داشته باشد، مگر اين كه ما در مرحله          

بـودن   ء  پذيرفته باشـيم، و شـي  لاعدم، و عاري از هر گونه خصوصيت بدانيم، يعني اصالت و عينيت حقيقت وجود را قب 
حدود و صوري بشماريم كه از تطورات و تجليات مختلف همان حقيقت عيني و اصـيل حاصـل       ا يا   آاعيان ثابته   اشيا را   

ت اين دليل وضوحا مصادره است و جز با فـرض اصـالت و عينيـت حقيقـت                  روشن است كه در اين صور     . شده باشند 
  .تر، اصالت و عينيت حقيقت آن را اثبات نخواهد كرد وجود در مرحله پيش

 دو چيز در كار نيست كه حكم به اولويت يكي از آن دو نسبت به ديگـري          لا، اص "موجوديت وجود " در حكم به     )ب
  .به نحوي از انحا ممكن باشد



 ٨

  :گفته شود ل فلسفي مذكور درباره اثبات اصالت و عينيت وجود مانند اين است كهلااستد
بودن هر چيز، به خصوصيت حرارت و گرمي آن است، پس حقيقت حرارت و گرمي از هر چيزي سزاوارتر بـه            گرم

  !اين است كه گرم باشد
  ! است كه شيرين باشدبودن هر چيز، به شيريني آن است، پس حقيقت شيريني اولي به اين  شيرين

  !بودن است  بودن هر عددي، به زوجيت آن است، پس حقيقت زوجيت اولي به زوج  زوج
  !بودن هر چيز به اين است كه سنگين باشد، پس حقيقت سنگيني اولي به اين است كه سنگين باشد  سنگين
بودن،  است، پس حقيقت عجيب و غريببودن   ها به اين است كه داراي حقيقت عجيب و غريب بودن اين مثال  عجيب

  !اولي به اين است كه عجيب و غريب باشد
اگر گفتـه   و  .  تحقق حقيقت سفيدي محال ذاتي است و هرگز ممكن نيست نفس حقيقت سفيدي داراي مصداق باشد                )ج

ست استنتاج حكمي كه از فرض وجود چيزي كه وجود واقعي آن محال ابايد دانست ". فرض محال، محال نيست  : "شود مي
 لامـث . كند و بـس  زمه عقلي مقدم و تالي را بيان ميلاشده باشد ربطي به امكان وقوع حقيقي آن چيز نداشته، بلكه تنها م       

زمه مقدم و تالي بنابر همان فرض محـال را          لا؛ تنها م  "اگر عدد سه زوج باشد قابل تقسيم بر دو است         : "چنانچه گفته شود  
، "باشـد  اي كه قابل تقسيم بر دو است واقعا در خارج موجود مـي             عدد سه : " نتيجه بگيريم كه   ايم و نبايد از آن     بيان داشته 

و البته به ".  نخواهد بودجاگر آن عدد واقعا سه باشد ديگر زو: "چه اينكه حكم مذكور در واقع مناقض اين حكم است كه
  .گوييم همين جهت است كه چنين فرضي را فرض محال مي

دانـد، و   يان داشتيم بديهي است عقل، فرض تحقق موضوعات مذكور را بنابر هر تقديري محـال مـي     هايي كه ب   در مثال 
  .بيند كه فرض وجود آا محال ذاتي است هاي مذكور را موهوماتي مي موضوع اولويت

شـده داراي   است كه موضوعات ياد هاي فوق از اين جهت     حكم عقل به استحاله وجود موضوع مثال      : اگر گفته شود  
  .باشند، و عرض و وصف محال است كه بدون جوهر و موصوف وجود داشته باشند وجود عرضي و وصفي مي

هاي مذكور است چـه   تر از مثال  پاسخ اين است كه حكم عقل به استحاله وجود موضوعِ حقيقت وجود، بسيار بديهي             
ر از فرض غيريت وجود و ماهيت       ت اينكه فرض دوئيت بين جوهر و عرض و صفت و موصوف در نظر عقل بسيار آسان               

بنـابراين  ) گـذريم  بلكه در مورد اخير مناقشات جدي فراواني وجود دارد كه از بيان آن مـي              (است،  در عينيت و واقعيت     
هاي بيان   حكم آن درباره استحاله وجود موضوعات مثال      مانند  حكم عقل درباره استحاله وجود موضوعِ حقيقت وجود،         

  .شده است
موجـب  ) ء با وجود آن بنابر هر تقديري       يعني محال بودن تفكيك بين شيئيت و هويت واقعي شي         (د همين امر    اتفاقا خو 

، "اصـالت "و " ماهيت"و " وجود"شده است كه اهل فلسفه به هنگام طرح مسأله اصالت وجود و ماهيت، در مورد معناي         
اهيت را از حقيقت خـود تحريـف كـرده، و بـه معنـاي               اند معناي م    تا آنجا كه ناچار شده     ٣١هاي فراوان داشته باشند    خلط

كه پذيرش آن    ـ" ظهورات مختلف حقيقت ازلي و ابدي وجود      "، و   "هاي ذهني شناخت اشيا    قالب"، و   "ء حدود وجود شي  "
  .تر است معرفي كنند مبتني بر پذيرش اصالت وجود در مرحله پيش

سـلب وجـود از حقيقـت       . باشـد  ء از خود آن مي     سلب سفيدي از حقيقت سفيدي محال است و مستلزم سلب شي          . د
باشد، لـذا اگـر واقعيـت اشـياي          ء از خود آن مي     وجود نيز بنابر اعتراف خود اهل فلسفه محال بوده و مستلزم سلب شي            

  .خارجي نفس حقيقت وجود باشد تصور عدم و فرض مخلوقيت واقعي براي همه اشيا محال خواهد بود

                                             

بينيد اهل فلسفه پيوسته يكديگر را در تصور و كاربرد صحيح مسأله اصالت وجود مورد ـاجم   ي مي به متون فلسف  با رجوع .  ٣١
اصـول فلـسفه و روش رئاليـسم،    : رجوع كنيد بـه !! (اند  خود ملاصدرا را هم در اين مورد از قاصرين دانسته         قرار داده، و حتي   

 ).٢٠ اية الحكمة، يقة علتعلي: ي مقاله هشتم؛ مصباح، محمد تقيها يپاورق



 ٩

جه عقيده خود ـ يعني ازليت و ابديت و انكار مخلوقيت واقعي اشيا ـ به صراحت ملتـزم    اگر چه اهل فلسفه به اين نتي
هاي معارف توحيـدي     ترين پايه  ترين اصول عقلي و قطعي     ف يكي از بديهي   لاآن بر خ   باشند، اما بدون ترديد التزام به      مي

  .هيين استلاا
و در اتصاف به اين معنا تفاوتي بين خالق و . باشد مي) ما به الشيء هو نفسه(ماهيت اشيا، همان حقيقت واقعي آا     . ٢

مخلوق نيست، جز اينكه هويت واقعي مخلوقات اين است كه همه آا موجوداتي مقداري و عددي و قابل زياده و نقـصان        
 و  ف همه اشـيا،   لاباشند، ولي هويت خالق تبارك و تعالي اين است كه او موجودي است بر خ               و پذيراي وجود و عدم مي     

فراتر از داشتن جزء و كل و مقدار و زمان و مكان و شكل و شبح و صورت و قابليت وجود و عدم و پذيرش زيـاده و                            
  .نقصان

رسـد، چيـزي    و اما تفسير ماهيت به معناي حدود وجود كه از تجليات وتطورات پيوسته حقيقت وجود به ظهور مـي             
كـه   وحدت وجـود،  اصالت و   گيرد تا اينكه راه را براي نظريه         مياست كه تنها بر اساس نظريات فلسفي و عرفاني انجام           

  .داند هموار كند هاي وجودي، و يا مجموعه موجودات محدود مي ذات خالق تبارك و تعالي را مجموعه مراتب يا حصه
 ت و فرض گرفتنِ عقيده اصـال     بنابراين، حق اين است كه در تبيين مسأله وجود بر اساس عقل و برهان، و بدون پيش                

  :وحدت وجود، چنين گفته شود
  :ء بر دو قسم است قت شيحقي

، كه واقعا مخلوق وآفريده خداونـد       )مخلوق و حادث  (جزا و قابل وجود و عدم حقيقي         ا  حقيقت مقداري و داراي    )فلا
  .ابدي و غير قابل عدمومتعال است، نه حقيقتي ازلي 

كه فراتر از قابليت اتصاف به ازليت و         ،)خالق تبارك و تعالي   (حقيقت متعالي از داشتن جزء و كل و مقدار و اجزا             )ب
  .تبدل و تجلي در صور مختلف و گوناگون است متعالي از امكان پذيرش تغير وو ابديت امتدادي بوده، 

اي كـه در كتـب اهـل فلـسفه و      به گونـه " اصالت وجود"شود كه طرح مسأله  ي روشن ملاتوجه به اين تقسيم، كام    با  
  !شده استت له اصالت ـ بلكه وحدت وجود ـ طرح شده، و به نحو مصادره اثباأسمفرض  ح است با پيشعرفان مطر

باشند که به ايجاد و مـشيت بـاري تعـالي موجـود و               هم مخلوقات داراي شيئيت واقعي مي      در مكتب معرفت الهي،      لذا
شود، نـه اينكـه مـصداق     يمم به وجود آن است كه مورد تصديق قرار گرفته و حك     " شيئي"خداوند متعال   اند، و هم     باقي

او . الي، و عـين اعيـان ممكنـات باشـد         يخ حقيقت وجود نامتناهي موهوم بوده، و ماهيت و انيت او نيز نفس همان وجود             
انيت دارد، و به نفس تعالي ذاتي خود از داشتنِ مقـدار و              حقيقت شيئيت، و حقيقتا ماهيت و     ه  ء است ب   تبارك و تعالي شي   

تناهي، و خارج از هر گونه تصور و تـوهم و وصـول و ادراك و وصـف و بيـان                       ه تناهي و عدم   بابليت اتصاف   ق اجزا و 
  .باشد مي

 زمان و مكان و مقدار و مخلوق        جزنگرد كه    وجودي، تنها از عينكي به واقعيت مي      و وحدت   ت بشري و اصالت     رفعم
بـر اسـاس همـين پنـدار      و ٣٢بينـد،   مـي يتناه  ه تناهي و عدمنماياند، لذا وجود را منحصر به موجود قابل اتصاف ب  را نمي 

تنـاهي،    ر و اجزا، و قابليت اتصاف به تناهي و عـدم ادقنادرست، در حالي كه از وجود حقيقت متعالي و متره از داشتن م        
، و موجـود    الوجود  متناهي و غيرمتناهي تقسيم كرده، موجود نامتناهي را واجب        "است، وجود را به دو قسم       ل   غاف لاكام

با فرض وجود موجود نامتناهي، مجالي براي وجود غير    : گويد داند، و در قدمي پس از آن مي        الوجود مي    ممكن امتناهي ر 
هـاي گونـاگون ذات او    ماند، پس هيچ چيزي جز خداوند وجود ندارد، و ممكنات جـز تطـورات و صـورت      آن باقي نمي  

  :، و حال اينكه)وحدت وجود(چيزي نيستند 

                                             

 ـ " واجب و ممكن" موجود را به     ي در مراحل ابتداي   يلب اين است كه معرفت بشر     اج . ٣٢ را بـه  " ممكـن "ايـد، سـپس   نم يتقـسيم م
 ـ" كميـت و مقـدار    " از آا    يشمارد كه يك   ي م يسامق ا يرا دارا " عرض"داند، پس از آن      يمنقسم م " جوهر و عرض  " . باشـد  يم

 در نه زمان و مكان ـ كه جز بـه كميـت و مقـدار      ي، وجود خداوند را به طور نامتناهدهسيمات را از ياد برآنگاه همه اين تق
  .گيرد ين نتيجه مآرا از " وحدت وجود"داند و  يشود ـ گسترانيده، وجود او را مزاحم وجود همه چيز م ينسبت داده نم
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  نيست،) مقداري و متجزي(تناهي   موجود قابل اتصاف به تناهي و عدم موجود، منحصر به: لااو
ي خود محال بوده ودد نامتناهي به خ وجو  از اوهام ساخته ذهن بشري است، چه اينكه        يهااعتقاد به وجود نامتن   : نيااث

  .و حتي در عالم مقدار هم وجود آن ممكن نيست
  .داري حقيقي است و واجب الوجود نتواند بودقوما داراي اجزاي مموجود نامتناهي هم لز: لثااث
  :...بعاار
  :م پرسيدلاالس ديقي از امام صادق عليه نز

 غـير  يئية، الشيقة شيء بحقه وأن معني اتء إلي إثب  شي: لي بقو ع ارج شياء الا فشيء بخلا  هو: السلام ه  ا هو؟ قال علي   مف
 ـ  وهام، الا كهتدر  لا س، الخم واس بالح كدريمس ولا يجس ولا ي      لا ةجسم ولا صور   أنه لا   ه ولا يغـير   هور، الـد  صه ولا تنق

  .مانالز
 ـعيـسم   بل، آلة  بغير ير وبص حة جار  بغير ع سمي ، بصير عسمي هو:  قال ؟ بصير ع إنه سمي  ولفتق: ائلقال الس   ـسه بنف  صر ويب

 إذ كنـت    ينفـس   عـن  رةبـا  ع ت أرد ن ولك ، شيء آخر  نفس أنه شيء وال   سه بنف صر ويب سه بنف عإنه يسم :  ليس قولي  سه،بنف
 ـها إفت أردني ولك،بعض  منه له لالك أن  لا ه، بكل عيسم: ول وأق لا،كنت سائ  إذ  لك هاما وإف ولامسؤ   عـن تعـبير وال  لـك ام
  .عني الملاف ولا اختات الذلاف بلا اختبير الخالم العصيريع البمذلك إلا إلي أنه الس  فيعي مرجس وليي،نفس

 ـ"  االله: " قـولي  س ولـي  ،  وهـو االله   عبود وهو الم  بالر هو: لسلاما ه   علي  د االله فما هو؟ قال أبو عب    : ائلقال الس   هـذه   اتإثب
 عـني  وهـو الم روف الحه هذه عليت وقعنعها؛ وصاشياء الاقشيء خال  هو، إلي معنيع أرجنيلك، و "ء ها ، لام ،ألف: "روفالح
  .وعز  جلعبودو الم وهائهأسم  ذلك منباه وأشعزيز والحيملر ا ورحمن وال االله  بهي يسميالذ

 عنـا  وحيـد  التن لكـا ل،كما تقـو  كلكان ذ لو: السلام ه  علي   قال أبو عبد االله    وقا، إلا مخل  ومانجد موه   لم افإن: ائلقال الس 
 ـ   ثله وتم واس الح ه فما تجد  ك، مدر واس بالح ومموه كل: ل نقو نا ولك وم، موه غير قدنعت  أن فنكل  لم الان. فعامرت  وق، فهـو مخل

 هـة  والج عـدم،  وال بطـال الا  هو فيكان الن   إذ في،الن: يهما إحد ذمومتين الم هتينالج  من ج خار اءيش الا ع صان اتإثب من ولا بد 
 ـل وا ركيب الت اهر الظ خلوقصفة الم   من شبيهكان الت   إذ شبيه،الت: ةيانالث  ـ مـن  فلـم يكـن بـد     . أليفت  ود لوج ـ انع الـص  اتإثب
  ...هم مثلسم وليه غيرعهمان وأن صوعون مصنم أت أثبه إليم منهضطرار والاصنوعين،الم

 ثبـات يكـن بـين الا     لم  إذ ته، أثب نولكده  أح لم: السلام ه   علي   قال أبو عبد االله    ده، وجو تأثب  إذ تهفقد حدد : ائلقال الس 
  .لة مترنفيوال

  .ئية وماية إلا بإنيء الشتيثب  لا،نعم: قال! ئية؟ وماةفله إني: لائقال الس
 تشبيه، وال عطيلجهة الت   من روجالخ من بد  لا ن ولك حاطة، والا فة جهة الص  يفيةن الك  قال لا، لا   ية؟فله كيف : ائلقال الس 

 بوبية، الرحقونيست  لا ين الذ ينوعصن الم خلوقين الم ة بصف ته فقد أثب  ه بغير ه ومن شبه  طله، وأب يتهوبب ر ع ورف ره أنك هنفا لان من 
  ٣٣.ه غيرمها ا ولا يعلط ولا يحاا فيهرك ولا يشاه غيرحقهايست  لاية ذات بلا كيفاتإثب من بد  لانولك

  ت؟ چيسال متعوند ذات خداقتيقح
 ـ " ء شي " او گويم  مي كهاين  از ا،زهي همه چ  فخلا  است بر  يچيز او: ودند فرم تحضر  ـ اتاست اثب   را عـي  واق ايي معن

 نـه بـا    وشـود   مـي وسمحـس   نـه ت،صور ه ن جسم است و    ولي نه  ، است قي حقي يت شيئ ايدار او  كه  بگير جهتي ن  و م،بفه
  .سازند  ميگونشگر د وكاهند مي او  ازها نزما ه ن ويابند يدرم را  اواماوه  نهگردد،  مياك ادرنهاگ پنجسحوا

  دانيد؟  ميصير ب وعسمي را آيا او: يد پرسلسائ
 ـ، آلـت اسـت  ن بـدو صير ب وحه جارن بدواي شنو، است  بصير عسمي او: ودند فرم ملاالس ه   علي ماما نفـس   بـه   اوه بلك

  نـه  اسـت ين ب  و انفس خـود شـنو      به گويم  مي كهين ا  و است، خود بين  الي متع دنفس وجو  ه ب  و استود شنو  ذات خ  قتحقي
 ـ  و كـني   مـي  لسـؤا  تو  چرا كه  دم آور شخوي  از يري لكن تعب  ر، ديگ يفس چيز  ن  است و  يچيز او  كه است معن نبدي  ن م
  .مانمبفه تو  بهخواهم مي

                                             

  .٢٤٧ ـ ٢٤٤يد، توح . ٣٣



 ١١
 مـانم بفه تو  به ستم لكن خوا  د، باش ا اجز ايدار  باشد كه  ته داش يكل  او كهاين  نه شنود البته  كل خود مي   به: گويم باز مي 

 اي دار  ذاتي كـه  اين ن بـدو  ، اسـت   خـبير   عالم  بصير عسمي او  كه تاين نيس  جز  من م كلا لاص ح و. است من آن  از يرعب ت و
  .د باشته داشلفت مخ واوت متفيازاج

  !ت؟چيس او پس: يد پرسلسائ
 ـاتنـه "  االله " مـن هفت گ و، است االله  او، استودمعب  او، استردگارروپ وا: ودند فرمالسلام ه  علي ق صاد ماما  ايـن  ات اثب

 است،ه  آن عان ص  و ا اشي ينندهآفر  است كه   ذاتي نمعنا هما  ن آ  و م،نظر دار  در  را ن معنا  م ت،نيس" ها م و  لا الف و  "فحرو
 ـ ع  و محـي  ر  و انحم ر  و  نام االله  به  است كه  عيتي واق نهما و ا  و رساند، مي معنا را   آن فاين حرو   نـده خوا  آن نـد ان م  و ززي

  .ز است ع جل وود معبنهما و ا وشود، مي
  .باشد  ميوق مخلكه مگر اينآوريم ينم رنظ هيچ چيز در ما:  گفتلسائ
 ، اسـت اشـته برد  مانگرد  ازيدتوح  بهيفتكل  پسگويي، مي تو  كهد باشناگر چنا: ودندمفر السلام ه   علي ق صاد ماما

  .توجهي به آن نيستاصلا   كهيم باشته داشقاد اعتيچيز  بهمتي نيسفمكل  ماازير
 ـ  و بـد بيا را  آن سحـوا  كه چه هر  پس گردد،  مي اكه شود ادر  فت يا سحوا با  كه يچيز هر: گوييم  مي نولك  اسدشن ب

  . استوقمخل
 ال ابط ن نفي هما  اير ز يه،تشب ه ن  آيد و  منفي لاز  نه  كه اي هگون  به م، كني اتنيز اثب   را ا اشي ع صان دوجو  كه اريمناچ ا م و

  .ستار اآشك  آندوجو  دريفأل ت ويبترك  است كهوقيمخل آن  نيز ازيهشب ت و،دم است عو
 ـ  به وقاتمخل  چرا كه  ، كرد ات اثب دباي  را ا اشي قال خ  و عصان  پس ودند موج وقاتچون مخل   ـ ارناچ  ته داش ـ ق خـال  د باي

  .ت نيسا آهبي ش واست غير خود آقخال ن آ وندباش
  .ايد سته نيز دانخت شنالاب ق وه كرديفتعر را او  پسيد، كرداتاثب را  اوداگر شما وجو:  گفتلسائ
  ونبـود " بـين  ا زيـر م، كرداتاثب را ا اوه تن ه بلك دم نكر نيا ب  و يفتعر را  او د وجو قتحقي: ودند فرم سلاملا ه   علي ماما

  .رد نداد وجويچيز سوم" دنبون
  ؟ هست نيزيتاه م وت انيايدار آيا او:  گفتلسائ
  .يتاه م وتاني  مگر بارد نداد هيچ چيز وجو،آري: ودند فرمالسلام ه  عليماما
  ؟ نيز هستيت كيفايدار ايآ: يد پرسلسائ

 ـ ء بـه   شـي   است كه  ي چيز يت كيف ا زير ،خير: ودند فرم تحضر  ـ  وصـف و   دمـور   آن طه واس  ر قـرا  اكدر ا  و ختنا ش
 ـ   را او كس  هر ا زير ، شويم ج خار يهشب ت  و يلتعط  از اريمناچ ما .گيرد مي  را  او بيـت  ربو ده،نمـو   او د وجـو  ارنفي كرد انك
 ـ  كـه  وعاتيصن م  و وقات مخل اف اوص ايدار را  او داند  غير هشبي را او كس ر ه و.  است ه كرد الابط  تند نيـس  بيـت  ربو قلاي
  . استه كرداتاثب

 ننـد ا هم  و ك شـري  قـت قيح آن ر د  و شـد، نبا  آن وارسـزا  غـير او    كه اي هگون  به يت، كيف ن كرد بدو  اتاثب  را  ذاتي دباي
  .اسدنشن را آن خود او ز ج ود، نگيرر قراختنا ش واكدر ا وطه احادور م ويرد،نپذ

  :شود كه از حديث شريف استفاده مي ي از نكاتيخرب
ال در ذات و حقيقت خود با اشيا تباين دارد و عقيده فيلسوفان به سنخيت و همانندي وجود خالق و                    تعداوند م خ . ١

  .وجه است بودن ذات خالق و مخلوق نادرست و بي دار عارفان مبتني بر عينيت و يكينپمخلوق، و نيز 
تصديق و حكـم بـه وجـود        د  نيست، بلكه او شيئي است بحقيقت شيئيت، كه مور        " وجود" متعال   دنونه ذات خدا  ك . ٢

  .گيرد قرار مي
 شامل همه چيز نيست و مراتب مختلفه ماف پندار اهل فلسفه و عرفان ـ، وجود مطلق يا علااوند متعال ـ بر خخد . ٣

  .وجودي و جزء و كل ندارد
يز تجلي   ن ذات او كه عقيده فيلسوفان است، و      از   تلف نيست، پس صدور اشيا    مخ ات خداوند متعال داراي اجزاي    ذ . ٤

  .او به صور اشياي گوناگون كه پندار عارفان است غيرممكن است
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 هر پاسخي كه اشاره به بيـان ذات و حقيقـت وجـود او داشـته باشـد      ،درگاه از حقيقت ذات خداوند سؤال شو   ه . ٥
كرد، بلكه تنها  پندارد با عنوان حقيقت وجود معرفي  را، چنانكه انديشه بشري مي     واتوان كنه ذات     نادرست است، پس نمي   

  .گيرد ر ميارف همه چيزها و امثال آن مورد اشاره و اثبات قلابا عناويني مانند معبود، خالق، رب، چيزي برخ
ن نيست كه حكم ما به      يا يه مطلق وجود خداوند، و ممنوعيت تفكر در ذات او كه ركن اساسي اديان است مستلزم               تتر

  .زم آيدلاق گرفته باشد و تعطيل علوجود او تبارك و تعالي به مجهول مطلق ت
اقـل مـورد   لاانكار شـده، و يـا    اين است كه اصل وجود خداوند   " تعطيل"طيل و تشبيه، هر دو نادرست است،        تع . ٧

 حقيقـت ذات او باشـد    شناخت وصفي كه براي   اي تصديق قرار نگيرد؛ اما بعد از مرحله اثبات وجود، هر گونه انديشه و            
  .است" تشبيه"مصداق 

پردازنـد و   براين سيره اهل فلسفه و عرفان كه پس از مرحله اثبات وجود خداوند به بحث از حقيقت وجود او مـي     بنا
ل در  وخ ـدكننـد نادرسـت بـوده و         ايت نفس حقيقت وجود نامتناهي را به عنوان كنه ذات خداوند متعال تعيين مي             در  

  .تشبيه است
باشد و ادعاي اهل فلسفه و عرفان مبتني بـر اينكـه             د مخلوقات او مي   جوبات وجود خداوند متعال تنها از راه و       اث . ٨

  .گيرد نادرست است ت قرار مياوجود او بدون واسطه و به خودي خود مورد اثب
  :م عرض كردلاالس ي از زنديقان به امام رضا عليه كي

  ؟إنه شيء:   اللهليقال ه
هو شيء لـيس     ف ،نكم وبي  بيني د شهي  االله  قل دة شها شيء أكبر  أيقل  : ل فقا به،كتا  في ك بذل ه وقد سمي نفس   ،نعم: لفقا

  . شيلهكمث
   است؟يچيز  هموندخدا  گفت كهتوان ا مييآ
 ـ ف  و ه ياد كرد  اناين عنو  خود به   از نقرآ  نيز در  ش خود ،آري: ودند فرم السلام ه   علي مماا  ـ ودهرم  آيـا   يگـو ب: "ت اس
هيچ چيز    است كه  يچيز او س پ ،" است دا شاه  شم و ند بين من  و خدا ي بگو ، است ر برت وندخدا  از دتش چيز شها  مينكدا
  .تنيس  اونندهما

  :فرمايند م ميلاالس ت رضا عليه رضح
  ٣٤.ه خلق وبينه بينيق تفرهه وكنقةحقي هتاذ
  .باشد  ميشخلق از  اوتريرا ف وييجدا  اودنه وجو ك وقتحقي ت اواذ

  )٢(معناي حقيقي اصالت وجود 

از ديدگاه كسي كه قائل به وحدت وجود است و واقعيت عيني را حقيقت وجـود ازلي و             ،  "وجود" ة نگاه به مسأل   هنحو
هي دارد، و اشيا را به نفسِ هويت واقعـي          لايند، با نگاه كسي كه ديدگاهي توحيدي و ا        ب ابدي متطور به اطوار پيوسته مي     

  . متفاوت استلامداند کا ند متعال ميوخداايجاد و مشيت و موجود و باقي به آا مخلوق 
 را  هي ماهيت اشـيا   لاباشد، چه اينكه شخص موحد و ا        متفاوت مي  لامعناي ماهيت نيز بر اساس دو ديدگاه فوق كام        
داند كه به ايجاد خالق متعال موجود شده، و بر اساس آفـرينش         ها مي  عين واقعيت و هويت قابل وجود و عدم حقيقي آن         

هم مصداق واقعي وجود و موجودند، و هم مصداق واقعي ماهيـت و شـيئيت؛ بلكـه مـصداق                  به نحو يکسان    حق متعال،   
را معدوم و    ها باشند، و البته چنانچه خداوند متعال آن       نيز مي .. .حادث، مقداري، متجزي، و   : واقعي عناوين ديگري مانند   

  .د بودنكدام از اين عناوين نخواه نيست فرمايد مصداق عيني هيچ
 سخن از اصالت ماهيت چيزي كه به خودي خود غير از خودش هـيچ     لااص در نظر داشت که      لادر اين مقام بايد کام    

 داشتن ماهيتي در ميان است كـه بـا آفريـده           نيست، بلكه سخن از واقعيت    ، در ميان    )ماهيت من حيث هي   (چيزي نيست   
  .شدن خود، هم مصداق واقعي وجود و موجود است و هم مصداق واقعي شيئيت و ماهيت 

                                             

  .السلام ضا عليه لرحيد و عيون اخبار ا، از تو٤/٢٢٨ر الأنوار، بحا . ٣٤



 ١٣

حتي كـساني كـه قائـل بـه اصـالت وجـود              خلقت و آفرينش و جعل و وجود و ماهيت،           يبنابر تفسير الهيين از معنا    
انـد و بـا آنـان هـيچ          دشان متوجه باشند در واقع عقيده اصالت ماهويان را به روشني پذيرفتـه            باشند بدون اينكه خو    مي
شود   شمرده ميضي واقعيت اشياي خارجي، عين حقيقت وجود محبه ناچاراما در ديدگاه فلسفي و عرفاني  .في ندارندلااخت

اشيا بدون آفـرينش و ايجـاد خداونـد متعـال            ":توان گفت  كه ذاتا قابل عدم نيست، لذا بر اساس ديدگاه ايشان هرگز نمي           
  ".شوند نيست و معدوم و نابود ميموجودات چنانچه خداوند اراده فرمايد همه : "، و يا اينكه"اند موجود نبوده

قابل تبيين نبوده، و جز به نحو مـصادره قابـل           " اصالت وجود "فرض    جز با پيش  " اصالت وجود "بينيد كه    تا اينجا مي  
  .اثبات نيست

: گويند مي) با صرف نظر از تداخل برخي تعاريف(رسد وحدت وجوديان گاهي  هنگامي كه نوبت به تفسير ماهيت مي
ها  ماهيات جلوه: "گويند و گاهي مي".  و جز حقيقت وجود چيزي در کار نيستماهيات صرفا خواب و خيال و اوهامند"

ماهيات حدود وجوداتند كه از مراتب مختلف       : "گويند گاه مي ديگر". اند و تطورات مختلف همان حقيقت واحد ازلي و ابدي        
  ".شوند حقيقت وجود گرفته مي

هـم در نظـر    و قائم به حقيقت وجـود ـ کـه آن    و ابدا اعيان ثابت در ذات خداوند لاايشان گاهي ديگر ماهيات را از
، هدبوارند كه جز خودشان هيچ چيزي نشم ها را ماهياتي مي و ديگرگاه آن. شمارند ميايشان جز خدا چيز ديگري نيست ـ 

ها فرض شود به حقيقت وجود بوده نه غـير آن             که براي آن   يبلکه هر گونه وجود    ،اند  و ابدا بويي از وجود نبرده      لاو از 
  ...و

در تفـسير تعـدد و       ولي   را منكرند، و ديگراني كه آن را پذيرفته       " تعدد و تكثر در مراتب طولي     "در اين ديدگاه برخي     
 و حقيقت اين است که در تمامي تفاسير و تعاريف فوق اصالت وجود بـه عنـوان       .اند عرض درمانده شده     اشياي هم  تكثر

  .پيش فرض بوده و به نحو مصادره پذيرفته و اثبات شده است
عينا يكي بوده،   " وحدت وجود  هعقيد"با  " اصالت وجود  "ةبا توجه به نظرگاه وحدت وجوديان، روشن است كه عقيد         

و مصادره  فرض   به صورت پيش  و تعريف و تفسير آن نيز اصالت و وحدت وجود           " اصالت ماهيت "اعتقاد به   ر مورد   دو  
، و هر كسي بـه      ودهن ب لاالبط  بديهيغير اصالت وجود فلسفي     اعتقاد به   در نتيجه،   اي در نظر گرفته شده است كه         به گونه 

ولي بر اساس ديدگاه الهيين چنانكه گفتـيم  . گردد" وجود وحدت واصالت "باطل قائلين به  ةآگاه تسليم نظري طور ناخود 
 کـه دم از  بلكه بنابر مبناي اعتقاد ايشان قائل به اصـالت وجـود  ، باشد موضوعا منتفي مي  " اصالت وجود و ماهيت   "بحث  

 ماهيـت  ، بدون اينكه خودش بفهمد اعتقادي جز عقيده قائلين به اصـالت زند حقيقت معناي خلقت و جعل و آفرينش مي    
  .ندارد

  )٣(معناي حقيقي اصالت وجود 

  :معناي فلسفي اصالت وجود چنين تصوري دارنددر مورد جمع فراواني از اهل بحث 
 از اين دو، تنـها يكـي   .مركب از وجود است و ماهيت ـ نه در خارج ـ   هر موجود واقعي و خارجي، در تحليل عقلي
حال بايد ديد آيا اشـياي خـارجي و واقعيـات         .  اولي موجود است   به تبع داراي واقعيت خارجي و عيني است و ديگري         

است، يا بر عكس هر چيزي به طـور حقيقـي         به تبع وجود    عيني، مصداق حقيقي وجودند و صدق عنوان ماهيت بر آا           
 گوينـد   معتقدين به اصالت وجـود در اينجـا مـي          .باشد ميبه تبع ماهيت    مصداقِ ماهيت است، و مصداق وجود بودن آن         

آيد که  زم ميلاتوانند به طور يکسان هم مصداق وجود باشند و هم مصداق ماهيت، وگرنه  يواقعيات و موجودات عيني نم
واسطه ماهيت باشند زيرا ماهيت به خودي خود لاشود که اشياي واقعي مصداق واقعي و ب  ينيز نم . يک چيز دو چيز باشد    

بنابر اين اصـالت از آن وجـود   )  معدومةلا موجودة ولا هي، لايست إالماهية من حيث هي ل(نه موجود است و نه معدوم  
  .است نه ماهيت

  : باطل است زيرالااين سخنان کام



 ١٤

و معتقـدين بـه     پـيروان مکتـب عقـل و برهـان          اثبات بين   و  و رد   محل بحث   هرگز  بوده و    تفسير باطل    ناصل اي  . ١
وجـود  هـيچ عـاقلي    ،معناي فـوق نيـست   فلسفه و عرفان هلبا ا مخلوقيت واقعي عالم و حدوث و مجعوليت حقيقي اشيا          

يـا   بحث از اصـالت يـا اعتباريـت وجـود    جايي براي تا اين که  داند يدد و متغاير نم  عها را مت   و ماهيت عيني آن   مخلوقات  
حقيقـت  عينيـت و واقـع   اين است که    فلسفي  و اعتباريت ماهيت    حقيقي اصالت وجود    معناي  . جايي داشته باشد  ماهيت  
  .باشند و بس ود وجود يا اوهام و خيالات ميدماهيات ح و ،غير قابل جعل و رفع بودهو نامتناهي محض 
...  سيب ـ ممکن نيست مصداق چند عنوان مانند سيب، چوب، انـسان، درخـت و   لادرست است که يک چيز ـ مث . ٢

 همان سيبي که مثال زديم      لا چنانکه مث  آيد که يک چيز چند چيز باشد اما تمامي مفاهيم چنين نيستند            زم مي لاباشد وگرنه   
زم لاباشد و هرگز هـم   مي...  و٣٥ ميوه، واحد،)چيز(به نحو يکسان مصداق واقعي مفاهيمي مانند سيب، کره، موجود، شئ      

 همين طور است و هر واقعيت خارجي به نحو          لادر مورد وجود و ماهيت هم امر کام       . آيد که يک چيز چند چيز باشد       ينم
  .آيد يزم نملاباشد و هيچ اشکالي هم  مي... ق واقعي وجود و شيئيت و ماهيت ويکسان مصدا

گويند که ماهيت من حيث هي که نه موجود است و نه معدوم، در خارج اصالت و                  يهرگز مخالفين اصالت وجود نم    . ٣
 .عينيت دارد بلکه چنين سخني بسيار مضحک و غير معقول است

بنـابر  . باشند  انفکاک ندارند و عينا يک چيز مي لا، وجود و ماهيت در خارج اص      به اعتراف خود اصالت وجوديان    . ٤
اين بسيار عجيب است که کسي از حيث واقع و خارجيت يکي از آن دو را داراي حکمي بداند که ديگري آن حکـم را                         

 .نداشته باشد
ود نيـاز بـه وجـود و ثبـوت و     اگر مراد از اصالت وجود اين است که وجود جز ثبوت چيزي نبوده و در تحقق خ        . ٥

 ـ      ٣٦ درست است و خواجة طوسي و حتي شيخ اشراق         لاتحقق ديگري ندارد، اين سخن کام       همـين را    لا و بلکـه تمـامي عق
گويند و چنانچه کسي غير اين مطلب را به ايشان نسبت داده و بر آن اساس ايشان را قائل به اصالت ماهيت بداند به                 مي

 .ده استم و مراد ايشان نرسيلاکنه ک
و اگر منظور از اصالت وجود اين است که وجود اشيا که همان تحقق ماهيات است بـه امـري وراي ثبـوت و وجـود         

  .ن اين پندار نيازي به توضيح نداردلاهاست و نام آن امر حقيقت وجود است، بط آن
هي بوده، و امر جعل و خلقت و و اگر منظور از اصالت وجود اين است که وجود اشيا به حقيقتي ازلي و ابدي و نامتنا

  ٣٧.ايم ن اين سخن را ثبوتا و اثباتا در موارد متعدد بيان داشتهلاآفرينش محال است، بط
  :در مورد ماهيت نيز

اگر مراد از اصالت ماهيت، اين است که ماهيت من حيث هي و مجرد از وجود و عدم داراي واقعيت عيني و خارجي                       
  . استمورد چنين سخني نگفته و نسبت آن به منکران اصالت وجود اامي بياست، بايد دانست که هيچ عاقلي 

و اگر مراد از اصالت ماهيت اين است که متن واقعيت و عينيت عبارت است از ماهيات اشيا نه وجود آا، منکـران                       
  .گويند اصالت وجود هرگز چنين سخني نمي

                                             

عـلاوه بـر   . پندارند در اين مورد هيچ فرقي نمي کند که اين مفاهيم از معقولات ثانيه باشند يا نباشند                 بر خلاف آنچه برخي مي    . ٣٥
هيمي ماننـد  اين که ـ باز هم بر خلاف پندار افراد مذکور ـ وجود و عدم و شيئيت از معقولات ثانيه نيـستند، بلکـه تنـها مفـا      

اند و مصداق مـستقلي در عـرض ماهيـات موجـود      ند که از احکام عقلي ماهيات و موجودات واقعيوجوب و امکان و امتناع   
  .ندارند

معقول ثاني نام کردن اين مفاهيم و نيز انتزاعي دانستن آا از مفاهيم ديگر نيز وجهـي نـدارد بلکـه بايـد آـا را صـرف احکـام                         
 .باشند به آا متصف ميو موجودات ويات اشيا اي دانست که ه عقليه

 .باشد البته شيخ اشراق هم مانند ساير فلاسفه منکر معناي حقيقي خلقت و آفرينش و جعل حقيقي اشيا مي. ٣٦
باشد که قائل به اصالت عدم بوده و اصل اولي در مورد اشيا        در واقع اين عقيده در مقابل عقيدة مکتب عقل و برهان و وحي مي              ٣٧

 .داند ال ميوقيت، و نيازمندي آا به خالق متعرا عدم و مخل



 ١٥

  فصل دوم





 ١٧

  پذيرد نمي  رام عالث حدوانرف ع وفهسلف

لسفه و عرفان آفرينش اشيا بدون ماده پيشين مطلقاً محال است، ايشان             ف پندار اهل  رد
 ـ امكان وجود هر چيز را مشروط به وجود اصل و سابقه وجودي آن مي              وجـود  و   ،ددانن

شمارند، و اعتقـاد بـه حـدوث عـالم و            عالم را ازلي و قديم و متعاصر با وجود خداوند مي          
  .انگارند ي مادرستداراي ابتدا بودن وجود آن را ن

  :گويد مي"  صدرالام"
 بـة لغلبوبي  الر صقع بال قة ملح ا لكو دوث بالح كمالح  عن جة خار فارقة الم قول الع نإ
  مـن  قـول وما سوي الع  . ادهبإيج  لا لي تعا وده بوج ودة موج أا فك ها، علي جود الو امأحك

  ١.ماني ـالز ي أ ـبيعي الطدوث بالحثة حادضها وما يعرجسام والافوسالن
 ق ملح ـ ا آ ا زير باشند،  مي ج خار ثحكم حدو  از) د مجر وداتموج (رق مفا ولِقع

 ونـد  خدا دوجـو   بـه  ا گوي ، است ب غال اآ  بر د وجو امحك ا  و اند بي ربو د وجو نهدام به
  وامجـس  ا وس نفـو  يعـني ل، عقويسوا ا مو.  اوينشفر آ وادايج به  نه ودند موج ليتعا

  .باشند ي مـ ني زماعني ي ـي طبيعث حدواي دارشود  ميض عاراماجس  برهنچآ
صدرا در اين گفتار خويش، از حدوث نفوس و اجسام، همان         لاه كنيد كه منظور م    جوت

اينكه واقعا بـه    ه  ن،  بر مبناي حركت جوهري ازلي است     آن به آن و لحظه به لحظه        حدوث  
  .حدوث و آفرينش حقيقي و داراي ابتداي وجود بودن عالم نفوس و اجسام معتقد باشد

  :گويد نيز مي و
 ـ،كل حـين   في ل زائ دل متب قائم وال م، باق دائ   عند االله   من يضفلا  ارد بتـو ؤه بقـا ا وإنم

  ٢.اسالن  مند كل واحةمدة حيا  فينفاس الااء كبقمثال،الا
 ـ  هر الم ع  و ، است ي باق ما دائ وندخدانب  جا ض از يف  لوا ز  و لحـال تبـد     در هلحظ
 نـد  مان شود وارد مي  پي در پي  آن الِ، امث آن هر جهت اين است كه     از  عالم يبقا. است

  .انايش از يك  هرگيمدت زند  دريان آدمهاي س نفَيبقا
  :نويسد ميو 

  كان أو  طا بسي را،عنص كان أو كا   فل شخاصالا  ولا شخص من   وياتاله  من ةهوي لا
  ٣.نيا زماا سبقه عدموده ووجده وجوه إلا وقد سبق عدماعرض  كان أورا جوهبا،مرك

                                             

  .٢٤٨ ـ ٥/٢٠٦، و رجوع شود به اسفار، ٢٦٣ الفوائد، درر . ١
  .٧/٣٢٨ار، اسف . ٢
  .٢٣٠ صدرا، عرشيه، ملا . ٣



 ١٨

 ه چ ـ  و ند باش طبسي ه چ  و ر،عنص ه چ  و ندشافلك ب   چه اصه اشخ  هم  و هازه چي هم
يـز   ن  است و  ه بود دشانوجو  قبل از  شان عدم ،عرض ه چ  و ند باش رجوه ه چ  و ب،مرك

  .ني زماتبق س ويتقبل  بهباشد  ميشانعدم  قبل ازدشانوجو
  :گويد مي" ن سينابا"

 بـلا منـع ولا      ما دائ  عنه رها صدو نوكا... زوم الل ل عنه علي سبي   وجودات الم رودص
  ١.كلفة

 ـ ت  و ريـن صـدو    ا و... باشد  مي مطور لزو   به لي تعا يبار  از ودات موج رودص  حرش
  . باشد  ميتحم ز رنج وندو ب وشگيي هم ومي دائيامر

  :نويسد مي" ار و يك نكتهزه"
  ٢. است قديملماع

  :نويسد مي" ح منظومهرش"
... ديم برگـر  راقهق اگر به  ا كه اين معن   است به  ني زما ث حاد عالم: گويند  مي لمينكتم
.  اسـت  ده نبو ي عالم هلحظ آن بل از  ق  و ه، آمد د پدي عالم  كه رسيم  مي اي هلحظ  به خرهبالا
 نياز  بي د باش ني زما گر قديم  ا  است و  ني زما  قديم داشب ن ني زما ث حاد  اگر عالم  گويند مي
  و لصـو  ا  اسـت يعـني     قديم عالم  كه قدند معت ي اله اياما حكم ...  است قال خ  و تعل از
 ـ    به ازهاند  هر ن زما ظلحا ز ا  ازلي است و    عالم انركا  زغـا  آ  و أمبـد   بـه  رديمعقـب برگ

  .رد نداهايينت ا ودا ابتن زمارسيم،  نميعيشرو
 ه قـبلا مـاد    اي هچيـز تـاز    هر: ة ومد دة بما وق مسب ثكل حاد  "ي اله اينظر حكم  از

   ٣". استه بودنيزما او پيش از م ه است وته داشعدادي استلحام
طالبـان بـراهين و     .  وحي اعتقاد به قدم عـالم باطـل اسـت           و نظرگاه عقل و برهان    از
 ـ           لالااستد م مكتـب ماننـد شـيخ       لات اين موضوع به بخش اول همين كتاب  و تاليفات اع

مـه حلـي و     لاالطايفه و شيخ مفيد و سيد مرتضي و حلبي و خواجه نصير الدين طوسي ع              
خي از نصوص مكتب را كه رب. هم رجوع نمايندفاضل مقداد و امثال ايشان قدس االله اسرار

  .آوريم جا مي باشد در اين ميسفه نيز لامشتمل بر براهين متقن و رد شبهات ف
  
  :فرمايد واجه نصير الدين طوسى مىحوم خرم

                                             

  .، به نقل١٩٣: خير الاثر در رد جبر و قدر: ، حسني زاده آملحسن . ١
  .١٠٣كته، هزار و يك ن: ، حسنين زاده آملسح . ٢
  .٢٥٧ ـ ١/٢٥٦شرح منظومه، : ي، مرتضيهرطم . ٣



 ١٩

ده لا يكون موجودا لاستحالة إيجاد الموجود،       اايجإن وجود الممكن من غيره، فحال       
 وهذا الوجود يسمى حـدوثا، والموجـود        ،وق بعدمه فيكون معدوما، فوجود الممكن مسب    

فكل ما سوى الواجب من الموجودات محدث، واسـتحالة الحـوادث لا إلى أول ـ    . محدثا
  .كما يقوله الفلسفي ـ لا يحتاج إلى بيان طائل بعد ثبوت إمكاا المقتضي لحدوثها

پيش از  ه   باشد ک  د در حالي  ي با ناد آ يج پس ا  ،باشد يوجود ممکن از غير خودش م     
پس معدوم بوده اسـت  . استمحال باشد موجود چيزي که اد يجرا ايوجود نباشد ز آن م 

 ي پـس تمـام    . حدوث اسـت   ،وجود گونه   نينام ا  .باشد ي م شن پس از عدم   آو وجود   
 يکـه مقتـض  امکـان حـوادث   با توجـه بـه    و ،دنباش ي خداوند متعال محدث م يماسوا

 "حوادث ابتـدا نـدارد    " :نديگو يلاسفه که م  ه ف ينظرگر بطلان   يباشد د  يها م  حدوث آن 
  .داردنان ياز به بين

  :فرمايد ىم و
الواجب المؤثر في الممكنات قادر، إذا لو كان موجبا لكانت الممكنات قديمة، والـلازم          

  ١...اطل ـ لما تقدم ـ ب
لازم بود  ي مختار ميررا اگر غيزباشد  يده است قادر م  ي که ممکنات را آفر    يخداوند

 ـازلچنان که گفتـيم      که   حالي ند در باش مخلوقات ازلي  که   آمد مي وقـات باطـل    لت مخ ي
  ...است

  :فرمايد مى و
  . تعالى ولا قديم سوى االله

  . وجود ندارداي چ موجود ازليي ه از خداوند تعالييرغ
  :فرمايد رد مذاهب فلسفى مى حوم علامه حلى در شرح اين كلام، دررم

  ٢. ممكن، وكل ممكن حادث ا سوى االلهوكل هذه المذاهب باطلة، لأن كل م
 ـ  ي در مورد ازل   يمذاهب فلسف (ن مذاهب   ي ا يتمام باطـل  )  بـودن موجـودات      يمدت و ق

  .باشد ي هم حادث م و هر ممکني،است الوجود  خداوند ممکني ماسوايرا تماي ز،است
  :فرمايند م ميلاالس ين عليه نمؤ الميرام

 ـ ع، يـسم  ء ولا نـدا   ع يقـر  تربصو لا. ونفيك" كن: "ه كون د لما أرا  لوقي  مـه  كلا ا وإنم
  ٣.يا ثانا إلهن لكاا ولو كان قديما،قبل ذلك كائن يكن من لم، هل ومثأه فعل منه أنشانهسبح

                                             

  .٥٤/٢٤٥يد به بحار الأنوار، كنوع جر  .١
  .٥٧ف المراد، شك  .٢
٥٤/٩٧ . ٣.  



 ٢٠

 به نه. باشد مي س پ ،"باش: "گويد  مي ا تنه ايد، فرم دهارا را آن  كه يچيز  هر ارهبرد
  او م كـلا  نـا ا هم و. گـوش رسـد    بـه   كـه  يينـدا  به ه ن  و ، شود دهشني  كه يي صدا لهوسي
  وفرمايـد   مـي اانـش  را آن و ا است وده نبو ودموج آن پيش از   كه ت فعل اوس  انه،سبح

  .  بودي دومود بود معبگر قديم ا وكند،  مياديجا
  :فرمايند م ميلاالس م رضا عليه اما

 س فلييا شائدايزل مري  لم لي تعا   فمن زعم أن االله    فعال، الا تصفا  من رادة والا شيةلما
  .١حدبمو

 ـاو خد د باش قدمعت كس هر پس. باشند  مي ال افع تصفا  از دهرا ا  و تيشم  لي تعـا  دن
  .ت نيسد موح، استه بودتشي م وده اراايازلا دار

  : ضمن سخن با دهريين فرمودند،لموس  آله و يه عل   االله ل خدا صليوسر
قـد   ف اه غير متن  ه أن م فإن قلت  اه؟غير متن   أم اه متن نهار وال يلالل  من كمقبل  ما ولونقتأ

  ٢.ماولا شيء منه نا فقد كاه متنم وإن قلتله، لاوية آخر بلا اكموصل إلي
 ـ    قبل از  هايوز ر  و ا شبه گوييد ا مي ا شم يآ  اگـر   تنـاهي؟ نام  اسـت يـا    اهيشمـا متن
 و! ت نيـس  يتيا را اول آن   است كه  دهشما رسي   به يآخر  پس ، است تناهي نام ييدبگو

  .اند ده نبوودموج دو نآ  ازكدام  هيچ  است پساهي متنييدگر بگوا
  :فرمايند ميم نقل لاالس م از اميرالمؤمنين عليه لاالس م رضا عليه اما

 وث بحـد  ستـشهد  الم ،كان قد شيء كون ما    ولا من  ،شيء كان  من  لا ي الذ   الله مدلحا
  ٣.يته علي أزلشياءالا

 و مـوده،  نفر اد ايج يچيز نيز از   را ا اشي مده، نيا د پدي يچيز از كه  را ونديد خدا حم
  . استه دادر قراش خوييتازل  برهگوا  راا اشيثدوح

  :فرمايند يز آن حضرت مين و
 مـن   لاع خلق وصنليل الج طيف الل الق الخ   واالله ه، شيء فمن شيء صنع    عإن كل صان  

  ٤.شيء
 ـ يـدگارِ  آفر ونـد دا خ  و سـازد،   مي ر ديگ يچيز از  را ا اشي اي ندهسازر  ه  ناخته ناش
  . استوده فرماد ايجزد بسايچيز از  راا آكه ايننبدو  راا اشيمقاموالا

  :دم پرسيلاالس يقي از امام صادق عليه دنز
                                             

  .٥٤/٣٧؛ بحار الأنوار، ٣٣٨يد، توح . ١
  .٩/٢٦٢؛ بحار الأنوار، ٢٥جاج، احت . ٢
  .٤/٢٢١: ؛ بحار الأنوار١/١٢١: السلام  ضا عليه رون اخبار اليع . ٣
  .١٧٤: ؛ بحار الأنوار١٨٦: ؛ توحيد١/١٢٩: السلام   هيلن اخبار الرضا ععيو . ٤



 ٢١

  من ءكيف يجي : لفقا. شيء من لا: السلام ه   قال علي  شياء؟ الا  شيء خلق االله   أين  م
 شـيء أو   مـن ت خلقنتكو  إما أنوتخل  لاشياءالا إن: السلام ه  قال علي ؟شيء شيء  لا

  لاقـديم  وال، قـديم يءشيء كان معه فإن ذلك الـش   منت خلقت فإن كان ،غير شيء  من
  ...ير ولا يتغ ولا يفنيثا حدينيكو

 شـياء  الا ر مـدب  وا قوم حجـد   لةهذه مقا :  قال ية؟ أزل شياءالا إن: وافمن أين قال  : قال
 ـ   نبياء والا التهم ومق سل الر بوافكذ  ـ وا وسم ـ ، عنـه  أوا ومـا أنب  واضـع  و  و طير، أسـا  هم كتب

 وإن  ،حـال إلي حـال      من يريتغ  لم ةقديمنت  كا لو... انامتحس واس ائهم بآر ا دين فسهملان
  ١.ه الفناء علي ولا يأتيام الايهتغير  لازليالا

 ـ: ودنـد  فرم السلام ه   علي م اما ؟ است يده آفر يچيز چه از  را ا اشي وندادخ از  را اآ 
: ودندفرم ! ؟ آيدد پديييز چ،"هيچ " است از ن ممك نهچگو: گفت.  است فريده نيا يچيز
 اگـر   ند، باش ه نشد يده آفر يچيز  از كه ويا اين  ند، شده باش  يده آفر يچيز  از دباي ا ي ااشي
 چيـز قـديم   آن  اسـت پـس  ه بـود ونـد خدا چيز با آن  كهند شده باشيده آفر يچيز از

  ...يرد بپذگونيگر دنا و ف ود باشث حادتواند  نميقديم  كهحالي  در، بودهدخوا
 ـ  : ودندفرم! ؟اند  ازلي ااشي  كه اند هكجا گفت  از پس: گفت  ني كـسا قـاد  اعتار،ايـن گفت
 ـ گ  و يـا  انب ند،ا ه كرد ارانك  را ا اشي ر مدب دوجو است كه    و ده، نمـو  يبتكـذ   را ن آنـا  ارفت

 ـ  و اشته، انگ انهافس  را ا آ هاي باكت. اند ده شمر غدرو  را ا آ هايبرخ  ـ يرا ب  شتن خوي
  در گـوني  دگر بـود   مي اگر قديم ... اند ده خود بنا ا   ارفك ا  و ها يشه اند ساسا  بر بيمذه
 تييـس  ن نا و  ف  و سازند،  نمي گوندگر را  آن ها نزما است كه   آن  ازلي پذيرفت،  نمي الاحو
  .ردراه ندا آن در

  :فرمايند م ميلاالس م باقر عليه اما
  شيء ومن زعـم أن االله      من  لا شياء خلق الا  ا، قديم ايزل عالم   لم الي وتع رك تبا   االله نإ

 شـياء  خلق منه الا   ذي ال يءكان ذلك الش    لو ه لان ، كفر شيء فقد   من شياء خلق الا  ليتعا
 مـن   لا ا كلـه  شـياء وجل الا   عز  خلق االله   بل يا، كان ذلك أزل   يتهته وهو يأزل  معه في  اقديم

  ٢.شيء
 ـ  و  عالم سته پيو ليعا ت  و رك تبا وند خدا نااهم  يچيـز  از  را ااشـي .  اسـت  ه بـود  ديم ق

 يقـا  است تحق  يده آفر يچيز از ا ر ا اشي وندخدا  كه د باش قدمعت كس ر ه  است و  فريدهنيا
 يتازل  در ه، بود  قديم اند  شده يدهآفر آن از اشيا  كه يچيز  اگر آن  ازير.  شده است  ركاف

                                             

  .١٠/١٦٦وار، ن؛ بحار الأ٣٣٨ ـ ٣٣٧جاج، احت . ١
  .٥/٢٣٠؛ بحار الأنوار، ٦٠٧ الشرايع، علل . ٢



 ٢٢

 ـبل.  بـود هـد  خواچيـز ازلي    آن خـود   است پـس   ته داش د وجو وندخدا  با توي ه و  هك
  . استفريده نيايچيز از  راا اشيلي تعاوندخدا

  :فرمايند يم و
 ـ   لاه علي أناقل العت دلم صفة التي د والق ديم ق الي وتع رك تبا   االله نإ  ولا ه،شـيء قبل

 ، شيء قبـل االله     لا ه أن فة، الص زةمعج  مع امة الع رار فقد بان لنا بإق    وميته،ديم شيء معه في  
 ـك وذل،كان معه شيء  أوه كان قبلهزعم أن  قول منل وبط ئه،بقا  في  االله ولا شيء مع    ه أن

 قـا  خالن يكوفيزل معه فكي  لمه له، لانقا خالنيكو يجز أن   لم ئهبقا كان معه شيء في    لو
 بأن  أوليول الان وكا،هذا  لا يء ذلك الش  ول شيء كان الا   ه ولو كان قبل   ؟يزل معه  لمن لم 
  ١.اني الثول للاقا خالنيكو

 لعاق به  است كه  وندصفت خدا   آن مد ق  و ، است  قديم ليعا ت  و رك تبا وند خدا نااهم
.  بود اهدنخو او  با دانگيجاو يچ چيز در   ه  و ، است دهبون او  هيچ چيز قبل از    فهماند مي

 كـه   شـد  ارآشـك   مـا  ي بـرا  ان همگ اراقر ه ب  و وند صفت خدا  ن بود صاصياخت به پس
  كـه  ني كسا قادعت ا  و ، بود اهدنخو او  با يشبقا  در ييز چ  و ده نبو وندخدا  قبل از  يچيز
بقا   در يا اگر چيز  ريز.  شد ل است باط  ه بود يچيز  او دوجو با يا او  قبل از  پندارند مي
ايـن    در كـه اين  چه د،چيز باش   آن ق خال ندخداو  كه د نبو ن ممك ر ديگ بود  مي وندخدا با

 ق خـال  ونـد  بـود خدا   ن ممك نهچگو  است پس  ه بود وندخدا  با ستهچيز پيو   آن تصور
 ـ بـود   مي ي چيز وندخدا گر قبل از   ا  و ؟ است هبود او  با شههمي  كه د باش يچيز  ود موج
  .د اين يكي باشقخال  بود كهوارتر سزااولي ن آواين،  بود نه  آناولي

با عمـران صـابي فيلـسوف زمـان خـود، دربـاره خداونـد متعـال                 ن  ر ضمن سخ  د و
  :فرمايند مي

  لا ، معه ثاني  لا ا فرد ،شيء معه   لا دايزل واح   لم ول الا ائن الك احد الو بديء الم  االلهن  إ
 ه اسم يقع علي  ا ولا شيئ  يا منس لاوا  ور ولا مذك  اا ولا متش  ما ولا محك  ولا ولا مجه  ومامعل

 ولا إلي   ، قام ء ولا بشي  ن، ولا إلي وقت يكو    ،وقت كان  ولا من . ه غير شياءالا شيء من 
 لا  إذ لق الخ ه قبل خلق  ه كل ك وذل كن،شيء است   ولا في  ند، ولا إلي شيء است    م،شيء يقو 
  .فهم  ا منم يفهجمة وترثة محدت فهي صفال الكه من عليعت وما أوقه،شيء غير

                                             

؛ بحار الأنـوار،  ١/١٢٠، ؛ كافي١/١٤٥: لام سال ؛ عيون اخبار الرضا عليه ١٨٧ ـ  ١٨٦يد، توح  .١
  ١٧٧ ـ ٤/١٧٦



 ٢٣

 الي وتعرك تبا واالله... ثة ثلااؤها وأسمد واحاها معنرادة والاشية والملابداعا  أنلمواع
  ١. عز وجل شيء ولا كان معه شيءه ليس قبله لانبداع للاقساب

 ن اسـت بـدو    هرد بـود   ف  و د واح سته پيو ، اول ود موج د واح يننده آفر وند خدا نااهم
  و ناخته، ناش يچيز ه ن  و ، شده تهخ شنا يچيز نه. د باش ود موج ريچيز ديگ  او  با كهاين
 ـ  وا يچيز ه ن  شده و  ن بيا يچيز ه ن  و م، مبه يچيز ه ن  و ار آشك يچيز هن هـا   ر  و دهمان

  وونـد، خدا  غـير از د هـيچ چيـز نبـو   د،ا آن  برء  نام شيانبتو  كه يچيز ه ن  و ،شده
 دشوجـو   نه ت، داش هد خوا د وجو هاينت ا  و نزما ه ن  و ته داش د وجو دايابت  نه وندداخ
  . استتهي گرفا جيچيز در ه ن ود، داري گاههتكي ه ن و، استم قائييزچ به

 و. شـت  ندا دوجـو  او هيچ چيز غـير از      بود كه  وقات مخل ينشآفر  همه قبل از   هااين
  بـه يـد فهم كـس  هـر   است كهنييا ب وث محدتي همه صفام مي آن بر  كلان عنو هنچآ

 اييسم ـ ا  اسـت و   د واح اييمعن  را دهرا ا  و ستوا خ  و ادايج  كه ندا ب و. يدفهم  آن طهواس
 ـ د وجـو  ا اشـي  ادايج  پيش از  ليعا ت  و ك تبار ونددا خ و... هگان سه   قبـل از   ا زيـر  ت داش

  . استشته نداد هيچ چيز وجووندخدا ا ب ووندخدا
  :فرمايند م ميلا الست موسي بن جعفر عليهمارضح

  ٢.ابيرك علوا خلوقين المتصفا  عنلي تعاث، محدوق مخله وما سواديمالقو ه
 تصـفا   ازتر استفرا  است، ثاد ح  و وقهمه چيز مخل   او ز ج  است و   قديم وندادخ

  .گي بزرتري فراوقاتمخل

  فلسفه و قدم عالم

مكتب وحي و برهان، حدوث اشيا دليل بر وجود خالق متعال و آفريننـده جهـان                 رد
 "برهان حدوث و قدمِ"كند، به جاي  است، اما فلسفه چون حدوث حقيقي عالم را انكار مي

جويد، و   سك مي تماده است   " برهان وجوب و امكان   "به چيزي كه بر آن نامِ        ،ناهل اديا 
كوشد در عين دست برنداشـتن از اعتقـاد بـه ازليـت عـالم،                در ضمن تقرير اين برهان مي     

  .تصويري از وجود خداوند را نيز ارائه دهد
 ار خداونـد    حالي كه برهان فلسفي وجوب و امكان مطلبي نادرست است و وجود           در  

طـرف عـالم را ازلي و قـديم         ك  ت آن اين است كه از ي      لاتنها يكي از اشكا   . كند اثبات نمي 

                                             

؛ بحـار الأنـوار،   ٤٣٧ ـ  ٤٣٥؛ توحيـد،  ١٧٤ ـ  ١/١٧٢: الـسلام   ا عليـه  ض ـرلن اخبـار ا عيو . ١
  .٣١٤ ـ ١٠/٣١٣

  .٤/٢٩٦؛ بحار الأنوار، ٧٧ ـ ٧٦يد، توح . ٢



 ٢٤

 بيان مفصل اين مطلب خود و ،داند و از طرف ديگر داراي مبدء و مستند به وجود غير مي
  ١.طلبد فرصتي ديگر مي

 و ننمودهتوجه " وجوب و امكان"و " حدوث و قدم"ي از اهل بحث به تباين برهان جمع
م لاالـس  موسي الرضا عليـه   ن  علي ب "پندارند، چنانكه در كتاب      آن دو را در رديف هم مي      

  :چنين آمده است" لهيةلاوالفلسفة ا
 عـين  ده وجـو نيكو  لاودوإن كل موج .  قديم  أزلي ء فله مبد  ث حاد ود كل موج  نإ

 ـه عين ذاتده وجون يكوود إلي موجاج فهو محته،ذات  هان وبرث،دو الحانبره  هواهذ و 
  ٢.لهية الالسفةالف  فيارج الدمكانالا

 دشوجـو   كـه  وديموج ـ ر ه  و د، دار ديم ق  و  ازلي اي شمه حادثي سرچ  ودموجر  ه
يـن   ا  و د، باش ـ ش خـود  ن هما دشوجو  است كه  وديموج  به اج محت شد، نبا شعين ذات 

  .د جاي داري الهفهفلس در است كه" ان امكانرهب "و" ث حدوانبره "نهما
  :نمايد زم ميلاراتي كذت ملاامون اين كيرپ

دانـد، ولي برهـان       مبدء فيضان وجود عالم مـي      راخداوند  " وجوب و امكان  "هان  بر. ١
داند، نه مبدء و مـصدر و سرچـشمه          خداوند را آفريننده و خالق عالم مي      " حدوث و قدم  "

ل قن "ابن سينا"از " ثر در رد جبر و قدرلاخير ا"ب  كتا٣ترشح و تولد و فيضان وجود عالم،
  :كند مي

                                             

اثبات وجود خداوند به برهان وجـوب و امكـان   ه  از متكلمين كه در مسئل ي نماند گروه  يفمخ . ١
 ـ        يالوجود معناي  ز ممكن اند، منظورشان ا   تمسك كرده   حـادث چيـز     ز اسـت كـه مـصداق آن ج

ذا تناقض  ل ، باشد  وجود ازلي  ي كه هرگز عدم نداشته، و دارا      يالوجود  نيست، نه ممكن   يديگر
  .آيد ي لازم مي فلسفمذكور فقط بنابر مباني

  .٣٢: والفلسفة الإلهية السلام  الرضا عليه ي بن موسي، علي آمليد جوا د االلهبع . ٢
المراد من المبدء البسيط أن حقيقته التي يتجوهر ذاته هي بعينها كونه مبدءا  : نويسد ي صدرا م  لام . ٣

  آن بـودن  غيرء مبدن هماا آن، عين  ذاتي ير جوه قت حقي ط، بسي ءدبم): ٢/٢٠٤فار،  سا. (لغيره
  .است

ذي هـو نفـس   إن المبدء الذي يصدر عنه وجود المعلول، هو وجود العلة ال    : نويسد يماية الحكمة   
 دپدي آن  از ول معل دوجو  كه يئدمب): ١٦٦ اية الحكمة، : سينح، محمد   ياطبايبط. (ذات العلة 

  .باشد ينفس ذات علت م  علت است كهد وجون هماآيد، يم
). ٢/٢٩٩شيه اسـفار،    اح. ( حياله بل هو ظهور مبدئه     يإن الأثر ليس شيئا عل    : گويد ي م يزواربس

  . خود استء مبدر ظهوه بلك،تنيس  آنبلِمقا  دري چيز،رثا



 ٢٥

 عنـه   وجودات الم ر لما كان صدو   هلان غير،  لا عقول وال اريالب  في عمل يست ا إنم يضفلا
 بلا منع ولا    ما عنه دائ  رها صدو ن وكا ته،لذا  بل ض لغر عة تاب ادةلار  لا زوم الل لعلي سبي 

  ١.ا فيضييسم أن  بهولي كان الا،ذلك  فيقه تلحةكلف
غـير    كـرد نـه    عمال اسـت  توان  مي دمجرول   عق  خدا و  اره درب اتنه  را حرش ت  و انضيف

ه،بـود   او منـد  هدف ده ارا ندو ب  و مراه لزو   خدا از  دوجو  از تداو موج ر صدو ا زير ا،آ 
  پـس  ، است تحم ز  رنج و  ندو ب  و مي دائ ي امر رين صدو  ا  و باشد، مي  ذات او  ضايمقت
  . شودشته گذاحرش ت وانفيض نام آن  كهر تنهما

 ـ  "هان  رب. ٢   را داراي وجـود نامتنـاهي و ازلي و پيوسـته           كـه عـالم   " ناوجوب و امك
تواند آن را داراي مبدء نيز بداند، زيرا نامتناهي آن است كـه مبـدء نـدارد و                 يشمارد نم  مي

  .يك چيز تناقض است" مبدء نداشتن"و " مبدء داشتن"اعتقاد به 
 ـ كلابه م " حدوث و قدم  "حتياج عالم به خداوند متعال در برهان        ا. ٣ ه  احتياج مخلوق ب

در " وجوب و امكان"برهان فلسفي ر خالق و آفريننده است، اما احتياج عالم به خدا در نظ
رشحه بـه   "و  " فرزند به مادر  "و  " ادر به مصدر  ص" و   "جزء به كل  "حقيقت از باب احتياج     

  .است" منبع ترشح
مباني فلسفه  و مي است نه فلسفي، و با اصول     لايك برهان ك  " حدوث و قدم  "رهان  ب. ٤

ست و از حيث حـصول   ايك برهان فلسفي " وجوب وامكان "ن اساسي دارد، و برهان      تباي
نتيجه و اثبات وجود آفريدگارِ متعالي از وجود خلق ـ بلكه به طور مطلـق ـ نيـز عقـيم      

" ن تسلسل لابط"با اعتقاد به    " ازليت وجود عالم  "باشد، چه اينكه بديهي است اعتقاد به         مي
  .بتني بر دو عقيده متناقض باشد برهان نخواهد بودمتناقض است، و برهاني كه م

  :يابد اب مورد اشاره مطلب چنين ادامه ميدر كت
 فهـو   ه علـي غـير    مد معت ه بغير م وكل قائ  ه، بغير م قائ وده فوج ،كان يكن ثم  لم  ما لك

 هسـوا   في مكل قـائ  :...  حيث قال  السلام ه   علي ضا الر نامولا  عن متقد حسب ما ... ولمعل
  ٢.ديم القاجب الود آية وجوادث الحد أن وجولصفتح... ولمعل

  بر دهنا ا  ب غير و   به م قائ ودشجو ، است ه آمد دوجو عد به  ب  و دهنبو  كه يچيزر  ه
 كـه   شـد  ن بيـا  الـسلام  ه   رضا علي  ت حضر يمان مولا ارگفت از  كه ه آنچ بربنا... ،است آن
 شـود  اين مـي   جهنتي...  است ول معل داشب غير  در م قائ دشوجو چيز كه  هر:... ودندفرم
  . است قديمي خداد وجومت علاث، حاددوجو: كه

                                             

  .١٩٣خير الأثر در رد جبر و قدر، : ، حسني آملهزاد حسن . ١
  .٢٩و٢٨: والفلسفة الإلهيةالسلام  ضا عليه رلا ي بن موسي، علي آملي جواد  االلهعبد . ٢



 ٢٦

  :اين جا نيز بايد تذكر داد كه رد
 عناي صحيح قائم به غير بودن عالم، مخلوق بـودن آن اسـت بـه ايـن تفـسير كـه                  م. ١
به اراده  هتوند متعال جهان را پس از نيستي مطلق آفريده است و وجود همه اشيا وابسخدا

كند كـه   اي تفسير مي نهگوائم به غير بودن را به     و ق  ما فلسفه معلول بودن   و ايجاد اوست، ا   
" وجود در غيرِ خـود    "و  " جزء غير بودن  "يا  " زمه ذات غير بودن   لا"در حقيقت به معناي     

  .باشد  مي"وجود در حيطه علت خود داشتن"يعني 
م وجهـي نـدارد،     لاالس رموده امام رضا عليه     ف هم مزبور در عقيده خود، ب     لاستناد ك ا. ٢

 كه وجود معلول از حيطه وجود علت خارج نبوده و      ستزيرا معناي روايت مذكور اين ني     
معلول وجودي غير از هستي علت ندارد، بلكه معناي صحيح روايت اين است كه مخلـوق       
و معلول وجودش در زمان و مكان و اجزا و ابعاض است، اما خداوند متعـال وجـود آن                  

او در اجزا و ابعاض مختلفه  شوند و ذات متعالي ا و صفات بر او مبتدل نميچناني ندارد، اسم
  .يابد تحقق نمي

، تنـها از جهـت مخلـوق بـودن     لابودن مخلوقات براي خالق جل و ع  " ه و نشانه  آي. "٣
. ده خـود  ننييابد مگر به آفرينش خالق و آفر       آاست، چرا كه مخلوق و آفريده وجود نمي       

حقيقت ذات خداوند و    " دنجلوه درآم "آيت بودن اشيا را به معناي به        اما فلسفه و عرفان     
داند نه خلقت و آفرينش موجودات، لذا بر طبق مبـاني فلـسفه و               او مي " ترشح وجودي " 

اساس مبـاني ايـشان      بر   توان دانست،  عرفان مخلوقات را چيزي غير از وجود خداوند نمي        
  .بر آا نيز صحيح نيست" دثاح"ادن نام 

  :ويدگ مي يا بعد از عدم حقيقياشفه درباره ازليت عالم و امتناع ايجاد فلس
 فهـو  ي مـاد ثكـل حـاد   إذ... ي سبب مـاد ن بدو ي ماد ود موج ثيحد  أن نيمك لا

 ديوج ـ  أنن يمك ف فكي ققة، لتح ء وعا ن تكو ة خاص ة ومد تعداده لاس لة حام دة بما وقمسب
  ١. أصلاعيبيط ب بلا سبي مادثحاد

 قبـل   ازير... ،دو ش ث حاد ي ماد  سببي ن بدو ي، ماد وديموج كه رد ندا ان امك زگره
  و د وجـو  نه زمي لحام  كه د دار د وجو اي ه ماد ي، ماد ث حاد ودموج  هر تن ياف دوجو از
 ن بـدو  ي مـاد  وديموج ـ  است كـه   ن ممك نهچگو  پس ،است  آن ق تحق ي برا م لاز نماز

  !؟ شودود موجعيسبب طبي
  :دهيم كه كر ميذت اينجا رد

                                             

  .١٤٠ ـ ١٣٩: والفلسفة الإلهيةالسلام   الرضا عليه ي بن موسي، علي آمليداوج . ١



 ٢٧

ندارد، بلكه او تبارك و تعالي      ه  د عز وجل نياز به ماده و مدت سابق        رينش خداون آف. ١
م لاالس كند، چنانكه اميرالمؤمنين عليه  بدون ماده و خمير مايه وجودي اشيا آا را خلق مي   

  :فرمايند مي
  ١.ية أبدئلأوا  ولا منية، أزللأصو  منشياء الاقيخل لم
  . استفريدها نييبد ا و ازليدموا از  راا اشيال متعوندادخ

  :فرمايند م ميلاالس مام رضا عليه ا و
 من  لا ع خلق وصن  ليل الج طيف الل الق الخ   واالله ، شيء فمن شيء صنع    عن كل صان  إو
  ٢.شيء
 ـ   ونـد  ولي خدا  سـازد،   مي ريچيز ديگ  از  را ا اشي عي،صانر  ه  خت شـنا  ل غـير قاب

  . استيده آفردي وجوهمايون بد  راا اشيگواربزر
  :فرمايند م ميلالسا المؤمنين عليه يرما

  ٣.خلق شيء صنع ما من  لا  واالله،فمن شيء صنع  شيءع صانلك
 ـ ونـد مـا خدا   ا  و سـازد،   مـي  ر ديگ ـ يچيز از  را ش خوي ته ساخ عيصانر  ه  ال متع

  . استفريده نيارهيچ چيز ديگ از  خود راوقاتمخل
پس   مراحل داراي فعليت نبوده است،زا اي  ماده حامل استعداد، در هيچ مرحلهاگر. ٢

ء و حادث حقيقي داراي ابتداي وجـود بـوده و             من شي  لا حادث مادي مفروض، مخلوقِ   
                   حدوث آن مسبوق به ماده نخواهد بود؛ و اگر پيوسته فعليت داشـته اسـت پـس فعليـت

 ـ دائمي آن، عينِ تحقق حادث مادي است و ـ با صرف نظر از اينكه وعاء تحقق غير  دن وب
 ـآن امري اضافي پيش نيست ـ اعت   تمـامي ماديـات اسـت و    دمقاد مذكور عين اعتقاد به ق

هاي دوردسـت جـوهر    بلكه از زمان. چنانكه گفتيم نام حادث بر آن ادن بي وجه است         
اند چيزي   عقيده كساني كه در مقابل اهل عقل و وحي به قدم عالم و تجدد اكوان قائل بوده                

  .جز عقيده فوق نبوده است
لـوقي حـادث و داراي   مخ و تعالي مخلوق اوست و هر امي ماسواي خداوند تبارك   تم. ٣

ابتداي وجود است، چه اينكه ايجاد چيزي كه موجود است و عدم ندارد، تحصيل حاصل و 
بنابراين اعتقاد . ه وجودش ابتدا داشته باشد داخل در زمان است آنچباشد؛ محال بديهي مي

 .وجود است تناقضي ظاهر استره چيزي كه مخلوق و داراي ابتداي ادرب ن،امزبه تجرد از 

                                             

١ . ٤/٣٠٧: ، بحار الأنوار١٦٣:  خطبه: البلاغةج .  
  .٤/١٧٤؛ بحار الأنوار، ١٨٦ ـ ٦٣: ؛ التوحيد١/١٢٠، فياك . ٢
  .٤/٢٧٠؛ بحار الأنوار، ١/١٣٥، فياك؛ ٤٣وحيد، تلا . ٣
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سبوق به ماده باشد قديم و ازلي بـوده و نـام            م هبه هر حال موجودي كه وجود آن پيوست       
حات خـاص   لاك صحيحي ندارد، عنوان حادث ذاتي هم از اصـط         لاحادث بر آن ادن م    

علوم فلسفي بوده و البته منظور از آن همان چيزي است كـه وجـود آن ابتـدا نداشـته و                     
  .باشد ركت دائمي ميداراي ح

توان بين   نچه آفرينش اشيا بدون سابقه وجودي آا امري محال باشد، ديگر نمي           چنا. ٤
موجود مادي و غير مادي فرق گذاشته و تنها يكي از آن دو را نيازمند به مدت و سـابقه      

داند و وجود اشيا     چيز را ازلي و ابدي مي      هلذا فلسفه و عرفان وجود هم     . وجودي دانست 
شمارد، در اين صـورت در واقـع، وجـود خـود             اوند مي خدهاي گوناگون ذات     ا صورت ر

خداوند است كه هر آن قوه و استعداد صورت و فعليت ديگر قرار گرفته، ولي از تـصريح      
  .به عنوان قوه و استعداد درباره او پرهيز شده است

ه باشـد، تحقـق هـر    واقعيـت داشـت  " قوه و فعل " ازلي و نامتناهي     هتشانچه اين ر  چن. ٥
ايت قوه و فعل قبل از آن خواهد بود، و از آنجا كـه تمـام                 توقف بر تمام شدن بي     م فعليتي
 ايت بي"شدن " آيد كه هيچ چيزي موجود نشود زم ميلامحال است.  
، مستلزم اعتقاد به عجز     يعيء مادي بدون سبب طب     تقاد به محال بودن حدوث شي     اع. ٦

 و در پاسخ انديشه هاي فلسفي كه خلـق          ت،عال در آفرينش اشيا اس    و ناتواني خداوند مت   
ء داراي ابتـداء   گوييم كه  آفرينش بـه معنـاي ايجـاد شـي         ميداند   مي من شيء را محال      لا

ماع نقيـضين نيـست كـه كـسي          اجت ء بعد از عدمِ آن مستلزم      باشد، و فرض وجود شي     مي
  .دوش يخود متعلق قدرت واقع نمخيال كند حدوث اشيا امتناع ذاتي دارد و به خودي 

ف لاباشد، و ازليت و دوام فعل، خ       ور، از مقوله فعل و داراي حقيقتي عددي مي        صد. ٧
 ـ ذات آن است، بلكه مستلزم عدم تناهي حقيقت عددي نيز مي       لان آن را قـب لاباشد كه بط

  .بيان داشتيم
انـد   رخـي مـدعي    ب ١.باشـد  ف ضرورت برهان و اديان مـي      لاعتقاد به قدمِ عالم، خ    ا. ٨

ف اساسي و عميق مكتب وحي و فلسفه        لاتراع نظريه حركت جوهري، اخت    خا باا  صدرلام
. اسـاس اسـت    بي لااين پنـدار كـام    . در مورد حدوث و قدم عالم را از ميان برداشته است          

صـدرا هـم حركـت جـوهري را         لام.  اختراع جديدي نيست   لاعقيده حركت جوهري اص   
ينش و حـدوث واقعـي عـالم را         فـر چ عنوان معنـاي حقيقـي آ      داند و به هي    امري ازلي مي  

  .پذيرد نمي
                                             

 كفاية الموحـدين،   ،"قدس سره  "ي نور يد اسماعيل طبرس  سي؛  ٥٧بحار الأنوار،   : وع شود به  جر . ١
  .ر مولود كعبه، قمش وجود العالم بعد العدم، ن:، سيد قاسمي احمديعل. لد اولج
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  :گويد انگارد مي فه در مورد اشيايي كه آا را مجرد و غيرمادي ميفلس
 لكن  مان،ظرف الز   في عواق هو ما  في دان يوج ما أ فعل وال وة الق يفتعر ظهر من د  ق

 ـفارقاتبالم تص آخر فيخء لشي كانليس فيه قوة وإم     ما فعل بما بال  ديرا قد   إـا ال ويق
 أنـه هـل     هو ل سؤا نا هيه قدحوين. اديات بالم تص فيخ قوةبال  أما ما  ا،قوة معه   لا ياتفعل

  عـن  املا؟ وجو  شيء آخر أو    في كان وإم ة بقو وقا مسب نيكو لا  ما ادياتالم  في ديوج
 لم فلـو وجـد مـا     . ده وجـو  ة لقو لة حام دة بما وق فهو مسب  ثحاد كل أن  هو ؤالهذا الس 

 ـ وث بحـد  ليقـو   من اوأم... نيا زما ثايكن حاد   لم ك كذل دة بما اقبويكن مس   ـ الم الع  ادي الم
 م بعـد  وقة غير مـسب   اعية إبد ولي الا ادةالم  إن ول له، فيق  ماني الز بدء الم د وجو ني بمع تهبرم
  ١.ة قديما وكواعية إبدا بين كوزما ولا يري تلامها، قدر ينكه لكننيزما

  :شداب  سخن مشتمل بر نكات زير مينيا
باشـند كـه     شود تنها اشيايي داراي قوه و فعل مي        ، معلوم مي  "ه و فعل  قو" تعريف   از. ١

  .داراي زمان باشند
رخي چيزهاي داراي فعليت هستند كه داراي قوه و قابليت تغيير نيستند و مجرد از ب. ٢

  .باشند داشتن ماده و زمان مي
  .نچه داراي قوه و قابليت تغير باشد، مادي استآ. ٣
اي است كـه حامـل قـوه وجـود آن           وسته پس از وجود ماده    پيء مادي،    ود شي وج. ٤

  .باشد مي
  . داراي قوه وجود نباشد حادث زماني نيستلايزي كه ازچ. ٥
  :ممكنات دو قسمند: اين است كه" ٥"و " ٤"صه مراد از مطلب لاخ
  )مادي(باشد   داراي ماده و قوه وجود ميلاموجودي كه از. فلا

  ). مجرد(جود يافته، و حادث زماني نيست  وه در خارج از زمانك يموجود. ب
دانـد، حـدوث و داراي مبـدءِ زمـاني            نظر كسي كه كل عالم مادي را حادث مي         در. ٦

اي كه نه وجود آن پـس از         ماده اولي ابداعي است، به گونه     : بودن عالم به اين معناست كه     
  .باشد زمان عدم آن بوده است، و نه قديم مي

يعني اينكه هم پيوسته موجود بـوده، و هـم    (لم به معناي مذكور     عاين ابداعي بودن    ب. ٧
  .اي وجود ندارد زمهلابا قديم بودن آن م) هرگز زمان عدم نداشته است

  :شود ت به نكات فوق وارد ميلان اشكايا

                                             

  .٢٨٣  اية الحكمة،يتعليقة عل، ي، محمد تقياح يزدمصب . ١
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 از شؤون ذاتي ممكن الوجود است، و وجـود مفارقـاتي  "قابليت تغير "و  " وه و فعل  ق. "١
و قابليت تغير و داشـتن زمـان        " قوه و فعل  "اشند و هم براي آا       ب "ممكن الوجود " هم   هك

  . قابل تصور نباشد محال است
كس وجود اشيا را مخلوق خداوند بداند و معتقد باشد كه او تبـارك و                رهيهي است   دب

 ت دارد هر چيزي را بدون سابقه وجودي آن خلق كرده و به هر صورتي تغـيير     قدر تعالي
نداشـته باشـند محـال      " ديگر شـدن  "يرد وجود مفارقاتي كه استعداد      پذ شني مي ور دهد، به 

تواند هر چيزي را به هر صورتي خلق كند البته قادر            چه اينكه خداوند تعالي كه مي     . است
  ١.است آنرا به هر صورتي تغيير دهد و از هر فعليتي به فعليت ديگر درآورد

د حتما يكي از ايـن دو عقيـده را          ايدرباره حدوث عالم ب   كنند   ن مي امگل فلسفه   اه. ٢
  :داشت

  .باشند زمان ابتدا ندارد، و همه اشيا داراي وجود ازلي و پيوسته مي. الف
اند و پس از گذشت زمـان عـدمِ خـود، بـه      زمان ابتدا ندارد، ولي ساير اشيا نبوده . ب

  .اند وجود آمده
وجود عـالم را داراي     ن  توا  به هر حال نمي    گويند كه  يم دشان بر اساس اين پندار خو     يا

) كه يكـي از اجـزاي عـالم اسـت    (ابتدا دانست زيرا در هر صورت بايد پذيرفت كه زمان         
  .باشد داراي وجود ازلي و قديم مي

حالي كه حق اين است كه حدوث حقيقي عالم به گونه سـومي اسـت كـه انديـشه                   در  
مـان، ماننـد سـاير     ز:اين است كه بگوييمفل است، و آن اغ لافلسفي و عرفاني از آن كام     

                                             

سفه و  فل بر اساس عقيده اهل      گوييم كه حتي   ي و برهان م   ي مكتب وح  ف نظر از مباني   رص  با ام ١
 و ظاهر يتجلدانند، يا وجود او جل و علا را م يعرفان ـ كه اشيا را صادر از ذات خداوند م 

در مورد " قوه و فعل" داشتن آورند ـ هم نه تنها امكان ذاتي  يتلف در شمار م مخيها به صورت
 ايشان نفس وجود خداوند جل و عـلا هـم   ي نيست، بلكه بر اساس باورهايممكنات قابل نف 

ار  قريا  تازهي فعليت و ظهور و تجلي برايا داخل در قوه و فعل شده، و وجود او پيوسته قوه         
 اعتقاد به وجود مجـردات خـارج از زمـان بـاز             يدر اين صورت نه تنها راه برا      . گرفته است 

 كـه   ينشده، بلكه حقيقت وجود خالق عز و جل نيز داخل در زمان شده است، زيرا هر چيز                
  .باشد يها و تجليات مختلف باشد بدون شبهه داخل در زمان م  حالات و دگرگونييدارا
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باشـند، و   اشيا مخلوق است، و همه اشيا، حتي زمان و مكان هم داراي ابتداي حقيقـي مـي     
   ١.حقيقت قبل و بعد و اينجا و آنجا، با آفرينش زمان و مكان محقق شده است

بطـلان   يعـني (يان شـد    ب هاي ك   به گونه    االله  زمه باطل بودن حدوث ما سوي     لاابراين  نب
ازلي و وجود اين نيست كه همه چيز را داراي ) اآعدم گذشت زمان ز حدوث آا پس ا

هميشگي بدانيم، بلكه ـ چنانكه در نحوه سوم گفتيم ـ در اينجا راه سومي هـست كـه بـر      
توان عالم را حادث و داراي ابتداي وجود دانست و هم غير مسبوق بـه                اساس آن هم مي   

  .ا باشد که ظرف عدم آزماني
بودن عالم به معناي واقعي آن از اعتقـادات اختـصاصي            عتقاد به ابداعي و حادث      ا. ٣
م و پيروان اديان است نه اهل فلسفه و عرفان، بلكـه اهـل فلـسفه و عرفـان بـر                  لااهل ك 

به وجوب مسبوقيت دائمي جهان به ماده و مدت، صريحا معتقد بـه              شياساس اعتقاد خو  
زمـاني علـت و      ي اعتقاد خويش به وجوب تعاصـر و هـم         ضا به مقت  باشند، و  قدم عالم مي  

معلول، حتي وجود خداوند را هم ـ تا چه برسد به عالم مجردات صادرشده از ذات خداوند 
تجرد و خروج "دانند و همين معناي نادرست را  در پندار ايشان ـ داراي زمان نامتناهي مي 

انـد   زمان را به گونه ديگري معنا كرده       رد از و اگر هم در موردي تج     . كنند نام مي " از زمان 
منشأ آن تناقض در گفتار، و غفلت از مباني و تصريحات خودشان در موارد ديگـر بـوده                  

  .است
 ـا"با " مكتب عقل و وحي"ف لابراين روشن است كه اخت    بنا در " فلـسفه و عرفـان   له

 ـ "اعابـد "في لفظي نيست كه با آوردن نام        لامورد حدوث و قدم عالم، اخت      ن پـذيرفتن   دو، ب
معناي واقعي آن ـ بلكه تحريف معناي حقيقي آن به معناي باطل ازليت مجردات در مقابل  

ف را رفع كرد، بلكه تا زماني كـه اهـل فلـسفه معنـاي     لاازليت عالم جسماني ـ بتوان اخت 
،  بودن آا ـ و حتي نفس زمان ـ را نپذيرند   واقعي حدوث تمامي عوالم و ابداعي و ايجادي

يـا  ) وابـستگي ازلي موجـودي بـه موجـود ديگـر          " (حدوث ذاتي "ث را به معناي     وو حد 
تفسير كنند، معناي واقعي حدوث و ) باشد كه حركتي ازلي و پيوسته مي" (حركت جوهري"

                                             

 از دريچـه زمـان و مكـان        يكه بـه هـر چيـز       ي مخلوق يزمان و مكان برا   چه تصور عدم    رگ . ١
 ي هـيچ مـانع    يلقع نگرد محال است، اما تصديق به حدوث زمان و مكان بر اساس برهان             يم

 يچيـز  "ي به معنـا   ابل تصور خاص نيست ولي     ق ندارد، همانطور كه وجود خداوند متعال هم      
 ـ   كه قابل تصور و شناخت نيست و بر خلاف همه اشي  ـ ا ـ شيء بخـلاف الأشـياء  " باشـد  يم

  .گيرد ي قرار ميوجود آن مورد تصديق عقل



 ٣٢

اند، و تنها كاري كه كرده اند اين است كه نام حادث را بر چيزي     مخلوقيت عالم را نپذيرفته   
  .دانند و ازلي مي را قديمعا آن  واقاند كه اده
) يعني حدوث اشيا پس از عدم آا در ظرف زمان         ( كه عقيده اول     يسكصه اينكه   لاخ

تواند عالم را حادث و ابـداعي بدانـد كـه عقيـده سـوم                را باطل بداند تنها در صورتي مي      
 هم  را بپذيرد، ولي فلسفه كه    )  و نفس زمان    االله  سوي   ن تمامي ما   بود حدوث و داراي ابتدا   (
توانـد مـاده اولي را       پذيرد، هرگز نمـي    ه سوم را نمي   ديقداند و هم ع    ده اول را باطل مي    قيع

را قـديم دانـسته   " زمان"ابداعي بداند و ملتزم به قدم عالم نگردد، لذا چنانكه گفتيم فلسفه   
  :گويد مي

 جـزء    كان كل  امعتين، غير ا  ذات بال بعدية وال قبلية بال ذات بال فا متص مانا كان الز  لم
 مـان الز  فكل جـزء مـن     ه، علي ق كل جزء ساب   قهداص م ذي ال مه بعد جود الو وقمنه مسب 

 ـركـة  غير قـار للح  ارا مقد مانلما كان الز    إذ ل، الك لك وكذ عني الم ا ذ ني زما ثحاد  تي ال
 ده وجـو  ة بقـو  وقة مسب ده وجو ية كان فعل  يجا تدر عل إلي الف  وةالق  من يء الش جخرو هي

  .ماني الزدوثوهو الح
  لاه سـبقا  عليق سابدهوجو  منج خارم بعد وقا مسب مان كون الز  ني بمع دوثلح ا اوأم

 ذلـك  وإلي. مان الزقغير تحق  منمانية الزبلية القق فرض تحق ه ففي عد، الب بل منه الق  معيجا
 حيـث لا    من مه فقد قال بقد   مان الز وثقال بحد  إن من : "ول الا علمالم نقل عن   ما يشير
  ١".ريشع
جمع  هم عد با بقبل و آن  كهباشد  ميعد ذاتي ب قبل و   به صفمت ا ذات نزما  كه اآنجز  ا
  آن  عدمِ اقمصد جزء است كه   عدم خود آن   از  پس نزما جزء از   هر د وجو شوند، نمي

 ثايـن معنـا حـاد       بـه  نزمـا  جـزء از   هر پس. باشد مي آن  جزء قبل از   د وجو ،جزء
 ي بجـا  نزمـا   از ريديگ  ولي جزء  ه، بود ومجزء قبلا معد   خود آن  چه گر كه [باشد مي
 ار مقـد ن زما كهاين  چه ، است ث معنا حاد  همين به  هم نكل زما ].  است ه بود ودموج آن

 ،فعـل اسـت   قـوه بـه    ازء  شييجي تدرجخرو،  "تركح " و رد، ندا ءبقا  است كه  تيحرك
 ـ [ين هم ـ  و باشـد  مي  آن دقوه وجو  از پس  آن د وجو يتفعل پس   ازلي دد تج ـ  و تحرك
  . استني حدوث زماايعن م،]ن زمااياجز

 آن  كـه  د خود باش  دوجو  از ج خار ي عدم اي دار نزما اين معنا كه   به" ثحدو"اما  
 گونـه   اينيعني[ددجمع نگر عد آن بقبل و  كهد باشته داشت سبقنزما  براي هگون عدم به 

 ـ ينشآفـر  هـر  بل از  ق  و ه، بود د وجو داي ابت اي دار ن زما قتحقي  كه دباش  جـزء   ين اول
ايـن   در  اسـت كـه    لكاش اين ا  ايار د ،]د باش شتهدا ن د وجو نزما  از ي هيچ جزئ  ن،زما

                                             

  .٢٣٢ ،٢٣١ اية الحكمة،: ، محمد حسينيطبايطبا . ١
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  هم سخني. ايم هفرض كرد   را ني زما يت قبل يم، باش ه كرد ن فرض زما  كه اين ن بدو تصور
 كس هر: "گويد مي  كه د دار ره اشا ا معن همين ل شده است به   نق] طوارس[  اول ممعل از كه
  ". استرفتهپذي را  قدم زمانمد بفهش خودكه اينن بدود، گردن زماثحدو  بهلقائ

هر جزء از اجزاي زمان حادث است، ولي قبل از وجـود  : "است كه نيده فوق بر ا   يقع
هر جزئي از زمان، جزئي ديگر از آن وجود داشته است و معناي حدوث زمان نيز همـين           

  ".باشد مي
ن است كه اين عقيده عين اعتقاد به قدم زمان است نه حدوث آن، بلكـه معنـاي                  روش

 شدن زمـان،     بتدا بوده و بدون آفريده    ا يست كه اصل وجود زمان دارا      اين ا  انحدوث زم 
 زماني موجود نبوده، و كل زمان به اين معنا حادث است كه بدون خلقت زمان هيچ                 لااص

اند، نه اينكه قبل از هر جزئي از زمان، جزئي ديگـر از آن               يك از اجزاي آن موجود نبوده     
  .وجود داشته است

 بر وجود آن، قبليت زماني نيست، ناماين است كه قبليت عدم زوق هم  فخ اشكالپاس
وجود ندارد، لذا سخن از مجامع يا غير مجامع بودن " قبل "لاشدن زمان، اص و بدون آفريده 

توان فرض كرد كه سبقت وجود زمان بر عدمِ آن           مورد بوده، و هرگز نمي     قبل با بعد آن بي    
تصور . ئي از زمان جزئي ديگر از آن وجود داشته باشد          هر جز  ازنيز به زمان بوده و قبل       

نابجاي مذكور ناشي از اين است كه به عدم زمان نيز از دريچه زمان نگريسته شده است،                 
من "اشته است كه اعتقاد به حدوث زمان،         پند " يشعر لامن حيث   "لذا معلم اول فيلسوفان     

  ١.مستلزم اعتقاد به قدم آن است"  يشعرلاحيث 
 لاايد در نظر داشت ـ و فلسفه و عرفان كـام  ب" محدوث و قد"همي كه در بحث ه منكت

" داراي ابتـدا بـودن آن  "تنها بـه معنـاي   " حدوث زمان"از آن غافل است ـ اين است كه  
، "مسبوق بودن وجود آن به زمان عـدم آن        "و  " حدوث آن بعد از زمان عدمِ آن      "است، نه   

مورد اسـت كـه     بيلا، قدم زمان را نتيجه گرفت، و كامناي اخيرمعتوان از استحاله   لذا نمي 

                                             

نيز خلط شده است، " يكان استعداد ام"با  " يامكان ماهو " كه نقل كرديم بين احكام       يم كلا رد . ١
امكـان    حقيقت زمان است، نهيهو و ما زمان متوقف بر امكان ذاتي يچه اينكه حدوث حقيق   

 زمان متوقف بـر     يبه عبارت ديگر حدوث حقيق    .  آن از قوه به فعل      و حركت ازلي   ياستعداد
، نه اينكه قبل از حـدوث  )يامكان ماهو( آن ممكن باشد     ياين است كه وجود و عدم ذاتا برا       

 ي قبـل و بعـدها      پيوسـته، و   يهـا   سابق بر آن بوده، و وجود فعليت        فعليتي ي، دارا هر فعليتي 
  ).يامكان استعداد(، وجود آن را تشكيل داده باشد ازلي
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فرض حدوث زمان مستلزم فرض قدم آن است زيرا اگر زمان حادث باشـد              : "گفته شود 
بايد قبل از آن زماني وجود داشته باشد كه در ظرف وجود آن، زمان معدوم بوده وپس از 

  ".آن حادث شود
نسبت به اصل زمان ـ  " قبل و بعد" معناي ورت نادرستي اين سخن آن است كه تصعل

 قبل و بعدي وجود نـدارد اشـتباه   لاد آن اصوجوكه مخلوق و حادث واقعي است و بدون    
تر اين است كه از عينكي كه جز زمـان را            اي پيش  باشد، و منشأ اين اشتباه در مرحله       مي
م زمان هم   ست كه عد   ا نماياند به عدم زمان نگريسته شده است، لذا چنين پنداشته شده           نمي

  .بايد حتما در ظرف زمان بوده، و زمان حتما بايد موجودي قديم و ازلي باشد
اي كه بيان داشتيم اين است كه دانسته شود تباين و تقابل وجود خداوند  تر از نكته مهم

اسـت، نـه تقابـل      " غـير مقـداري   "و  " ذات مقـداري  "متعال با ماسواي او، تباين و تقابل        
، كه هر دو    "هي زمان  تنا عدم"به معناي   " قدم"، در مقابل    "اهي زمان تن"عناي   م به" حدوث"
باشد؛ كما اينكه تباين وجود خالق و خلـق بـه معنـاي              ع بر وجود زمان و مقدار مي      رفتم

عدم تناهي ذاتي و احاطه وجـودي بـر         "، در مقابل    "تناهي در داشتن مكان و اجزا     "تقابل  
ع بر وجود مكان و مقدار و اجزا براي هـر دوي            و نيز فر   د باشد، كه اين   نيز نمي " همه چيز 
  .باشد آا مي

و  ها و بر اساس برداشت   دوث عالم غفلت نموده     حملا صدرا نيز از دقت نظر قائلين به         
  :گويد به حدوث عالم قضاوت نموده ميقائلين مورد اعتقاد   فلاسفه درسطحيتفسيرات 

 ١٦٠ى  حه، صف٣                         الأسفارالأربعة، ج
و اعلم أن أكثر الناس يصعب عليهم الإعراب عن مذهبهم و عن محل الخلاف فإم               
إذا قالوا العالم حادث فإن سئل عنهم ما أردتم بذلك وقعوا في الحيرة لأم أن عنـوا بـه               
أنه محتاج إلى الصانع المؤثر فخصمهم قائل به على أتم وجه و آكده لأنه قائـل بافتقـاره            

دوثا و بقاء ذاتا و صفة و إن عنوا به أن العالم يسبقه عدم زماني فلا يمكنهم                 إلى المؤثر ح  
الاعتراف به لأن العالم جملة ما سوى االله عندهم و الزمان من جملة العالم فكيـف يتقـدم                  
الزمان على العالم ليكون تقدم العدم عليه تقدما زمانيا و إن أفصحوا عن مذهبـهم بـأن                 

الفيلسوف إنه ليس بقديم لأنه ليس بواجب الوجـود و إن عنـوا   العالم ليس بقديم فيقول     
أن العالم ليس بدائم فيقال ما ذا أردتم بذلك فإن الدائم قد يعنى بـه معـنى عـرفي و هـو                      
مستمر الوجود زمانا طويلا و دوام العـالم ـذا المعـنى لا نـزاع فيـه في المـشهور لـدى          

 العالم فهو مخالف لمذهبـه إذ لـيس قبـل           الجمهور و إن عنوا به أنه كان وقت لم يكن فيه          
العالم وقت لم يكن فيه العالم إذ هو بمترلة قوله قبل الوقت وقت لم يكن فيـه وقـت و إن                
قال واحد منهم أردت به أنه لـيس بـأزلي يستفـسر الأزلي و عـاد الترديـد و المحـذور                     
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هنـه مـن أعـداد     متناه يسلم له أن القدر الذي في ذ       «» المذكور و إن قال الذي في الذهن      
توقف وجود العالم على غـير ذات البـاري ثم   «» الحركات متناه و لكن لا يلزم من ذلك    

 فهي «» إذا فرض لها مجموع ما
 ١٦١ى  ، صفحه٣                         الأسفارالأربعة، ج

أيضا حادثة و إن قال أعني بالحدوث أنه كان معدوما فوجـد إن أراد بمفهـوم كـان                  
لاستدعائه وجود الزمان قبل العالم     «» ني فهو مع كونه متناقضا يخالف مذهبه      السبق الزما 

و هو من جملة العالم و إن أراد به السبق الذاتي فخصمه قائل به فإن الفيلسوف معتـرف                  
على العالم  «» و إن قال إن الباري مقدم     «» بأن عدم الممكن يتقدم على وجوده تقدما ما       

ء عنده غـير   زمان فليس هذا مذهبه إذ ليس قبل العالم شيبحيث يكون بينه و بين العالم     
الـذي هـو في الحقيقـة       «» ذات الباري و هو مذهب الحكيم بعينه فيتعين التقدم الحقيقي         

 إنه «» تقدم فلا يتعين التراع هاهنا إلا أن يقول أحد الخصمين
 ١٦٢ى  ، صفحه٣                         الأسفارالأربعة، ج

على غير ذات االله و لم يكف في وجوده ذاته و صـفاته و يقـول الآخـر                توقف العالم   
  يكفي و حينئذ يتبين المشرك من غير المشرك

  
  :شود که از سخنان ملا صدرا استفاده مي

 Ùدانند ترين وجه، عالم را محتاج به صانع و مؤثر مي فلاسفه هم به کامل.  
Ù دوث عالم محال استچون زمان هم از جمله عالم و ماسوي االله است پس ح.  
Ù داند را واجب الوجود نمي داند، يعني آن  فيلسوف هم عالم را قديم نمي.  
Ù قبل از وجود عالم وقت و زماني نيست که گفته شود در آن وقت عالم نبوده است.  
Ù و مشرک کسي است . نتيجه اين که وجود عالم جز بر ذات باري تعالي متوقف نيست

  .يعني وجود عالم را ملازم با ذات خدا نداندکه غير اين را بگويد، 
Ù                   کسي که مي گويد عالم معدوم بوده  موجود شده است يا بايد زمان را قديم و سابق

بر وجود عالم بداند، و يا اينکه مانند فلاسفه معتقد به سبق ذاتي واجب، و تلازم و تعاصـر       
  .وجودي خدا و عالم شود

  
  :شود ارد مياين اشکالات به سخنان ملا صدرا و

Ù دانند، بلکه معناي  فلاسفه به هيچ عنوان عالم را محتاج به صانع و مؤثر و آفريننده نمي
در نظر فلاسفه عـالم     . کنند خلقت و تأثير و آفرينش را به معاني باطل تأويل و تحريف مي            
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ب دانند که بتوانند يکي زا واج نميحقيقي قديم است و ايشان اصلا خدا و خلق را دو چيز      
  .الوجود و ديگري را ممکن الوجود بدانند

Ù                     عالم معدوم بوده و موجود شده است، ولي نه زمان قديم است و نـه سـبق خـالق و
مخلوق سبق ذاتي و تلازم و تعاصر وجودي است، بلکه تصور سبق و لحـوق و تعاصـر و                   

زي و داراي تلازم بين خالق فراتر از داشتن زمان و مکان و امتداد وجود، با مخلوقات متج    
  .زمان و مکان از اساس باطل است

 ديگر  پندارند حدوث زمان هم بايد به زماني       اصولا اين فکر فلاسفه باطل است که مي       
 عـدم آن در ظـرف زمـان         باشد، بلکه حق اين است که زمان حادث و مخلوق است، ولي           

ز تـلازم و   نيست که ممکـن باشـد ا   ي وجود امتداد  يواقع نبوده، و خداوند متعال هم دارا      
  . گفته شود با مخلوقات سخنيي ويتعاصر وجود

بنابر اين زمان از جمله ماسوي االله است ولي ازلي و ملازم وجود بـاري تعـالي نبـوده،           
قبل از وجود عالم، وقت     . باشد حادث و داراي ابتداي وجود است و حدوث عالم محال نمي          

ده، نه عالم قديم است، و نه عـدم  و زمان نيست، ولي جهان و زمان داراي ابتداي وجود بو          
  .جهان در ظرف زمان واقع است

Ù                 تلازم وجود خالق و مخلوق باطل، و مستلزم انکار معناي خالقيت بـاري تعـالي، و
ابطال قدرت و اختيار وي بوده، و وجود عالم متوقف بر ايجـاد و آفـرينش خـالق متعـال             

 هم فعل باري تعالي اسـت نـه ذات          است نه ملازم با ذات او، و آفرينش و ايجاد مخلوقات          
  .وي، و نه شريک او
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  مسول صف
  ذات  صفت فعل است نهدهارا

عنايـت و    و متعال، به معناي علـم و رضـا       " اراده خداوند "مكتب فلسفه و عرفان      رد
 و به جلوه درآمدن و تمـوج        اي ي به صدور اشيا از ذات متعالي او، و        لهاتوجه بلكه رضاي    

 همين اساس در نظر ايشان اراده او ـ جل   رب ١شود، ود او شمرده ميقت وجيقحيافتن عين ت
شود، ولي در مكتب علم  انگاشته مي" عين ذات او"، و "ازلي"، و "صفات ذات" ـ از  لاو ع

ت افص ـ"و از   " حادث"و عصمت الهي و نيز به مقتضاي براهين مسلم عقلي، اراده خداوند             
ست، نه علم و رضاي او بـه آنچـه ذات او آن را              و تكوين الهي ا   " ايجاد"و به معناي    " فعل

  .كند اقتضا مي
  :گويد فه مىسلف

  ٢.ثر ليس شيئا على حياله بل هو ظهور مبدئهإن الا
  . خود استء مبدر ظهوه بلكت،نيس  آنبلِمقا  درى چيز،رثا

عيان الثابتات  لاسماء والصفات ولوازمها من ا    لاقدس ظهور الذات بكسوة ا    لاالفيض ا 
نه ظهـوره في مجـالي   لاح العرفاء غير الفيض المقدس  لا الصفتية وهو في اصط    وهو الرحمة 
مكانية في مقام الفعل، ولهذا يسمى الرحمة الفعلية، فذلك هو التجلي الـصفاتي    لاالماهيات ا 

  ٣.فعالىلاوهذا هو التجلي ا

                                             

 و  ي مختلـف فلـسف    يهـا  ، بـين نحلـه    ين و تشريح مسائل مختلف معرفتي     ي كه در تب   يهاي وتتفا . ١
خورد، با توجه به اشتراك همـه آـا در    ين به چشم مانا معروف و متداول ميان مسلم  عرفاني

 داشتن وقت در جهت       است، و مصروف   يجاع به حقيقت واحد   ، قابل ار  ي فكر انياصول و مب  
 ايـشان و نيـز      ي فكر موهون بودن اصول و مباني      آا، مخصوصا با توجه به     يها يافتن تفاوت 

 ـ             تناقضات فراواني  مـورد    كـاملاً بي   ي كه در فرد فرد هر يك از آن مكاتب وجـود دارد، تلاش
  .است

  .٢/٢٩٩شيه اسفار، احملا هادي سبزواري،   .٢
  .٢/٣١٨حاشيه اسفار، : ي، ملا هاديزواربس ٣
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 ـو صـفات و اع     ان شدن ذات خداوند در لباس اسمـا       ينما  ظهور و  ،ض اقدس يف ان ي
  .باشد يکه از لوازم ذات خداوند م] ! و نه معدومد که نه موجودنييازهيچ[ثابته 
 ـ  يره است که در اصطلاح عرفا غ      يض اقدس همان رحمت صفت    يف ض مقـدس   ي از ف

 و ممکنـات  يهـا  ان شـدن ذات خداونـد درصـورت      يانمض مقدس   يباشد چرا که ف    يم
ن آن  يبنابر ا . دنامن يه م يت فعل رحم را    ن جهت آ  ينو به هم  . مقام فعل است   مخلوقات در 

  . استي ذات باران شدن افعاليي نمايکين ي و ا،ندو خداان شدن صفاتيي نما،کي
المراد من المبدء البسيط أن حقيقته التي ا يتجوهر ذاتـه هـي بعينـها كونـه مبـدءا                   

  ١.لغيره
ت ينا همان مبـدئ   ي ذات آن ع   يقت جوهر ين است که حق   يط ا ياز مبدأ بس   منظور ما 

قت ذات آن همان امـواج    ي که حق  ييايمانند در [ .باشد ي م ي و ير غ نسبت به  وا يوجود
  .]باشد ي مختلف ميها ورتصهور آب به ظو 

فإذا ثبت أن كل فاعل تام فهو بنفس ذاته فاعل، وويتـه مـصداق للحكـم عليـه                  
قتضاء والتأثير، فثبت أن معلوله من لوازمه الذاتية المنتزعة عنه المنتسبة إليه بـسنخه         لابا

  ٢.وذاته
ت است، و به نفس     ي که کامل باشد نفس ذات آن فاعل       يحال که ثابت شد هر فاعل     

 ـ لوباشد مع  ي م يرأثتت به اقتضا و     کوميتش مصداق مح  يهو شـود کـه معلـولش از     يم م
 ـ بوده، از نفس ذات او گرفتـه   ي و جهت سنخ و ذات خود از لوازم ذاتي        ده و بـه او  ش

ا ي متموج گرفته شده و به به در   يايذات در ا که از    يمانند تموج در  [شود   ينسبت داده م  
  .]شود ينسبت داده م

  ٣.إن المبدء الذي يصدر عنه وجود المعلول هو وجود العلة الذي هو نفس ذات العلة
د همان  يآ ي و بروز م   يصدور و ظهور و تجل      وجود معلول از آن در     که يا مبدئ همان

  .ستي نيگريز ديت که جز نقس ذات علت چسوجود علت ا
   تشأن الظاهر في ظهوره +له وهو تجلي نورهوفع
   يقابل الوجود عند الحكما + أنه تشأن الذات بمالا

  ٤قرة عين العارف الوحيد +وهذه حقيقه التوحيد
   لاأقوى حضورا منه عند العق +لاإيجاده عين ظهوره ف

                                             

  ٢/٢٠٤فار، سا ١
  .٢/٢٦٦فار، سا ٢
  .١٦٦ اية الحكمة، ٣
  .تحفة الحكيم، خ محمد حسين اصفهانييش ٤



 ٣٩

  ١وربما يدعى بعلم فعلي +هذا حضور في مقام الفعل
  :گويد ىو م

  ٢.كثرا ـ ترجع إلى فيض واحد متطور بأطوار خاصةـ مع  إن صفات الفعل
 يض واحد يشتشان به ف  گ که دارند باز    همه کثرتي  ا ب ]ايمانند امواج در  [صفات فعل   

  .باشد ي مختلف ميها  است که متطور به اطوار و صورت]اني ظاهر و نمايايمانند در[
  :ديگو ىم و

شياء من صدر العرش    لااقية مبدء لفيض واحد منبسط على جميع        لاطلاإن وحدته ا  
  ٣.إلى ساقة الفرش

 ـ ،  ] بودن او  ينامتناه نامحدود و [  خداوند يهمانا وحدت اطلاق    يض واحـد  يمبدء ف
  .شاده و پخش استگاز صدر عرش تا ساق فرش منبسط و  ايع اشيجماست که بر 

  :گويد ىم و
 د منه أمر واحادر الصه بأن فيضول يصح الق  ، محض حد ووا ط بسي ود إنه موج  ثيحو

 ديـرا  دون أن  مـن بائنة،بالم لا ا عنه جارخ و مازجةبالم لا شياءلاا  في ل داخ قلط م طبسي
 ـ ميـات الك  من ه وغير ددن الع لا ددي، الع احد الو عل الف احد الو يضالف من  ر سـائ  ذا وهك

 وحدة بال احد الو يض ذلك الف  تبمرا  من سطىالو  أو ازلة الن راتبالم  تقع فى  ا إنم عراضلاا
 ـطلق المفه ولطميم العه إلى فيضنسبة بالددية العحدةو للل مجالا فقية،لاطلاا  عنـه  عبرلم ا 

 ـنبسط المفيض وال  االلههبوج  لا احـد  بأن الواطقة النلسفية الفاعدةالق  منرادالم  هواهذ و 
  ٤.احد الولا عنه إريصد

ح است  يپس صح است   ]ينامتناه[ط و واحد محض     ي بس ي موجود يا که و  ج ناز آ 
کـه   تسا] ينامتناه[ط مطلق ي واحد و بس ياو امر ] انيوج و غل  تمو  [ضان  يم ف ييکه بگو 

هاست بدون مبائنـت   نخارج از آ  هم   ،يختگيا است بدون ممازجت و آم     يهم داخل اش  
 ـکار ن   در تيييرت و غ  يرا در واقع اصلا دوئ    يز [ييو جدا  نکـه مـراد از     يبـدون ا   ]ستي

 ـ ز ،باشـد  ]ز و جـدا از هـم      يقت متما ي دو حق  و [ي واحد عدد  ،ض واحد يف را عـدد و    ي
 ي جـا يهتنـا مض واحـد نا ي و متوسط آن ف يينپامراتب   گر در ي د يها ر و اندازه  يقادم
کـه  _  او   ي و لطف نامتناه   يض عموم ينسبت به ف    ندارد که  يگر جا يپس د . نديرگ يم

 ـيرو غ  [يوحـدت عـدد   _ د  شو يده م ي نام يرضان فراگ يورت خدا و ف   ص  ـ ي   ]يت واقع

                                             

  .تحفة الحكيم، خ محمد حسين اصفهانييش ١
  .٥٥السلام والفلسفة الإلهية،   الرضا عليهي، علي بن موسي آملي جواد٢
  .٤١: السلام والفلسفة الإلهية  الرضا عليه يبن موس، علي ي آملي جواد٣
  .٤٠ ـ ٣٩: السلام والفلسفة الإلهية  الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليادوج ٤



 ٤٠

واحـد را جـز     " ":صدر عنه الا الواحد   يالواحد لا   " يمنظور از قاعده فلسف   . تصور شود 
  .باشد ي مطلب مينز همي ن"ستي ممکن نيظهور واحد

، وحـي و برهـان  در مكتـب  فلسفي و عرفاني چنانکه که گفتيم      در مقابل اين نظريات     
و تكوين الهي است، نه علـم       " ايجاد"و به معناي    " ت فعل افص"و از   " حادث"اراده خداوند   

  . و نه چيزي ديگر،كند نچه ذات او وجود آن را اقتضا ميو رضاي او به آ
  مـن رادةلاا  عننيأخبر: ملاالس ه  عليسن الحبيلا قال قلت    ييحي  بن انصفون  ع... 

. علالف بعد ذلك من    له و وما يبد  مير الض خلوقالم  من رادةلاا: ل فقا لق، ومن الخ  لي تعا  االله
 يتفكـر، لا و، يهـم لا وييـرو  لا هنلا ،لكغير ذ لا اثه إحدادته عز وجل فإر   االله  من اوأم

غـير   لا عـل الف  هـي  لي تعا   االله ادة فإر لق، الخ تصفا  وهي من  ،عنهة   منفي فات الص هوهذ
 ك كيف لذل  لا و ر، تفك لا همة و  لا و ان نطق بلس  لا لفظ و  لاب. ونيك ف ،"كن: " له ل يقو ،ذلك

  .١ كيفلاكما أنه ب
  كـه  يـد  دار نبيـا : مرض كرد  ع ملاالس ه   رضا علي  تحضر  به د گوي ييحي  بن انوفص

 يشه خلق اند  دمور  در دهارا: ودند فرم ؟ است نهچگوق  ل خ  و ق خال اره درب ده ارا قتحقي
 ا عـز وجـل تنـه   ونـد  خدادهمـا ارا  او. شود  مي رصاد او از آن بعد از   كه يعل ف است و 

 هاين ا  و رد ندا ديشيدن وان رتفك  او ا زير ر،چيز ديگ   نه تاوس" علف "و" اديجا "و" اثاحد"
  .وندخدا  خلق است نهتصفا
دربـاره هـر چيـز تنـها     . عـل او چيـزي نيـست   ف ز اراده او تبارك و تعالي ج ـ سپ
بدون اينكه سخني بر زبان راند يا تلفظ و تفكر          . شود ، پس موجود مي   "باش: "گويد مي

  . ايجاد او نيز همچون ذات او كيفيت و چگونگي نداردو ،ته باشدشاداي  و انديشه
  :رسدپ يم از آن حضرت ملاالس ف زمان حضرت رضا عليه مان مروزي فيلسويلس

  ير؟ وقدير وبصيعوسم  مثل حية وصفا اسمرادةلاجعل ا من  فيلتقوا م
 ـلا تلفـت  واخ شـياء لا ا ت حدث م، قلت اإنم: ملاالس ه   علي ضاقال الر   ولم  اد، شـاء وأر   هن

 ـ  ل دلي افهذ.  بصير ع سمي هنلا تلفت واخ تحدث: لواتقو ـ ت ليـس  ا علي أ   ـ ل بمث  لا و ع سمي
  .ر قديلا وبصير

فقـد  :  قال ،نعم:  قال ه؟ غير ادته فإر مان،سلي يا:  قال دا،ل مري زي  لم هفإن: مانقال سلي 
 ثة؟أهي محد: ملاالس ه  عليضا قال الر ت،أثب ما: مان قال سلي  ،يزل  لم ه غير ا معه شيئ  تأثب

 ـ  به ح فصا ثة،محد هي ، ما لا: مانقال سلي   ـ مان،سـلي  يـا : ل وقـا  أمونالم   أو يـا  يعا ه مثل
أبـا    يـا  مـه كل: قـال   ثم ظـر؟ أهـل الن   ك من لحو  أما تري من   نصاف،لا با كعلي! بر؟يكا
 فـإن   مان،سـلي   يـا  ثـة محد هـي : ل فقا ه المسألة  علي اد فأع سان، خرا لم متك ه فإن سن،الح

                                             

  .٤/١٣٧؛ بحار الأنوار، ١٤٧؛ توحيد، ١/١١٩: السلام   يهن اخبار الرضا علعيو . ١



 ٤١

 منه  دتهإرا: مانقال سلي . يا كان أزل  ثا محد يكن  لم ا وإذ ثا، كان محد  يايكن أزل   إذا لم  يءالش
  . منهمه وعل، منهرهبص و، منههسمع كما أن

 مثـل   ريد الم سفلي: ملاالس ه  ، قال علي  لا: قال. ه نفس ادتهفإر: ملاسلا ه   علي ضاقال الر 
 قبـل   ريـد  وإن الم  رادة،لا غير ا  ريدالم إن:... ملاالس ه   علي ضاقال الر  ثم... بصير وال ميعالس

  ١.د شيء واحريد والمرادةلاا إن: كم قولل يبطاوهذ. فعول قبل الماعل وإن الفرادة،لاا
 ـسم "و" هزنـد  "نـد نيز مان  را" دهراا" كسي كه    اره درب فرماييد ميه  چ  ـ "و"عي  و" صيرب

: گوييد شما مي : ودند فرم ملاالس ه   رضا علي  ت حضر ند؟ بدا وندفت خدا  ص سم و  ا ،"رديق"
: گوييد ي و نم،"ود فرمده اراوند چون خداندآمد  درلف مختالاشك ه ب و د شدن اد ايج ااشي"
 همـين  س پ ،" است صير ب ع و ي سم وند چون خدا  د شدن لف مخت اع انو ايار د  و د شدن ادايج"

  .ت نيسردي ق وصير ب وع سميند مانده اراكهاين  است برلدلي
  . استه كردده اراستهيو پ وطور ازلي  بهوندخدا:  گفتمانسلي

   ،آري:  گفتت؟غير اوس  اوده آيا ارامان،سلي: ودند فرمتحضر
  !اي ستهد دانو موجطور ازلي به را او، غير او با تو  پس:ودند فرمملاالس ه  عليماما
  .دانم  نميودنه، موج:  گفتمانسلي

  .ت نيسثنه، حاد:  گفت؟ استثحاد آيا آن: ودند فرمتحضر
 ـ ونهمچ ـ  آيـا بـا    مان،سلي: فت گ  و دآور  بر اد فري ون مأم جااين در   و اني نـاد  ي اوي

  .اند تهفرا گرف  رات گردشمندان دانبيني  مگر نمي، بدهاف انصورزي،  ميدنا ع وجتالج
 ، اسـت  سـان  خرا سوففيل او  كه د دهي مهادا بحث را  او  با لحسن،ابا يا: سپس گفت 

 شد نبا ازلي  كه ي چيز ا زير ، است ثحاد  آن مان،سلي: ودند فرم اره دوب ملاالس ه   علي ماما
  . بودهد خوا ازليشد نباثگر حاد ا ود، باشث حاددباي

  .تلم اوس عصر و ب سمع وند مانونداخد  بهت نسبدهارا:  گفتمانسلي
  .شد نبايچيز خود او جز  اوده ارادباي پس: ودند فرمملاالس ه ا عليض رماما

 ن بـود  صير ب  و ع سمي ند مان ن بود دمري پس: ودند فرم تحضر. ت نيس چنين نه: گفت
  .تنيس

  قبـل از   د مري ، است دهارا  غير از  د مري ناهما: ودند فرم ملاالس ه   رضا علي  مسپس اما 
 ـ  سخن شمـا را    بين مطل  ا و.  است ودفعل موج   قبل از  لاع ف  و د، دار د وجو دهاار  لباط

  .ندچيز يك دو  هردري م ودهارا: گوييد مي  كهكند مي

                                             

 ـ ل؛ عيون اخبار ا٤٤٦ ـ  ٤٤٥: ، توحيد)سره قدس (وق دص . ١ ؛ ١٨٤ ـ  ١٨٣ ،الـسلام  ه رضـا علي
  .٣٣٣ ـ ١٠/٣٣٢بحار الأنوار، 



 ٤٢

 ؟غير فعل  أم  فعل هي  رادةلاا  عن ني تخبر لا أ مان،سلي يا: ملاالس ه   علي ضاقال الر   ثم
 ـ: قـال . ل بفع تيسل: قال. ث كله محد  علن الف لا ثةفهي محد : قال. فعل هي بل: قال  هفمع
 ـ ضـا  قال الر  علم، وال بصر وال سمع كال اإ: مانقال سلي ... يزل  لم هغير  قـد : ملاالـس  ه  علي
، لا: مان قـال سـلي    نوع؟ أمـص  علم وال بصر وال معالس  عن برني فأخ ية، إلي هذا ثان   ترجع

 ـ د،أرا: م قلـت  ة ومـر  ،يـرد  لم: م قلت ة فمر تموه، نفي ففكي: ملاالس ه   علي ضاقال الر   ست ولي
  !... له؟عولبمف

 ـ ت ليـس  ثهفهي محد : ملاالس ه  ال علي ق،  وعة مصن اإ: مانقال سلي   بـصر،  وال سمع كال
 ـاإنم: مانقال سلي... وعة مصنه وهذ نوعين بمص ا ليس بصر وال معن الس لا  فعـل  ا أ ـت عني

 ـ نيكـو  لايزل   لم ما  أن م تعل لاأ:  قال ،يزل  لم  االله من  ـ  في يما وقـد  يثا وحـد  لاو مفع  ةحال
  .١بام يحر جوافل! دة؟واح
غـير    فعـل اسـت يـا      دهآيا ارا   بگو كه  مان،سلي: ند داد هما اد ملاالس ه   رضا علي  ماما
  !؟فعل

طـور كلـي      فعل به  ا زير ، است ثحاد آن پس: ودند فرم تحضر. فعل است : گفت
  . استثحاد

 ري ديگ ـ چيـز ازلي  اونـد    خد دوجـو  بـا  پس: ودند فرم تحضر! تفعل نيس : گفت
  !هست

  .لم است عصر و ب سمع ونندا همدهارا:  گفتمانسلي
 ـ آيـا سمـع و      كه ي بگو شتي، برگ ب مطل همين از به ب: دودن فرم تحضر لـم   ع صر و  ب

نفي   را ده شما ارا  نهچگو پس: ودند فرم تحضر. خير:  گفت مان سلي باشند؟  مي وعمصن
 ـ  ،" كرد دهارا: "گوييد  مي ياه و گ  ،"د نكر دهارا: "گوييد  مي ي گاه كنيد، مي  ـ  و ح  هال آنك
  !دانيد؟ نمي دا همفعل خ را آن

  بـود و   هـد  خوا ثحـاد  پس: ودند فرم تحضر.  است عون مص دهارا:  گفت مانسلي
  . استوع مصندهرا ا وتند نيسوعصر مصن ب سمع وا زيرت،صر نيس ب سمع وندانم

  .باشد  ميازلي م ه وستفعل خدا هم آن  اين است كهورممنظ:  گفتمانسلي
 ـ ر د  بـود و   اهد فعل نخو  د،اش ب ازلي  كه ي چيز داني آيا نمي : ودند فرم تحضر  تحال

  !؟زلي ا وقديم م ه ود باشثحاد  همودش  نميدواح
  ...فت نياخي پاسر ديگمانسلي

  :فرمايند يز آن حضرت در ادامه سخن با سليمان مروزي مين و

                                             

  .٤٥٠ ـ ٤٤٨سره، توحيد،  ق قدس صدو . ١



 ٤٣

 ـ ضا قال الر  ه، علم دتهن إرا لا: مانقال سلي ... ه، غير ه فمع لا وإ ثة، محد رادةلااف ه  علي
 ـ  ! لجأ: مانقال سلي ! ده؟ فقد أرا  يء علم الش  اذ فإ ل،جاه يا: ملاالس  : ملاالـس  ه  قـال علي

ومـا  ! أيـن قلـت ذاك     مـن : ملاالس ه  قال علي ! أجل: مانقال سلي ! مه؟يعل  لم هيرد  لم افإذ
 ـ« عـز وجـل      ه قول ك وذل ا أبد دهيري لا  ما موقد يعل ! ه؟ علم دتهإرا  علي أن  ليلالد  نئول
 قـال  ا،أبـد   بـه بيذه لاوهو   بهبيف يذه  ك مفهو يعل »ك الي ينا أوح ذي بال هبن لنذ اشئن
هذا قـول   : ملاالس ه   علي ضا قال الر  ا، فيه شيئ  د يزي س فلي مرلاا فرغ من   قد هنلا: مانليس
 دييز«:  قال عز وجل   فيفك... » لكم جب أست ونيعاد«:  عز وجل    قال االله  ف فكي هود،الي
قـد  و» تابالك  أم ده وعن بت ويث ءيشا  ما   االله وحيم«:  عز وجل  لقا و ،»ءيشا  ما لقالخ في

  ١.بافلم يحر جوا! ؟رملاا فرغ من
 طـور ازلي    بـه  ر ديگ ي چيز وند خدا دوجو  با كهاين ا ي  است و  ث حاد دهارا ياس  پ
  .ت علم اوسن هماوند خدادهچون ارا:  گفتمانسلي... د داردوجو

 نـد، بدا  راي چيز وند خدا اه آيا هرگ  ل،جاه اي: ودند فرم ملاالس ه   رضا علي  تحضر
  .آري:  گفتمانسلي! ؟ استهكرد  همدهارا را آن

  !رد؟علم ندا آن  بهد، نكندهارا را اگر آن پس: ودند فرمتحضر
 لـي دلي ه چ و! زني؟ مي كجا اين حرف را    از: ودند فرم تحضر. آري:  گفت مانسلي

  كه داند مي  را هاييچيز  او كهال اين  ح  و ت، علم اوس  ن هما وند خدا ده ارا كهاين  بر يدار
  را ه آنچ ـ م تمـا  كرديم  مي دهگر ارا ا: "دفرماي  مي نكه چنا ، است مودهر نف دهارا را  آن زهرگ
 د بـبر  نميـا  از را  آن نهچگو  كه داند مي س پ ،"برديم  مي نميا  از ايم هوحي كرد  تو به كه
  . كرداهد نخوي كار چنينز هرگچهر گو

 ـ د شـده اسـت و     م تما وندچون كار خدا  :  گفت مانسلي  ودهافـز  آن  بـه ي چيـز ريگ
  !شود نمي

 هكار بست   از ش اگر دست  ، است ديان يهو يشهاندن  اي: ودند فرم ملاالس ه  ضا علي  ر ماما
: فرمايـد   مي نهگو و چ  ،" كنم بتاجا شما را   تا انيدمرا بخو : "فرمايد  مي نهچگو است پس 

 هنچ ـ آ  و برد بين مي   از اهدبخو  را هآنچ: "فرمايد ي م و" زايد،خلق بيف   در اهدبخو چه هر"
  !؟" استتابالك ام د اوز ن ودارد  ميت ثاباهدبخو را

  .فرو بست م د ود مانز عاجن دادبجوا  ازمان سلياجناي در
  :گويد مه مياد اردمان مروزي يلس

 ـ لا  علي مـا   روهو عز وجل يقد   : ملاالس ه   علي ضا قال الر  درة، الق رادةلان إ إف  دهيري
 ـ ينـا  أوح ذي بال هبن لنذ ا شئن نئول«: الي وتع رك قال تبا  هنلاذلك   من  بد لا و ا،أبد » كإلي

                                             

  .١٠/٣٣٦ بحار الأنوار، ؛١/١٨٩ ،السلام ؛ عيون اخبار الرضا عليه ٤٥٢ ـ ٤٥١: توحيدلا . ١



 ٤٤

قـال  . مان سـلي  قطع فـان  رته،لقد  به بيذه  أن دأرا  كان قد  درة،لقا هي   رادةلا ا تلو كان ف
  ١.وم الققتفر ثم. ي هاشمم هذا أعلمانسلي يا:  عند ذلكأمونالم

 ل بـر   ج ـ  عـز و   ونـد خدا: ودند فرم ملاالس ه   رضا علي  م اما ، است ت قدر ن هما دهارا
 ليعـا ت و   رك تبـا  ش خـود  ا كرد زير  داه نخو دهارا را  آن زهرگ  كه د دار ت قدر هاييچيز
اگـر  ". بـرديم   مـي نميا  از ايم هوحي كرد  تو به كه  را ه آنچ خواستيم، اگر مي : "فرمايد مي
 ـه برد نميا از را  آن دباي  پس بود  مي ت قدر ن هما دهارا  را آن  بـر ت چـون قـدر  د، باش

 ـمانسلي اي:  گفتونمأمو  د فرو مان بجوا  در مانسلي.  است تهداش  ينشمندتر اين دان
  .د شدنرققوم متفس سپ٢، استم هاشندانفرز

  ذات" اتذ " و،فعل است" فعل"

خداوند متعـال را دو مرتبـه از يـك          " فعل"و  " ذات"فه و عرفان و معرفت بشري،       سلف
داند، ولي معرفت برهـاني    لف مي تمخطوار  ا ومراتب و منازل     هبطور  ت وحقيقت قابلِ تترل    

 ـ " فعـل او "قتـا  و وحياني، فعـل خداونـد متعـال را حقي       از ذات متعـالي او  يرو چيـزي غ
  .واتطوري از هستي  اياي از ذات  شمارد نه مرتبه يبرم

  :چنين آمده است" لهيةلام والفلسفة الاالس علي بن موسي الرضا عليه " كتاب رد
 ـ   هوات،للذ لا عل للف ا وصف يء كون الش  نيعم  جـد  ويوعـل  الفممقـا   مـن زعأنـه ينت
 لـزم   لا وإ مـه، مقا  مـن  تـزع  وين اتالذ  به صفيت دون أن   من ه،عدام بان عدم وين وده،بوج
 ـد واحود موجنيكو  وهو أنقيض، الن بين طرفيمعالج  ودامحـد ــ   ط بسيدا أنه واح بم 
 ـات إذا كان عين الـذ دود المحصفن الولا. جود بموس ولي جودامو و د،دو بمح سولي  ير الغ
 يخرأا  دوم ومع ة تار وداكان موج  إذا   دود المح صف الو نلا و ول،لا ا ذور المح م يلز دود،المح
  ٣.اني الثذور المحميلزـ  اتذلك عين الذ هو مع وـ

                                             

ــ   ١٠/٣٣٧؛ بحـار الأنـوار،   ١٩١ ـ  ١/١٩٠ ،الـسلام  ؛ عيون أخبار الرضا عليه ٤٥٤: يدتوح . ١
٣٣٨.  

ه كنيالسلام غفلت نشود چه ا      مأمون در توصيف علم حضرت رضا عليه         يورز ته از غرض  الب . ٢
دد چنانكه امير المؤمنين عليـه  گر ياست و هرگز با ساير خلق مقايسه نم      " يمعدن علم اله  "امام  

  ـم مـن    ي ولا يسو  ، أحد مةهذه الأ   من السلام هم   علي د بآل محم  سيقا  لا: فرمايند يالسلام م  
ن اخانـد  اين امت بـا   ازياحد): كمرر الحغ دوم؛ هخطب: لاغهج الب. (ا أبده علي تهمجرت نعم 

 اهند نخو يو مسا نآنا  با ز هرگ ان ايش ردگانست پرو  د  و شود، ي نم يسه مقا لام الس هم علي مبرپيا
  .بود

  .٥١ والفلسفة الإلهية،السلام   الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليدجوا . ٣



 ٤٥

 فعـل  ممقـا  صفت فعـل از  اين است كه" صفت ذات "بلمقا در" صفت فعل  "اينعم
 ن بدو رود  مي نميا از عدم فعل هم   ا ب  و يابد،  مي د فعل وجو  دوجو ا ب  و شود،  مي تهگرف
ر د كـه  راچ.  گرددته ذات گرفممقا ت از صف ن آ  شود و  صفصفت مت  آن  ذات به  كهاين

  با د، واح ودموج  كه آيد  مي مزلا  يعني آيد،  مي مزلا ضنقي  جمع بين دو   تغير اين صور  
 ـ ودود،نامح ـ م ه ود باشودمحد  هم، است ط بسي د واح كهاين  ـ ود باش ـودموج ـ م ه  م ه

 مزلا اول   ور محذ د باش ودعين ذات غير محد     كه امي هنگ ود وصف محد  ا زير موجود،غير
 غـير  ياه گ ود باشود موجي گاهنچه چنادعين ذات باش كه يودصف محد  و  و آيد، مي

  .آيد  ميمزلا دوم ور محذود،موج
 سخن بر اين مبنا استوار است كه به پيروى از نظريـات فلـسفى فعـل از حقيقـت      نيا

شده، و ارتباط آن با وجود خداوند متعال  فيرتح ـمعناى خود ـ كه معناى مصدرىِ است 
، لذا در اين سخن حقيقت فعل و فاعل آن چنان متحد در             دشانب) انجام دادنى (ه فعلى   رابط

وجود دانسته شده كه گمان شده است بين وجود فعل و فاعل از جهت محدوديت و عـدم                  
آنجـا كـه البتـه اعتقـاد بـه           زادنبـال آن     هبو  . باشد زم مى لامحدوديت، و وجود و عدم، ت     

اى به   ه ذات، به مرحله   ك تانديشى شده اس   چنين چاره محدوديت ذات خداوند باطل است      
 و ،رداص ـ محـدوديت وجـود      ضرف تترل مصحح    نياتترل كرده باشد، تا اينكه      " فعل"نام  

 همه اين احوال باز هم از ايـن تنـاقض واضـح چـشم               اب. ددرگتركب او از وجود و عدم       
 فلسفه دقيقا بـه  پوشي شده است كه محدوديت وجود صادر مذكور با بساطت آن ـ كه در 

باشـد ـ قابـل جمـع نبـوده و       مـي " تركب از وجود و عدمعدم "و"  محدوديتمدع"معناي 
 خودش به هيچ عنـوان قابـل        اب"  الواحد لا يصدر عنه ا   لااحد  الو"تناقض و افت قاعده     

  .حل نيست
  :كنيم مياره شا م استزلا شده لقنراتي كه پيرامون سخن كذت هر حال به هب

 او  ذاتپنـدارد  هستند نه چنانكه فلسفه مي واخداوند متعال نفس فعل    فات فعل   ص. ١
ت و  لاني انتزاعي حاصل از تـتر     اعماي به نام مرتبه فعل تترل كند و صفات فعل            به مرتبه 

  .داطوار وجود باري تعالي باشن
 چنين تترلي براي ذات امكان داشته و بتوان فعل خداونـد را بـه ايـن            رگاهي است   بدي

 ـناين صورت معناي واقعي فاعليت قابل تصور         ردگر  يد رست تأويل كرد  معناي ناد   ،دهوب
 عـن ذلـك ـ هـيچ چيـز       اي از ذات خداوند ـ و تعالي االله  لكه جز صورت دگرگون شدهب

  .ديگري در ميان نيست
وت صفات ذات خداوند متعال با صفات فعل در اين نيست كه اولي وصـف               افتسا  اسا

ن مرتبه باشد، و دومي وصف ذات او و يا آ  خداوند يا عين خوداي از ذات منتزع از مرتبه



 ٤٦

عين خود او، بلكه تصور تترل وجود اقدس خداوند متعال بـه مراتـب مختلـف از اسـاس          
مورد صفات فعلِ او نيز نفسِ حقيقت ذات خداوند متعـال            ردر عين حال    د و. باطل است 

شـود، بـه     ف مـي  تـص كند به فاعليت م    يدهد يا ترك م    نسبت به افعالي كه آا را انجام مي       
... عبارت ديگر همانطور كه در صفات ذات، نفس ذات است كه حقيقت علـم و قـدرت و      

دهـد و    را انجام مي  ... باشد، در صفات فعل هم نفس ذات است كه فعلِ خلق و رزق و              مي
  .شود به خالقيت و رازقيت وصف مي

 معناي عدم تناهي هب ن اشتباها آن رادت خداوند متعال ـ كه البته فلسفه و عرفاوح. ٢
گيرد ـ وصف ذات اوست، اما حقيقت فعل حقيقتي عددي و لزوما محدود   ذاتي خداوند مي

زمي با محدوديت وجود و ذات او ندارد        لاباشد، لذا محدوديت افعال خداوند هيچگونه ت       مي
 ـ      ) افعـال (توان گفت كه از فرض محدوديت آـا          و نمي  زم لااقض  محـدوديت ذات و يـا تن

زم لاه اگر خداوند متعال هيچ فعلي هم انجام ندهد تناقض و محدوديت ذات او د، بلكآي مي
  .نخواهد آمد

ذور اول و دومِ بيان شده يكي بيش نبوده و بيان آن به نحوي كه گفته شده است                  مح. ٣
 قريـر ه ت گوندرست نيست و بايد اين مطلب را ـ با صرف نظر از نادرستي اصل آن ـ اين  

  :كرد
آيـد   زم مي لاحقيقت محدودي با ذات نامحدودي عينيت داشته باشد          هكصورتي   رد

كه يا ذات محدود نامحدود بوده و در خارج از حد خود وجود داشته باشد ويـا اينكـه                 
ذات نامحدود محدود بوده و در خارج از حد مذكور وجـود نداشـته باشـد، و هـر دو                    

  .اشدب فرض مستلزم تناقض و وجود و عدم مي
 وجـود نامتنـاهي     لانماند چنانكه گفتيم اصل مطلـب باطـل اسـت زيـرا او             يفته مخ بلا

ثانيا خداوند متعال داراي وجود مقداري و عددي نيـست و شـأنيت    . موضوعا محال است  
فعل دو سنخ وجودند و تصور  و ثالثا ذات. اتصاف به محدوديت و عدم محدوديت را ندارد       

  .عقول استم يرزم وجودي بين آن دو غلات
  :تاب مذكور آمده استك در

  فيلا وا، نقـص  هنفس  في س ولي ود، بما أنه موج   وجود للم لكما  هو ديوصف وجو ل  ك
 ـض المحمال إلي الكادهإسن  آخـر  بـل  ولـه مقا ود محدنه ولك،نقصـ  انه سبحقالح ي أ 
  ١.انه سبح  اللهعلية الفوصافلاا  فهو مندودية،المح  فيهمثل

                                             

  .٥١: والفلسفة الإلهيةالسلام   الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليدجوا . ١



 ٤٧

 ـ  و ه بـود  ل كمـا  نش بـود  ودموج ـ حيث  از ودي موج ارب  كه اي ليوصف كما ر  ه  ه ب
 ـلكما به  آنن دادتنسب ر د وشد، خود نقص نبايخود  ـونـد  خداعـني  ي محض  يـز   ن 

 دركـه   ـ  بلي طرف مقـا ايار د وه بودود محدور مذكليوصف كما  ولي آنشد،نقص نبا
  . استان سبحيه خداوند فعلافاوص  ازد،ز باشنياست ـ   مثل آنوديتمحد

معنـاى مـصدرىِ    (ين است كه معناى فعل از حقيقـت خـود            ا ين سخن نيز بر   اى ا مبن(
تحريف شده و به معناى يكى از مراتبى گرفته شده باشد كه ذات   ) خلق كردن و انجام دادن    

خداوند به آن تترل يافته است تا در اين صورت بتوان وجود نامحـدود خداونـد را در آن      
  ). كردفصومرتبه به محدوديت 

  :م استزلا كرات تذني امه اينجادر 
صفت ذات و صفت فعل دو مرتبه از يك حقيقت نبوده و يك سنخ وجود نيـستند      : لاوا
ك تفاوت آا به محدوديت و عدم محدوديت باشـد، بلكـه صـفت ذات، همـان ذات        لاكه م 

 ـامتداد وجـود  ا وخداوند متعال است كه متعالي از داشتن مقدار و عدد             لـذا شـأنيت   تس
ي كـه انجـام      كـار  وديت را ندارد، و صفت فعل، فعل او و        دم مح دوديت و عد  اتصاف به مح  

باشد و در هر مقـداري كـه         ي مي ددعث و   داحقتي  يق ح مهحقيقت فعل   . باشد دهد مي  مي
  .تحقق يابد لزوما محدود خواهد بود

 نه از حيث وجـود      دوش تحريف ن  دوخاي حقيقي   نع م زاصفت فعل در صورتي كه      : نيااث
شود، بلكه فعل ذات     از حيث عدم نقص وجودي آن شمرده مي       نه  ات است و    كمال براي ذ  

است و ربطي به حقيقت وجود او ندارد، و در صورتي كه به معناي فلسفي و تحريف شده                  
فرضِ هرگونه عدم و ) اي از مراتب تترل يافته ذات باشد يعني اينكه مرتبه(آن گرفته شود    

 زاداوند است، زيرا بدون ترديـد        خ دم در ذات  محدوديت براي آن، مستلزم محدوديت و ع      
اي از مراتب فرض شـده جـز خـود ذات هـيچ چيـز           مرتبهر  ه،  جهت متن واقع و عينيت    

 عـن هـذه    اي خود ذات به كل وجود خويش ـ و تعـالي االله    در هر مرتبهو ،هدوبديگري ن
بينـيم   ميست كه از همين جا و .وصاف علوا كبيرا كبيرا ـ به آن مرتبه تترل كرده است  لاا
عل و تدبير خداوند نيز نامحـدود و نامتنـاهي   ف ،بر مباني و تصريحات آشكار اهل فلسفه  انب

  .شود ميده رشم
  : دهد اب مزبور ادامه ميتك

  لهنيكو  أنكن فيمتشكيك، باللا مقو جود الو ل لما كان كأص   جودي الو مالالك إن  ثم
 ـ علم كال كوذل. ث حاد ي وصف فعل  ضها وبع  أزلي  وصف ذاتي  ها بعض تبمرا  قـة  حقي ه فإن

 ـها بعضتب،ذات مرا  ات،عين الذـ  زللاا  فيطا بسيا علميره،بغوه ت بذااتهو علم الذ و 
 ـعل عين الفضهاوبع  ـفعل بالتكثر المفصيلي التلمهو الع و   قـة  حقيا أيـض ه فإنرادةلا وكا 



 ٤٨

 ـها بعضتب،ذات مرا  مظـا ن باللمعال  معتحد الم،تغير أي  عنصون الماتي الذبتهاجلاهو ا و 
 ـ علـم والج  ابتـه لا ا ومين مفه لا وما، معه مفه  تغاير الم اقا، مصد صلحلاا عـين  ــ    ايران متغ

  ١.علعين الفـ  قدرة والعلم بالسبوق المارجي الخيجادلاهو ا و ـضها وبعات،الذ
  پـس  ، اسـت  تـب  مرا اي دار قتيقـي  ح ،د اصل وجو  نند هما دي وجو لكما  كه اآنجز  ا
 وصـف   ر ديگ يرخ ب  و ه بود وند خدا تياذ  و وصف ازلي   آن تبمرا  از ي است بعض  نممك
 آن  از يبعـض   كـه  تـب  مرا اي اسـت دار   قتيحقي لم كه عد  نمان. ندباش  او ثاد ح  و يفعل
 ـتبمرا  ـ غذات و  به ازليط علم بسيندان م   ر ديگ ـيعـض  ب و،ين ذات است عير ذات 

 ـعين  ده ارانـد انيز م ن و، است فعلعينـ  است  ثر متكفعلبال  كهاي يلي علم تفصند مان 
 ـ تـب مرا آن  ازيبعـض   است كهتب مرااي دارقتيحقي هم آن كه  ن همـا بـه، مرت ن و آ 
 يكـي   اقمـصد   در ح اصـل  منظا علم به  با  است كه   تغير هگون هر  از ن مصو  ذاتي هاجابت

 ـايرندمتغ هم لم با ع وهاج ابتوم مفها زير، استاير متغومجهت مفه است ولي از  ـ  ين  ع
 ـبمرات آن  ازر ديگيبرخ د؛ وشاب ذات مي  علـم و   اسـت كـه  جي خاراد ايجنا كه هم 

  .باشند  فعل ميين عـ ودندموج آن يش ازپدرت ق
  ).اى اين سخن نيز همان چيزى است كه در دو نمونه پيش از آن توضيح داديممبن(

  :تي وارد است از جملهلام اشكالااين كبه 
ده، و وجود هم مـشكك   بر اين است كه علم به معناي وجود بو       ان فوق اي سخن مبن. ١
داند چيـزي جـز      چه را كه فلسفه تفاوت تشكيكي وجود مي        آن ايم رها تذكر داده  اب و باشد

 و كثرت و غيريت اشيا از جهت غيريت اجـزا و ابعـاض آـا                ،تفاوت به زياده و نقصان    
  .تسين

 خداوند متعال جز ذات او چيزي نيست و وصف آن به تكثر، و نيز تقـسيم آن      علم. ٢
خداونـد  ي   حادث باطل است، بلكه اعتقاد به حدوث علم برا         و يم ازلي و علم فعل    به عل 

متعال چه به معناي وجود باشد، و چه به معناي دانستن و جاهل نبودن ـ بـسيار عجيـب    
تصاف حقيقت وجود خداوند متعال به صفت فعلي حادث ـ چـه بـه    اا اينكه مك .باشد مي

ن ـ مستلزم حدوث و تغـير در ذات او اسـت، و    معناي تترل در مراتب باشد و چه غير آ
اقعيـت ذات و    و ونفس فعل اويند نه وصـف حقيقـت وجـود           ل  عل خداوند متعا  ف تصفا

  .واهستي 
يقت داراي مراتب، حقيقتي عددي و متناهي است و خداوند متعال فراتر از عدد              قح. ٣

  .باشد و قابليت وصف به تناهي و عدم تناهي مي

                                             

  .٥٤ ـ ٥٣ والفلسفة الإلهية،السلام   الرضا عليه  ي، علي بن موسي آمليدجوا . ١



 ٤٩

  . معقول استغير ـ  مبائنندلاماكقت يقحكه دو  ـ  و فعل هم دانستن علمينع. ٤
 ـفاده خداوند متعال نفس ايجاد و فعـل اوسـت، و داراي مراتـب بـودن آن م                 ار. ٥  موه
  .حي نداردصحي
اسـت چـه اينكـه انفكـاك معنـاي          ل  ور معناي ابتهاج ذاتي به خودي خود محـا        تص. ٦

،  ذاتي بـودن آن محـال  ،غيري بوده و هر تغيري    ،از يكديگر ممكن نيست   " تغير"و  " ابتهاج"
 ـ  بنابر. تسالكه دقيقا مساوي با انكار قانون عليت        ب ن مـصون از تغـير دانـستن        لااين بط

  .ابتهاج نيز واضح است
علم به نظـام    "يا  " ابتهاج"ه معناي    ب  و فعل اوست، و    دااده خداوند متعال نفس ايج    ار. ٧
 ـ    . گرفتن آن نادرست است   " اصلح ام اصـلح، صـفت ذات خداونـد        بديهي است علم به نظ

متعال بوده و به هيچ عنوان از او قابل سلب نيست، اما فعل و اراده چيزي است كه گاهي              
  .گردد شود و گاهي از او سلب مي به خداوند متعال نسبت داده مي

باشد و تقسيم آن به دو قسم        د متعال نفس ايجاد و فعل او و حادث مي         وناده خدا ار. ٨
  .ده حادث نادرست و نامعقول استاراده ذاتي و ارا

ر چه تفسير اراده خداوند متعال به ايجاد او، تفسير صحيحي است، اما با غفلـت                اگ. ٩
ست، وگرنه   ا م بيان شده  لال ك ها از مباني فلسفه و عرفان صورت گرفته و موافق با مباني          

فته نيست و معناي حقيقي ايجاد و آفرينش در نظر اهل فلسفه و عرفان به هيچ عنوان پذير
هاي  واقعيت آن به معناي صدور و تولد و ترشح و تطور و تجلي وجود خداوند به صورت   

  .گردد گوناگون تأويل مي
ين آمـده   چـن  فلـسفه و عرفـان       نياجاي ديگري از كتاب مزبور نيز با غفلت از مب         در  

  :است
 ـرادةلاا  بـه لقيتع  أننوما يمك... راد المقعلة تحق  هيا إنمرادةلاان إ  عـل هـو الف و  

 ا كو ـ ين يـتع  ناعهـا  امت د وعن نعة، ممت رادةلا ا ليةفأز... يا أزل نيكو  أن حيل يست ارجيالخ
  ١.قيضان النفع ارتلا وإثةمحد

 ـ د است مور  نممك  كه هنچ آ و... است د مرا تن ياف ق تحق ت عل ده،ارا  ـ ده ارا ق تعل  ع واق
 ـ  ـجي فعل خارنهما ه كشود   ـ است ازليلا مح است   نـع  ممتده ارايـت ازل  پـس د، باش
  .آيد  ميمزلا ضين نقيفاع ارتهرن گ ود باشث حادا حتمد بايدهرا ااست و

ر نظر اهل فلسفه و عرفان وجود همه چيز حتي اراده خداوند متعـال           د هن است ك  شور
چنانكـه از   . ظر ايشان هيچ چيزِ حـادث حقيقـي وجـود نـدارد            ن  در و ،هدوبازلي و قديم    

                                             

  .٥٣: والفلسفة الإلهيةالسلام   الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليدجوا . ١



 ٥٠

اي هـم كـه در آنجـا      وشن شد كه حتي همان اراده     هاي خود كتاب مورد اشاره نيز ر       نوشته
  .اي از حقيقت وجود خداي ازلي قديم انگاشته نشده است  نام شده است جز مرتبهثداح

 متعال صفت فعل او بوده و       ندمبناي برهان و كتاب و سنت اراده خداو        ربن ترديد   بدو
لـم و صـفت ذات      اي از اراده همـان ع      باشد، اما در كتاب مزبـور مرتبـه        مطلقا حادث مي  

  :نين آمده استچ هخداوند دانسته شده و در اين بار
 ـتبـها  مرانيوأس. علصفة الف  هيسنة، والتابالك  فيعهودة المرادةلاان إ   هـي لـتي  ا 

  ١.اتصفة الذ  هيوما معه مفهتغايرة الماقامصد حصللا انظام باللمالع  معتحدةالم
 ـ و،ت فعـل اسـت   صـف شـود   ميختهنت شنا س  و بكتا از  كه اي دهاران  آ  ترينلاا ب

 ومجهت مفه   است ولي از   ح اصل منظا علم به   با د متح اقجهت مصد  از ه ك ـ  آن تبمرا
  .باشد فت ذات مي ص ـد داريرتمغا آن با

 ـات، عين الذها بعضلتيا ـ  راتب تلك الميع لجمنيكو إنه قد ثم  عنـه  ج خـار ضها وبع
 ـ د، فـار  عـني  لها م  نيكو لاوقد  . علم كال ك وذل د، اسم واح  له لفع فووص  قـدرة  كال ك وذل

 ـدرةالق  منلة نازبةرتمء حيالان الا حياءلاوا  ـاتعين الذ  هيلتي ا   رتبةالم  هيقدرةال و 
  .٢ بهص يختا اسمما منهدلكل واح  أنلا إا، منهاليةالع

صـف فعـل     و ذات و   از ج خار يعض ب  عين ذات و   يبعض  كه تبمرا  آن مي تما يهاگ
 ـر ديگ ـياهگو  .م علند ماند، داردي اسم واحباشند مي  نـد  مانرد نـدا دي واح ـاي معن

 عـين ذات    تقـدر  آن  است كه  تقدر  از اي له ناز به خود مرت  ا احي ا زير ا،حيو ا قدرت  
  .د داروص مخصياسم دو آن  ازكري ه و،است  آن عاليبه مرتتدر قاست و

تي كه بيان شد بايد دانست كه اراده خداوند متعال غير از لاوه بر اشكالااين مورد ع رد
اي از    اعمال قدرت اوسـت، و مرتبـه       درا، فعل خداوند و يكي از مو      "احيا"علم اوست؛ و    

  .قدرت دانستنِ آن نادرست و نامعقول است

                                             

  .٥٥: لإلهيةوالفلسفة االسلام   الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليدجوا . ١
  .٥٤: والفلسفة الإلهيةالسلام   الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليدجوا . ٢



 ٥١

  مچهارل صف





 ٥٣

  وليت معللاكم

زمان و مكان و اجـزا و مقـدار و           رد يعني   - كه قائم به خود است، در غيرِ خود          تياذ
قدار و اجزا اسـت و نـسبت بـه ذات            م ءِ داراي  شبح و تشخص معيني كه ظرف تحقق شي       

ي ص ـشود، فـرض اينكـه داراي حالـت خا    باشد ـ محقق نمي  ء قابل تغيير و تبديل مي شي
شوند، وتصور هر گونه   باشد در مورد او ذاتا محال بوده، اسماء و صفات بر او مبتدل نمي              مي

  .تغير و دگرگوني نسبت به آن بي مورد است
مقدار و اجزا بوده، و قابل تحقق در تعينات مختلف و در  يار عكس، معلول ذاتي دارو ب

ك و آيـت    لا و همين خصوصيت م    ،لِ تبدل و تغير بالذات است     ابمصاديق اسماء و صفات ق    
تبـاين  " موجود قائم بنفـسه   "، با   "موجود في غيره  "و  " معلول"بنابراين،  . معلوليت آن است  

اي   جلوه و ظهور او تواند بود و نه مرتبـه ذاتي دارد، نه جزء او تواند بود و نه كل او، و نه         
  .از حقيقت وجود او

دهد،   و خالق و مخلوق را پيوند ميل و عرفان ذات علت و معلو     فهف بشري و فلس   معر
انگـارد، و   اي و يا جزئي از وجود علت مي اي و يا مرتبه   و معلول را به طور حقيقي جلوه      

ك عليـت،ِ سـعه وجـودي       لامر وجود؛ و    ك معلوليت محدوديت د   لابر اين پندار است كه م     
تنـاهي آن در      و شمول ذاتي آن نسبت به معلول، و در مورد خداونـد متعـال عـدم                ،علت

  .مراتب يا وسعت وجود است
ب عقل و برهان، همگام با نصوص صادر شده از مدرسه علم معادن وحي الهـي و   مكت

 در مورد خداوند عزوجـل  خاندان نبوت و رسالت، بر اين تفسير از معناي علت و معلول      
 ـت خالق متعال را متره و فراتر از هر گونه پيوستگي و نـسب       و ،ن كشيده لاخط بط  ا  ذاتي ب

مخلوقات معرفي نموده، و هرگز وجود او را به عنوان مجموعه كائنات از حيث شمـول و يـا                   
  :فرمايند يم ملاالس حضرت رضا عليه . پذيرد ق و يا شدت مرتبه وجودي نميلااط

  .١ول معلهسوا  فيمائقل ك
  . استول معل،غير خود  درم قائودموجر ه

 معلوم ميـشود و نيـز معلـوم         لا روايت فوق كام   يا توجه به توضيحاتي كه داديم معنا      ب
ف ضرورت عقل لاشود كه حمل ان بر معناي فلسفي و عرفاني و وحدت وجودي بر خ           مي

  . باشد ميو خالق و مخلوق و وحي بوده ومساوي با انكار حقيقت معناي علت و معلول 
  :فرمايند ي مملايز حضرت رضا عليهالسن

                                             

  .١٢٤ /١سلام، لا الرضا عليه  ران اخبعيو . ١



 ٥٤

 هم إيـا  تـداؤه  واب يتهم، أين رقته مفا هم إيا اينته ومب نهم،وبي  بينه با حجا لق الخ  ق االله لخ
  علي أن  ل دلي هم إيا واؤه وإد ه، غير داءابت  عن دءمبت  كل ز له، لعج  داءابت لا  علي أن  لدلي
  ١.ادين المقة بفادوات الاادة لشه، فيهةأدا لا

 ـ مخ وق بين خال  بحجا دو خ ي اله ينشرفآ   ازونـد  خدا ذاتيييدا ج ـ و، اسـت وقل
 ـ را خود او اين است كه  برل دليان ايشدوجو هادن او بء ددابت ا خلق و   شـد،  نباداييابت

 ـ وز غـير عـاج  دوجو  بهدن نموداابت  از دايي ابت اي دار ودموج  هر ازير  و.  اسـت وانات ن
 تيادا  او خـود  در ايـن اسـت كـه       بـر  ل است دلي  ه داد ر قرا اتدو ا ايدار  را ا آ كهينا

  .باشد  ميا آندگان دارزمندينيا بر  گواهات ادود وجوا زيررد، ندادوجو
  :فرمايند يم و

 ـيق تفرهه وكن قة، حقي ته وذا يم، تفه عاله وأف ير تعب اؤهسمأف  ـ وبـين ه بين  ـه خلق  وره وغي
 نهه،اكت منه   وقد اخطأ  ملهاشت  من اهقد تعد  و وصفهاست  من   فقد جهل االله   ه، لما سوا  يدتحد

:  ومن قال  ه، فقد وقت  ؟متي:  ومن قال  ه،لم؟ فقد علل  :  ومن قال  ه، فقد شبه  ،كيف: ومن قال 
 فقد  ه ومن غيا  ه،حتي م، فقد غيا   :  ومن قال  اه،الي م؟ فقد    :  ومن قال  ه،فقد ضمن  م؟ في

  ٢. فيهد فقد ألحه ومن وصفه، فقد وصفه ومن جزأه، فقد جزأاه ومن غاياه،غاي
 ـ  نـه او  ك وقـت، حقي ات او ذ ويم،تفه  اوالفع ا  و ير،تعب  او ايسما  نش ازستجـدا دان
وصـف   كس  هر .ت غير اوس  ستن دان ازهند ا و حد  در نش غير خلق بود   يقت وحق ،خلق

 ـ او  از ميـزد خلق درآ  با را او كس ر ه  و اخته،نشن را  او دطلب او  ـ  و ته،گذش  كـس  ر ه
  . استهخطا رفت  برداشب  اود كنه وجوخت شنابطال

 ـ   هشـبي  را  او ؟ اسـت  نه چگو وندخدا: دويس گ ك هر  ـ  و سته، غـير دان  در كـس  ر ه
  او د وجـو  نزمـا  از كس ر ه  و اشته، پند وقل مخ  و ولمعل را  او دباش  او ت عل ويتججس
 ـ  او نمكا از كس ر ه  و سته، دان نما ز  وقت و  ايدار را  او دپرس  ايدار را  ذات او دپرس
 ـ د وجـو  دحـدو   او يابر كس ر ه  و سته، دان ااجز  ديرقـا  م  و د حـدو  ايدار را  او د جوي
 ـ ا اجـز  ايدار را  او ارد انگ ـ ودمحد را او كس ر ه  و اشته،انگ  ـ  و سته، دان  را او كـس  ر ه

 شـده   د ملح ـ د وصف دان  لقاب را او كس ر ه  و اشته، وصف پند  لقاب را  او د دان زيمتج
  .است

يـت و وصـف،      كه صحت سؤال از زمان و مكان و علت و غايت و ايـت و كيف                ارچ
 ـم تنها در مورد ذات مقداري و مخلوق است، و نسبت آن به ذات م              دع مانند ملكه و    لياتع

  .از مقدار و عدد ثبوتا باطل است
                                             

  .١/١٢٤: السلام ، عيون اخبار الرضا عليه ٤/٢٢٨رالأنوار، بحا . ١
  .١/١٢٤: السلام  ن اخبار الرضا عليه عيو . ٢



 ٥٥

  :فرمايند م ميلاالس يز امام رضا عليه و ن
 ـ   ربـه  ولا تقا  ، حين له ولا تشم  ، متي تهولا توق ...  قد، يه مذ، ولا تدن   بهتغي لا  ا مـع، إنم

  ١.اهر إلي نظائلة الاير وتشا،سه أنفدواتتحد الا
 به  را ت معي شود، نمي ل او مشا" نآ "و" حين "كند،  نمي ن زما ايدار را او" يك "و" از"
  .باشند  خود ميالمث ا خود وگر ن بياا تنهاتدو ا وت آلات،راه نيس  اول جلاتساح

 ـ       ان و وحي، معلول و مخلوق را آن چيزي مي         هرب د داند كه وجود ازلي نداشته و خداون
چه اينكه بديهي است تحصيل حاصل محال بوده و چيزي را كه            . دشامتعال آن را آفريده ب    

  :گويد  فلسفه و عرفان ميماا. توان موجود كرد اشته باشد نميد ودوج
لول آن چيزي است كه هرگز معدوم نبوده و با وجـود علـت پيوسـته وجـود                  عم"

 ـين تعريـف و تفـسير در      ا". باشد داشته و وجود آن خارج از ذات علت خود نمي          ه راب
          ديگر نباشد   يز چ وجود معلول تفسيري نادرست است زيرا چيزي كه خارج از وجود

  . نه به آفرينش آن استجزء آن است نه معلول آن، و با وجود كل موجود
  :نويسد مي" لهيةلام والفلسفة الاالس علي بن موسي الرضا عليه "كتاب  

ه  علي تمدا فيه ومع  حققا ومت ه بغير ما كان قائ  ه، ذات  عين دهيكن وجو   إذا لم  وجودالمن  إ
 ـولامعل  أيـ  هسـوا   فيمـا  فهـو لـيس قائ  ولا، معلنيكو لا هو، بأن ما هض نقيسعك و 

  ٢.هغير  عنني الغته بذاائمالق هو  بله، عليتمداومع
  بـر  مـد عت م غير و   در ققتح م غير و   به م قائ شد نبا ش عين ذات  د وجو ودير موج گا

 ـ  ـول معلعني يغير   ولمعل  كهيچيز هر  اين است كهه اين قضيضكس نقي ع و،ست ا 
  .٣غير است  ازنياز  بيه بلكتغير نيس  برمدعت مغير و  درم قائشدنبا

  :لاكشانقد و 
، هرگز معنايي ندارد كه عين ذات چيزي باشد لذا فلسفه و عرفـان مجبـور          "جودو" . ١

وجـود  : "نه تفسير كند كه بگويد    اوند را اين گو   دخ شده است عين ذات بودن وجود براي      

                                             

  .١/١٢٥ ،لاملسا ن اخبار الرضا عليه عيو . ١
  .١٨ ،السلام  الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليداجو . ٢
، نفس حقيقـت وجـود اسـت؛        يواقعيت خارج :  است كه  يلسفف سخن، اين عقيده     نيا ينابم . ٣

 خـارج از ذات علـت       يموجود است؛ معلول، وجـود    )  خود يبه خود (حقيقت وجود، لذاا    
وجـود در غـير خـود       "نا و مـلاك معلوليـت،       ندارد؛ مع ) لذات خداوند متعا  =حقيقت وجود (

يـسم، مقالـه هفـتم،      ل؛ اصول فلـسفه و روش رئا      ١/٣٨اسفار،  : رجوع كنيد به  . (است" داشتن
  .ايم  اين موارد را بارها توضيح دادهيبطلان تمام...). و
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ن اين لابطکه ". مطلق و نامتناهي و كل اشيا است ي نداشته واهحد و تن  ماهيت و   خداوند  
  :تفسير نيازي به توضيح ندارد چه اينكه

باشند كه موجودند نه نفس حقيقت وجود، همان طور كـه         كل اشيا نيز اشيايي مي    : لااو
باشـند نـه حقيقـت       باز هم اشياي سفيد يا گرم مي       هم   يور همه اشياي سفيد يا گرم       لامث

شود  ميصدرا بر اصالت وجود روشن لال ملان استدلاين جا بطهمو از . تارسفيدي و حر
  :گويد كه مي
  
باشد اگر عبارتـشان را      ميوجود خداوند متعال عين ذاتش      : گويند ميكساني كه   : ياثان

 صحيح در اين مورد اين است كه ن واضح است و تعبيرآحمل بر مسامحه نكنيم غلط بودن 
اين است كه با وجود و عدم متقابـل قابـل نـسبت و     ذات باري تعالي فراتر از   : گفته شود 

  :فرمايد ميسنجش باشد شيخ هادي راني 
از اوصاف حقايق عـيني و خـارجي اسـت و از    " تناهي و عدم تناهي"بايد دانست كه  

بنابر اين اگر وصف تناهي يا عدم تنـاهي،         گيرد؛   ها نشأت مي   نآتصور كمي و زيادي در      
بود، يكي از اين سـه       مي) نآچه حقيقت موهوم وجود باشد و چه غير         (نفس يك حقيقت    

  :آمد زم ميلاامر 
و اين در صورتي است     ( هم متناهي باشند و هم غيرمتناهي،        قتمصاديق آن حقي  . فلا
، و اين مستلزم اجتماع )اشند، هر دو وصفي زائد بر آن حقيقت نب"تناهي و عدم تناهي"كه 

  .نقيضين است
وصـف  " تنـاهي "كه تنـها     تسو اين در صورتي ا    (هي باشند   اآن مصاديق فقط متن   . ب

ل را نقض كرده و اساس لااحت غرض از استدصرو اين امر به ) زائد بر آن حقيقت نباشد
  .سازد اعتقادات اهل فلسفه وعرفان را منهدم مي

و اين در صورتي اسـت كـه تنـها          (قط نامتناهي باشند    امي مصاديق آن حقيقت ف    تم. ج
ال اينكه نفي وجود اشـياي محـدود و   ح و). ف زائد بر آن حقيقت نباشد  صو" عدم تناهي "

ف مقتضاي برهان و وحي در مورد مخلوقيت        لاو نيز خ  ت  ف ضرورت و بداه   لامتناهي، خ 
  .ماسواي باري تعالي است

بودند،  ي خارجي عين حقيقت متاصل وجود ميپندارد اشيا اگر چنانكه فلسفه مي: ثاثال
شد و هيچ چيزي قابل عدم نبود، در حالي كـه انكـار              ا محال مي  يديگر سلب وجود از اش    

  .ف بداهت استلاخداوند متعال خ يامخلوقيت و قابل وجود و عدم بودن ماسو
  : ذات خداوند، باطل و موهوم است زيرادناعتقاد به نامتناهي بو: عاراب
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  .ق موضوع نامتناهي محال ذاتي استتحق) فلا
  .  ي و عدم تناهي، ذات داراي اجزا استهموضوع قابل اتصاف به تنا)ب
  .ك وجوب وجود نيستلاعدم تناهي، م) ج
بته مخفي نماند كه اهل فلسفه و عرفان، به دو نتيجه باطلي كه گفته شد ـ يعني انكـار   لا

، وجـود ماسـواي     دهزم بو  ملت دن اشيا د حقيقي اشياي محدود، و نيز غير قابل عدم بو         وجو
 داننـد  همه چيز را ازلي و ابدي و غير قابـل عـدم بالـذات مـي     خداوند را اوهام شمرده، و   

  :گويد صدرا ميلانكه مچنا
 ثير بتـأ  ودا موج ـ يصير  أن نيمك  لا هنفس حد  في ودا ولا موج  دا وجو نيكو لا مان  إ

  :اكما قيل شعر... اؤه وأنحهون وشؤواره وأطجودالو  هووجودالم  بلاضته، وإفيرالغ
   ١ استباري اعتر اموها ينعت  استي سارش خويل كمار انددوجو
 ـ ز هرگ ود،موج ه ن  و د باش دوجو  خود نه  يخود به  كه هچآن  بـه   كـه  ت نيـس  ن ممك

 ـ  و ارطـو  ا  و د وجـو   خود ا تنه ود موج ه بلك ، شود ود غير موج  ضهفا ا  و يرتأث   و نؤو ش
  :استه  شده شعر گفتنزبا  بهنكهچنا. است  آناگون گونهاي تورص

    استباري اعتر اموها ينعت  استي سارش خويل كمار انددوجو
  :آمده است" تعليقات كشف المراد"ر د و

 سمـائي  والا ارجي والخ ـ هني الذ وجودوال. انه سبح الحقهو   هو حيث هو   من جودولا
  ٢.ه بوجخر للاة مرآقيدلما وطلقالم  مندواح كل... لهظلا

  و جيار خ ـ  و  ذهني دجو و  و ، است انهسبح  حق ن هما شحيث ذات خود    از دوجو
 ـ يـانگر  نما يوجه زدام ا  هرك دقي م  و ق مطل دوجو... ندهست  آن ايه ه ساي اييسما  ري ديگ

  .است
  :نويسد مي" د الهمممم"

 انامك ـ ث در  بح ـ  و ، است ب است وجو  ددار وجو  در چه  آن ري بنگ تدق ن به وچ
  ٣. استرميسرگاي بر

  :دنويس مي" ليقات كشف المرادعت"
 يء الش كاك انف تحالة لاس ،اق مطل دم للع ل كما أنه غير قاب    قا، مطل ول غير مجع  وجودلاف
  ٤.ه إلي غيرقلابه وانهنفس عن

                                             

  .٢/٣٤١صدرا، اسفار، ملا . ١
  .٤٣٣ـ٤٣٢: ، حسن، تعليقات كشف المرادي زاده آملحسن . ٢
  .١٠٧: ممد الهمم در شرح فصوص الحكم: ، حسنيزاده آمل حسن . ٣
  .٤٧٧ت كشف المراد، اقيتعل: ، حسنين زاده آملسح . ٤
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 باشـد،   عدم نيز نمي   لاصلا قاب   كه نطور هما ت، جعل نيس  ل قاب انهيچ عنو   به د،وجو
  .د گرديلغير خود تبد ه بجدا شده و دو خقتحقي  ازي است چيزلمحا چرا كه

  :نويسد مي"  و حكيمرفحدت از ديدگاه عاو"له اسر
 اصـل همـه   دجـو  و و، اسـت تـه  لذاب واج ـتدم نيس ع و د وجو ل چون قاب  دوجو
  ١.ندهست او  بهمه قائ هم همه وميو قهمه و  برمائ ق ووداتموج

 و شـأني از     لـت اي قائم به غير بودن معلول اين نيست كه متحقـق در ذات ع             نعم . ٢
صحيح آن اين است كـه علـت        ي  آن باشد، بلكه معنا   شؤون و تطوري از تطورات هستي       

د نموده و معلول به خودي خود پديد نيامده وبه مشيت خويش خود را باقي             امعلول را ايج  
بديهي است هر گونه ربط و پيوند ذاتي بـين ذات علـت وجـود دهنـده     . نگه نداشته است  

ونات ديگري بـوده،  و چيزي كه شأني از شؤ. محال است ) مخلوق(و معلولِ حقيقي    ) خالق(
  .و خارج از آن تحقق نداشته باشد، جزء آن است نه معلول آن

ر معناي معلوليت اين باشد كه معلول متحقق در ذات علت است، ديگر چگونـه          اگ . ٣
 ـ       نياز از غير خود مي     توان ادعا كرد كه علت غني و بي        مي  يزباشد، مگر ممكـن اسـت چي

 از هـستي او خـارج نبـوده و متحقـق در ذات او         نياز از چيزهايي باشد كـه      مستغني و بي  
بر اينكه محدوديت و مقداري بودن و حجم و ابعـاد داشـتن و امكـان و      ا  مضاف! باشند؟ مي

تـرين   احتياج به غير، در مورد چيزي كه چيزي ديگر در ضمن او متحقق است از بـديهي     
  .باشد مسائل مي

                                             

  .٨٠وحدت از ديدگاه عارف و حكيم، :  حسن، زادهحسن . ١
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  مپنجل صف
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  ت نيسان اشييععال تم وندم خدالع

ه بشري و فلسفه و عرفان، علم را به معناي وجود دانـسته، و عـالم بـودن ذات                   يشدنا
ه هم ـفراگيري ذات او نسبت بـه       "و يا   " عينيت ذات الهي با اشيا    "خداوند را نيز به معناي      

 ـداند، حدوث عالم را انكار كرده و حضور ازلي آن در ذات خداوند را نفس ع               مي" چيز  مل
  .شمارد خداوند مي

  :آمده است" ي نامهاله"كتاب در 
  ١.م علم توأهبلك  تووممعل  كهشم نبار حاضنه چگوي،لها

  :نويسد مي"  لقاء االله"له اسر
 تحادلابا  بل كمدر  بما هو  رك المد يء ذلك الش  قة حقي لبأن ينا  شيء هو   كل اكإدرن  إ

  ٢.نوقق والمحشائين المثر وأكرفاءالع  منفةمعه كما رآه طائ
 بر بنا ه بلك ، شود ده رسي ك مدر ء شي  آن قتحقي به هاين است ك    به يچيز  هر اكردا

  . شودل حاصاداتح آن با اين است كه  بهقينق مح وئيين مشاركث ا واعرف  ازهينظر گرو
  :نويسد و مى

ن علمه بما سواه حـضوري إشـراقي،   لا وهو علم الحق تعالى،      لاإنه ما من موجود إ    
  ٣.لم يعزب عن علمه مثقال ذرة

 ي اشـراق يش حضوريرا علم او بما سواي ز، است تعاليحقنه علم ي بعيدوهر موج 
  ÷.اي از علم او خارج نيست و هيچ ذرهاست 

  :آمده است" تعليقه اية الحكمة"ر د و
 ود بما أنه موج ـ   ديالم ا وجود بالم قه تعل كن فيم ريا حضو ا علم علوم بالم لة علم الع  امأو

 ـرا حاض ـ ن يكـو  ف فكي سه لنف دي الما وجود للم رحضو لا: ه بأن شكاللاوا. يماد  الم؟ للع
  ٤.فيض الماعل للفرها حضوفيتنا لابعض   عنها بعضائه أجزوبة بأن غيبفعمند

عـين   در  هـم  ي مـاد  ودموج  به حتي  است كه  ن ممك ول،معل  به ت عل ريم حضو لع
 ـ  كه الشكا ني ا و. د بگير ق تعل نش بود يماد  ـ:  شـود  هگفت  ي حـتي بـرا   ي مـاد  ودموج

 ـ ر حاض ـ  عالم يبرا ست كه  ا ن ممك نهچگو پس در ندا رحضو  هم شخود  خ پاس ـد؟ باش

                                             

  .٤٣چاپ اول، :  نامهي، حسن، الهيزاده آمل حسن . ١
منـهاج  سـاله ضـمن كتـاب        ر يـن ، ا ٢٠٩،   ، حسن، رسالة منفردة في لقاء االله      يلم زاده آ  حسن . ٢

  .لد نوزدهم چاپ شده استج البراعة،
  .١٩٩ ، ، حسن، رسالة منفردة في لقاء االلهيلم زاده آحسن  .٣
  .٣٥٢ اية الحكمة، يتعليقة عل: ي، محمد تقياح يزدمصب . ٤
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  بـا فـات  منار، ديگ ـيبعـض   ازي مادود موجاياجز  ازي بعضن بودبغاي اين است كه 
  .رد نداض مفيل فاعيبرا  آنرحضو

  :يزن و
  عـن  ادي الم يء الش وبة وإن غيب  م،زلا غير   غير بال ضوري الح لمالع  في علوم الم دتجرن  إ

 لا لـيس إ   دامجـر   كان أو  يا ماد علولكيف والم  فيض، الم لهفاع نع وبته غيب لزميست لا هذات
 ـ  به ه ومحيطة  علي منة فهي مهي  علة بال بطعين الر   لا يـتم ذلـك إ     لا و لمـة،  الك  معـني  امبتم

  ١.ها عندورهبحض
 ـ غ  و د،باش ـرد   مج وممعل  كه ت نيس مزلاغير    به ري علم حضو  دمورر  د  ن بـود  باي
  چـه  د، باش ـ بايغ  هم ضش مفي لفاع از  كه ت اين نيس  لزم مست ش،خود  از ي ماد ء شي
 ـول معلكهاين  ـدمجر ه چ ود باشيماد ه چ   ت؛ نيسري چيز ديگتعل عين ربط به ز ج 
 ـت علبراين،بنا  ـه كلماي معنمتما ه ب  يـن   ا و، استول معلردارندهرب د وطي مح وطسل م 

  .د باشته داشر حضوتذات عل  درول معلكهمگر اينست  نينامر ممك
حضور و وجود يك ذات     "فسير علم به معناي     مكتب وحي و برهان، ت    ر  حالي كه د   رد

با صرف نظر از اينكه بازگشت آن به اتحاد عاقـل و معقـول، و وحـدت              ـ  " در ذاتي ديگر  
وجود است ـ پذيرفته بلكه معقول نيست، و از نظر عقل و وحي همه اشيا حادث و داراي  

ر و وجود و    وضح لم حتي مشروط به   اابتداي وجود بوده و علم خداوند متعال به وجود ع         
آفرينش آن هم نيست تا چه رسد به اينكه عين حضور و وجـود آن هـا در ذات اقـدس                     

  :باري تعالي باشد
 تهسـأل :  قـال  ملاالـس  ه   علي ضا الر يموس  علي بن  سنأبي الح   عن ر،بشا  بن سينلحا

 ـ  هـو  لي تعا  االله أن: لاقن؟  كان كيف كان يكو    لو  أن ،يكن  لم ي الذ يء الش   االله لمأيع  المالع
قـال  و. “نلـو  تعممكنـت   مـا نسخا كنا نستإن“ قال عز وجل     شياء،لا قبل كون ا   شياءلااب

 د علم عز وجـل أنـه لـو        قف“ بونذا لك م عنه وإ  ا لما و  دوا لعا او ردو ول“: ار الن لهلا
  . عنها لما ودوا لعامرده

 ح نـسب  ن ونح ـ ماء الـد  فك ويـس  ا فيه ديفس  من ا فيه علأتج«: ت لما قال  ئكةلاال للم قو
  .“مونتعل لا  مامقال إني أعل  لكدس ونقدكبحم

 ـ ا ربن ارك فتب قها،يخل  قبل أن  ا قديم شياءلا ل قا ساب ه عز وجل علم    فلم يزل االله    الي وتع
 ـ    لم نا رب ك كذل ، لها كما شاء   ق ا ساب  مه وعل شياءلا خلق ا  ا، كبير اوعل  عـا  سمي ايـزل عالم

  ٢.ابصير
                                             

  .٣٩٥:  اية الحكمةيتعليقة عل، ي، محمد تقياح يزدمصب . ١
  .٧٩ ـ ٤/٧٨؛ بحار الأنوار، ١٣٧ ـ ١٣٦: ؛ توحيد١/١١٨ ،لامالس ن اخبار الرضا عليه عيو . ٢
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 ـونـد آيـا خدا : مد عرض كـر ملاالس ه  رضا عليماما  به د گوي ربشا  بن ينسح  ال متع
  !؟ بودنه چگوودب  وداگر موج  كهداند  است ميده نبوزهرگ كه  رايچيز

 ـ  بـه ا اشـي دوجـو   قبل ازلي تعا وندخدا: ودند فرم تحضر خـود  ، اسـت  عـالم اآ 
: رمايدف  مي خ اهل دوز  ارهرب د و". داديد  مي امشما انج   را ه آنچ نوشتيم مي ما: "فرمايد مي

ن شاي ا  و گردند  باز مي  ندي شده بود   آن از  كه هآنچ  به د، شون انده باز گرد  اناگر ايش "
 دهي  ميرقرا كسي را آندر ا آي: "ندگفت  كهگاه  آنود فرمئكهلام ه ب و". گويند  مي غدرو
 يحتـسب   تـو  يسقـد  ت حمد و  به  ما كهال اين  ح  و نمايد،  مي ريزي ون خ  و كند  مي دفسا كه

  ".دانيد ا نميشم كه  راهايي چيزدانم مي من: دو فرميم؟گوي
  قـديم اخلق آ ـ يش از پاست وده   بو ااشي  قبل از  لا عز وجل از   وندعلم خدا  پس

 شلم ع  و يدآفر  را اياش. گي بزر تري است فرا  تررا ف و  ما ردگار است پرو  همتر. باشد مي
  و  عـالم  لااز  مـا  ردگـار  پرو گونهاين. ود فرم دهارا  كه نگونه هما استآ  پيش از  اآ به
  . استصير ب وعيسم

 و قـيقتي مقـداري  ح و خداوند متعال چيزي جز ذات او تبـارك و تعـالي نيـست،        ملع
فـت بـشري علـم خداونـد را داراي     عراما فلسفه و م   . باشد ددي و داراي مراتب نيز نمي     ع

علي بن موسي الرضـا     "كند چنانكه در كتاب      مراتب دانسته و به حادث و قديم تقسيم مي        
  :مده استآ "لهيةلام و الفلسفة الاالس ليه ع

 لا ا فيم ـث حـاد ضها وبع، أزليط بسيعضهاـ بب  مرات  لهي الذجودي الومال الكنإ
 مكـن،  الم عـل  عـين الف   ادثة الح تبته ومر اجبة، الو ات عين الذ  ليةزلا ا بته مرت نوك ت ـ ليزا
  ١.علم كالكوذل

 ـتب مراايدار  كهاي دي وجولامك   وانـد   ازليط بسيتبمرا آن  ازيبعض ه ك است 
 ـباشـند   مـي ث حـاد زلي ا وشگيطور همي به ر ديگيرخب  عـين ذات  اش  ازليبـه رت م 

  . علمند مانباشد،  است مينممك  كهي عين فعلثش حادبهرت م وست،خدا
  :م عبارتند ازلات اين كلااكشا

ت، لات وجودي نيست بلكه مجموعه كمـا      لاات خداوند متعال مجموعه مراتب كما     ذ. ١
 ـ اجزاي او تبارك و تعالي مـتره از جمـع و تفر            وق اويند و ذات متعالي از مقدار و       لمخ و  قي

راتب، حقيقتي عددي و  مبديهي است حقيقت داراي. باشد مقدار و عدد و نقص و كمال مي
  .باشد مقداري و مخلوق و محدود است، و خداوند متعال خالق آن و مبائن با آن مي

  .دث باشدا ازلي، و معقول نيست كه در ازل حاي چيزي يا حادث است و هر. ٢

                                             

  .٥٥: والفلسفة الإلهيةالسلام   الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليدجوا . ١
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  .او نيست و مرتبه حادث ندارد ليلم خداوند متعال چيزي جز ذات متعاع. ٣
يننـد و هرگـز ممكـن نيـست يكـي از آن دو عـين            بادو حقيقت مت  " فعل"و  " معل. " ٤

  .ديگري باشد
  .منافات دارد ، مطلقا حادث است و اعتقاد به ازليت آن با اصل فعل بودن آن"علف. "٥



 ٦٥

  مششل صف
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  لرحمن الرحيم اااللهبسم 

  تاصفبا  ال متعوندادخنسبت 

زيادت صـفات   "از   ل را داراي صفات دانسته، سپس سخن      اعتانديشه بشري خداوند م   
آورد، اما معرفت مكتب وحي بر اين        در ميان مي  " عينيت ذات و صفات او    "ا   ي ، و "بر ذات 

قـدرت  اساس است كه خداوند متعال ذات علم و قدرت است، نه ذاتي كه داراي علـم و                  
بـديهي  . باشد لذا سخن از عينيت يا زيادت ذات و علم و قدرت او موضوعا منتفي است               

 ـ   متجزي و متبعض     ،متصف به صفت و داراي کيفيت     ذات  است   ده و نقـصان و     او قابل زي
داشتن " و اجزا، به خودي خود متعالي از رمتعالي از مقدا بوده و متقابلا ذات     وجود و عدم    

 قابليت اتصاف به صفات است، چه اينكه ذات و صفت وضوحا دو             ، و فراتر از   "و نداشتن 
چيزند نه يك چيز، و با فرض اينكه ذاتي داراي صفات باشد، ديگر ادعاي عينيـت ذات و    

شود كه اعتقاد بـه   مي و از همين جا معلوم ١.صفات با نفس مفروض اولي در تناقض است     
حضرت رضا . باشد مردود و نادرست مينيز به طريق اولي خداوند زيادت صفات بر ذات 

  :فرمايند م ميلاالس عليه 
 صـوف صـفة ومو  كـل   أنقـول  العادة لـشه ، عنهفات نفي الص لي تعا   االله يد توح ماظن
صـفة    كـل  ةدها وش وف، موص لا و ة ليس بصف  قاخال له  أن وفموص  كل ادة وشه وق،مخل

 زللاا  مـن  متنـاع لا با دوثالح ةاد وشه دوث، بالح قترانلا ا ادة وشه قتران،لا با صوفومو
  ٢.ه ذاتتشبيهعرف بال  من  عرف االلهس فليدوث،الح  منمتنعالم

 ل عقـو  ا زيـر  د،نفـي گـرد    او  از تصـفا   اين است كـه    لي تعا وند خدا يد توح ونناق
 او  دهد كـه   دت شها وفيموص ر و ه  ، است وق مخل وفيوص م صفت و  هر  كه د دهن هيگوا
  بـر  د شـاه  وفيوص ـ م وصـفت     هـر  وف،موص ـه  ن صفت است و   نه  است كه  قيخال را
 نـع  ممت اش  ازلي دوجـو   دهد كه  هي گوا ثدو ح  و . است ث حدو ه گوا ،رانقت ا  و .راننداقت

  . استاختهنشن را  اوسد، شنايهراه تشب از  راوندذات خدا كس هر پس. است
  :فرمايند مي ملاالس  المومنين عليه يرما

                                             

 صرف نظر از اينکه ذات داراي صـفت و کيفيـت، خـودش خـودش نيـست مگـر از بـاب                 با .١
اض بوده و قابل تحقق     ضرورت به شرط محمول؛ چرا که چنين ذاتي ضرورتا داراي اجزا و ابع            

  .باشد  البدل مييدر صور و اجزا و ابعاض عل
  .١/١٢٤ ،السلام ن اخبار الرضا عليه عيو . ٢
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 فقـد   ه ومن جـزأ   ،ه فقد جزأ  ه ومن ثنا  ه، فقد ثنا  ه ومن قرن  ه، فقد قرن  ن وصف االله  مف
  .١هجهل

  او نـد، بدا دو را او كس ر ه و.  است ستهدان دو را او  پس د دان رنمقا را او كسر  ه
 ـ او  بـه ت نـسب رد شمـا ا اجـز ايدار را او كس ر ه و ، است ده شمر ا اجز ايدار را  لجاه

  .است
  :يندامرف يم و

 دةا وشه وصوف، الم غير اصفة أ   كل ادة لشه ، عنه فاتنفي الص   له صلاخلا ا المكو
  ٢.فة أنه غير الصوفموص كل

 د،نفـي شـون   او  ازتصفا  اين است كه   ال متع وند خدا يهتر ت  و ستن دان ص خال لامك
 ـ  و ، اسـت  وفموص  غير از  يچيز آن  كه دهد  مي دت شها صفتي  هر ازير  وفيموص ـ ر ه
  .صفت است  غير ازيچيز نه آ كدهد  ميهيگوا

  :فرمايند م ميلاالس م رضا عليه اما
 نفي  لا و شبيه،الت  مع صلا إخ لا و ص،لاخلا با لا إ فة معر لا و فة،معر بعد   لا إ ةنديا لا

 نع فيه يمت  نيمك  وكل ما  قه،خال  في ديوج لا لقالخ في  فكل ما  شبيه، للت فات الص اتإثب مع
  .عهصان في

 هـو   فيه مـا ود ويعاه،أجر  هوه ما عليي يجرفكيو،  سكون وال ه الحركة  علي يتجر لا
 ـا ولماه، معنزللاا  منمتنعلا وه، كنهءجز ولت ه، ذات وتتاف إذا لت  دأه؟ابت   معـني ارئ كان للب

  ٣.بروءغير الم
 ـ   مگر با  ت نيس ن ممك فتعر م  و فت،معر  مگر بعد از   يد نشا تنن داش يد  ستنجـدا دان
 ا ب و. رد ندا انخلق امك   از وند خدا ستندان اد ج يه،تشب  به قاداعت ا ب .همه چيز   از وندخدا
 دوجو با  چرا كه   نمود،  جدا وقاتمخل از  را وند خدا د وجو توان  نمي ت، صفا ات اثب دوجو

  .آيد  ميمزلا يه تشبت صفااتاثب
 ـ يـده آفر در چه ر ه  و ت،نيس  او قخال خلق است در    در هآنچ هر  ـ ن ممك   در د باش

  . استنعممت  اوينندهفر آ وع صاندمور
 ي خـود جـار    ه شـود آنچ ـ   يجـار  او  بر نه چگو د،راه نياب  او   به  نكو س  و تحرك

 تايـن صـور     در ؟ اسـت  ده نمـو  ادايج را  خود آن  ه آنچ گرددباز او ه ب  و ، است ودهفرم

                                             

  . البلاغة، خطبه اولج . ١
  .ولخطبه ا:  البلاغةج . ٢
   .١/١٢٥: السلام  ون اخبار الرضا عليه يع . ٣
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 ـ  و شـد،   مي ممكن غير دش وجو يتزل ا  و ا، اجز اي دار شذات  ـ ق خـال  يرا ب   جـز  ايي معن
  .ماند  نميوقيتمخل

  :فرمايند م ميلاالس المؤمنين عليه يرما
  ١.عو مصنفات الصهحلت من كل  أنقول العادة لشهفات، الصهتحل أنل ج
 كـس  هـر   كـه  د دهن هي گوا ل عقو ا زير يند،درآ او  بر تصفا كهاين است     از ترارف
  .باشد  ميوع مصندآين در او  برتصفا

  :فرمايند م ميلاالس م صادق عليه اما
  ٢.ي بحد مسموف غير موصشياءلا انع وصاوع، مصنوفل موصكو
  .ستين فتصم يهيچ وصف  بها اشيينندهفر آ و، استوعوصف آيد مصن در چهر ه

درباره صـفات خداونـد   " لهيةلام والفلسفة الاالس موسي الرضا عليه علي بن   "كتاب   رد
  :متعال چنين آمده است

 ـمالية الكفاتصلا  ـاتعين الذ  هين تكولتي ا  ن لا ، لهاااإثب  هووحيد، التالكم ف 
 ـ اتتلـك الـذ    عنوجها لخرودة، محدن لها تكواقدة الفاتالذ  دودالمح ـ مـن ء  شـي لا و 
 ـق خاللا وجببوا  هومن وحد. ه فقد وحدهعين ذات  هيلية كماة بصفلي تعاهفمن وص ف 

  ٣.انه سبح  االلهف يوصلك وكذه، أزلت فقد أثبددالع  عنهومن قدس. ددالع  عنهفقد نزه
 ـباشند عين ذات مي  كهاييـ آه  لي كمات صفادمور  دريد توحلامك يـن اسـت    ا 

 او  از ج خار ا آ  و شتهندا  را اآ  كه  ذاتي ازير. د شون ات اثب ندوا ذات خد  ي برا اآ كه
 ـ انـد  نتوقال خ وجود الوب واجد باشودمحد چيز كه ر ه وشود،  ميود محدندباش   بـود 

 ـ  دعين ذات باش    كه اي ليهصفت كما  به  را وندخدا كس هر سپ  دواح ـ را وا د وصف كن
 ـ و، استه كرديهعدد تتر  ازد داندواح را او كس ر هو. ه استست دان ايكت  او كـس  ر ه
 وصـف    ايـن چـنين    انه سـبح  ونـد دا خ  و ، است سته دان ازلي را  او د، دان ه متر عدد از را

  .شود مي
 ـ    لاآنچه گذشت اشكا   زا شـود، از جملـه آن    م وارد اسـت روشـن مـي   لاتي كه به اين ك
  :هكت اين است لااشكا

داشـت ـ     بيان مـي اعال ـ چنانكه رواياتي كه گذشت نيز صريح تل توحيد خداوند مكما
طور مطلق است، وگرنه با فرض وجود ذات و صفت، ديگر ادعاي            از او به    " نفي صفات "

: عينيت آن دو به خودي خود غيرمعقول است، ـ لشهادة كل صـفة أـا غـير الموصـوف     
                                             

  .٤/٢٥٣ر الأنوار، بحا . ١
  .٤/١٦١ ،ر الأنواربحا . ٢
  .٤٧ ـ ٤٦: والفلسفة الالهيةالسلام   الرضا عليه ي، علي بن موسيملآ يدواج . ٣
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". ند عـين آن باشـد     اتو ز موصوف است و نمي    ا دهد كه چيزي غير    صفت، خود شهادت مي   
تي كـه داراي ايـن   و قدرت و حيات و سمع و بـصر اسـت، نـه ذا   م خداوند متعال ذات عل  

  .صفات بوده و بتوان اين صفات را عين او يا زائد بر او دانست
  :آمده است" ةلهيلام والفلسفة الاالس علي بن موسي الرضا عليه " در كتاب نيز

 غايرة،الم علي   د تشه  التي الا ات علي الذ  اة منه ائدالز  هي نفية، الم تاصفال  من رادلما
  ١.ه ا عليوصوف المادةكشه

 ـ  كـه  ند هـست  تي صـفا  ن همـا  ا تنـه  د نفي شون  دباي  كه تيصفا  از دارم ذات   بـر  دزائ
  .باشند  مييرت مغال دليوف موصنندهما  كهند هستها ن هماا تنها زيرباشند، مي

  :يزن و
  ٢.ينية العفات الصبات وإثائدة الزفاتنفي الص وهد وحي التلامك
  .باشد ات مي عين ذت صفااتثب ا و،ذات  برد زائتي صفانف يد، توحلامك

لـت  لاباشند ـ صريحا د  حالي كه روايات مزبور ـ كه مشتمل بر برهان قطعي هم مي  رد
ت فص ـ داشتن به طور مطلق، دليل بر غيريت و شاهد بر بينونيت ذات و        كنند كه صفت     مي

نـسبت  " وجدان و فقـدان "ه خداوند كه فراتر از مقدار و عدد است، ب       و ذات متعالي  . است
 و اجـزا هـاي توصـيفي ذات     چه اينكه وجدان و فقدان از شؤون و ويژگـي         شود،   داده نمي 

، و قابـل اتـصاف بـه        اجـزا و ابعـاض    مخلوق است، و خداوند متعال خالق اشياي داراي         
  .  و داشتن و نداشتن است،صفات

 وجـودش نيـز   ،زم آيدلاز ذات، نقص و محدوديت ذات اا فرض خروج آن     ب ه ك صفتي
ش و هم موصوفش مقـداري و متجـزي و عـددي و قابـل              است كه هم خود    ينمستلزم ا 

  .وجود و عدم باشند
نيـز موجـب تركيـب و تجـزي         " داشـتن "شود،   موجب محدوديت مي  " نداشتن"نكه  چنا

 ـ حقيقي و محدوديت است، زيرا ذات قابل داشتن، مقـداري و           اسـت و اعتقـاد بـه        ديدع
  . اعتقادي موهوم است لق بلكه به طور مطديدرباره ذات مقداري و عد" بودن نامتناهي "

اي كه عين ذات او باشند، هـم محاليـت    براين اتصاف خداوند متعال به صفات كماليه  بنا
ف معناي توحيد ذات متعالي از مقدار و عدد و كمـال و نقـص و                لاذاتي دارد، و هم بر خ     

                                             

  .٤٦: والفلسفة الإلهيةالسلام   الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليدجوا . ١
  .٤٧: والفلسفة الإلهيةالسلام   الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليدجوا . ٢
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 ـبه عنوان   (يح اينكه حقيقت علم     توض ١.ت اتصاف به صفات است    يلباق دو مـصداق   ) المث
   :دارد
علم مقداري و متجزي و قابل زياده و نقصان و وجود و عدم ـ كـه حقيقـت آن    . فلا

ء نزد  قابل تصور و ادراك بوده، و بنابر مباني مختلف گاهي به عنوان صورت حاصل از شي
  .شود  شناسانده ميوشناخته ... عقل، يا حضور يا

ه هرگز مفهوم قابل يرقابل زياده و نقصان و وجود و عدم ـ ك  غلم غيرمقداري وع. ب
شناخته و شناسانده " ف جهل استلاحقيقتي كه خ"تصور و ادراك نداشته، و جز به عنوان  

ص خلقـي آن    اخ ـ شود، مفهومي كه مطابق با معناي اول باشد مفهوم علم بـه معنـاي              نمي
و نيـز  " مفهوم عـام علـم  "كند  وم مي دلت بر معناي علم از نوعلا مفهومي كه د   وباشد،   مي

  ٢.است"  مختص آن به خداوند متعالمعناي"
علم خداوند متعال مفهومي قابل تصور و توهم بـه      : گوييم اساس توضيح مذكور مي   بر  

) نآم علم بـه معنـاي عـام         وهفم(ـ  " ف جهل لاخ"معناي خاص آن ندارد، و جز به اينكه         
ساير يرد، پس خداوند متعال عالم است نه مانند         گ است مورد اثبات و توجه عقل قرار نمي       

  .عالمان
ت او تبارك و تعالي صفات اقرار است نه احاطه، به اين معنـا كـه حقيقـت علـمِ                    صفا

ه مانند ساير   ك دگير متعالي از قابليت داشتنِ مقدار و اجزا، در حالي مورد تصديق قرار مي            
گـيرد ـ مـورد شـناخت و      مـي رار  ق كه ذات آا مورد تصور و شناخت مستقيمـچيزها  

، )عـدم جهـل  (شود، و جز با ارجاع آن به سلب معناي مقابل آن          واقع نمي احاطه تصوري   
گردد، چه اينكه هر چيزي كه حقيقت آن قابل توهم و شناخت مستقيم باشد      شناسانده نمي 

و علم خالق تبارك و تعالي ـ همانند وجود او جل   باشد، قابل زياده و نقصان و مخلوق مي

                                             

اند كـه صـفات    به اتفاق ايشان ـ بر اين رفته  از اعاظم ـ بلكه جمع قريب  ي نماند كه كثيريمخف . ١
 ـ           يذات خداوند متعال عين ذات او م        زيـادت   يباشد و اين سخن گرچه از اين جهت كه به نف

 عينيت بـا اتـصاف    متين و استوار است اما از اين جهت كه به امتناع ذاتي            يره دارد گفتار  شاا
  .امح نيستس از تته است خاليشادتوجه ن

فلت نشود كه همين مسئله تسامحي عينيت ذات و صـفات خداونـد متعـال هـم                 اين نكته نيز غ   از  
ساس عقايـد    ا توان از آن بحث كرد، و اما بر        ي اهل كلام م    است كه تنها بر اساس مباني      مطلبي

د ناودخ  ذاتاهل فلسفه و عرفان كه اسما و صفات خداوند متعال را دو مرتبه از مراتب تترلي       
  . نخواهد داشتدانند اصل اين بحث جايگاه معقولي ياو مو دو تطور از تطورات وجود 

  ع شود بهرجو . ٢
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 ـبراين، هنگامي كه خداونـد متعـال را   انب١.باشد يف آن ملا ـ چنان نبوده و بر خ لاو ع ر ب
س همـان چيـزي را كـه اثبـات          نفشماريم   مين ها   آف همه چيزهاي ديگر و اوصاف       لاخ

 ـا يست چنين نزم آيد، لذا درست     لا كنيم تا اينكه تناقض    ايم نفي نمي   كرده كال شـود كـه     ش
 ـ" الم بودنع "متناقض است، و " ء بودن  ف شي لاخ"با  " ء بودن  شي" ف عالمـان  لابـر خ ـ "ا ب

؛ بلكه در تمامي اين موارد معـاني و مفـاهيم و اوصـاف خـاص                ...متناقض است و  " بودن
در . (ن ها را اثبات كنـيم     آ يا معناي خاص الهي      يمسقه، و معناي عام م    نفي كرد را  خلقي  
رد مثال مذكور علم داراي مقدار و اجزا و قابل وجود و عدم و زيـاده و نقـصان              ومورد م 

ن، و  آلهـي   ااص خلقي علم است، و حقيقت علم متعالي از اين اوصـاف معنـاي               معناي خ 
  ).باشد ميا معناي عام علم آمقسم هر دوي 

سـلب   در صورتي كه صفات خداوند متعال به    : "يز ممكن است كسي چنين اشكال كند      ن
 ـ، ن ) جهـل  نفـي مانند  (  نيمعاسلب اين   ها برگردانده شود اگر منظور از آن         مقابل آن   ضيق

خواهـد بـود و   ) انند علمم (همان معاني اثبات شده باشد نتيجه سخن اثبات همان اوصاف   
 معناي جديدي افاده نشده است، وثانيا محذورات ناشي از اثبات لا اصلادر اين صورت او
اشـد  بكرد؛ واگر منظور از معناي مورد نفي نقيض معـاني اثبـات شـده ن               علم عود خواهد  

هنگـامي كـه اثبـات    : سخ اين اشكال هم اين است كه بگوييم پا" .زم خواهد آمد  لاتعطيل  
ارجـاع  )  جهـل  نفيمانند  (علم و ساير صفات خداوند متعال را به سلب معناي مقابل آن             

با نقيض خودشان و بي ربط  ن  ئ مبا لارا به معنايي كام    )مثلا جهل (دهيم، صفات مذكور     مي
ا را بـه نفـي عـين معـاني          آا اين كه    يد، كم آزم  لاكنيم كه تعطيل     ياستعمال نم ) مثلا علم (

وجـوب  زم آيـد، بلكـه حقيقـت        لا" عدم افاده معناي جديـد    "گردانيم كه    مقابل آا برنمي  

                                             

 خـود مـورد   يطور كه در مرحله اثبات وجود خداوند متعال، حقيقـت ذات او بـه خـود      انهم ١
گيرد، ـ بلكه ايـن سـاير اشـيا هـستند كـه بـه         يبدون واسطه عقل قرار نمو  مستقيم شناخت

 به وجـود خداونـد بـه        يو مقدمه اقرار و تصديق عقل     بوده،   رو خود قابل ادراك و تص     يدوخ
 ـ                که ذاتي"عنوان   قـرار  " باشـد  ي بر خلاف همه اشيا است و هرگز قابـل تـصور و شـناخت نم

 خاص قابل تصور و ادراك آن ي در معنااتداءًابگيرند ـ، مفهوم علم و قدرت و حيات نيز   يم
پس مقدمه اقـرار و تـصديق بـه         شود، و س   يقصان است شناخته م   نكه مخلوق و قابل زياده و       

لـذا بحـث از     . گيرد ي عام آن، در مورد خالق جل و علا قرار م          ي به معنا  عناوينوجود همان   
 ـيبودن هر دو  ي  كه متفرع بر عدد   " زيادت و عينيت ذات و صفات     "  ي آاست موضوعا منتف
  .گردد يم
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 است به نفي مفهومِ خـاص خلقـي         صفات باري تعالي به سلب مقابلات آا اشاره       ارجاع  
 ـ       و) مانند علم مقداري و متجزي و قابل شناخت       (صفات   ا  اثبات معناي خـاص الهـي آ

كه داراي ) مانند علم متعالي از داشتن مقدار و اجزا و فراتر از داشتن قابليت وجود و عدم(
 و فرض زيادت و عينيت آن بـا ذات          ،صورت خاص قابل تصور وتوهم و شناخت نبوده       

  .باشد موضوعا منتفي مي
هـا   وند متعـال بـه سـلب معنـاي مقابـل آن      اكند صفات خد   ميه ديگري كه اقتضا     نكت
مستلزم تعدد  موهم و   يك حقيقت، هرگز     زاهاي متعدد    نده شوند اين است كه سلب     برگردا

صيف يك حقيقت به اوصـاف متعـدد بـا اعتقـاد بـه       تو لي و ١و تكثر در آن حقيقت نيست     
ال مح ـوحدت حقيقي آن متناقض است، چه اينكه فرض عينيت ذات و صـفت موضـوعا                

بـودن صـفت و موصـوف         جـزي بوده، و اتصاف موصوف به صفت، فرع بر مقداري و مت          
  .باشد مي

  :فرمايند م در ارشاد فيلسوف زمان خود، عمران صابي ميلاالس حضرت رضا عليه 
 محـدود،  لغـير  حـد  لاو ،معني لغير اسم لاو موصوف، لغير صفة تكون لا هأن واعلم
 ـ تدل لاو والوجود الكمال يعل تدل كلها سماءلاوا والصفات  تـدل  كمـا  حاطـة لاا يعل

 بالـصفات  معرفته تدرك وجل عز  االله نلا والتسديس، والتثليث التربيع هي تيال الحدود
 أشـبه  ومـا  والوزن واللون والكثرة والقلة والعرض بالطول بالتحديد تدرك لاو سماءلاوا

 أنفـسهم  بمعرفتـهم  خلقـه  يعرفـه  حـتي  ذلـك  من شيء وتقدس جل  باالله يحل لاو ذلك،
  .ذكرنا التي بالضرورة
 لا حـتي  بخلقهعليه   ويستدل ،بأسمائه ويدرك ،بصفاته وجل عز  االله يعل يدل ولكن

 إحاطـة  لاو كف لمس لاو أذن استماع لا و عين رؤية إلي المرتاد الطالب ذلك في يحتاج
  .بقلب

 لا لقلخا من والمعلمة إليه تدعو لا وأسماؤهعليه   تدل لا ثناؤه جل صفاته كانت ولو
 كـذلك  ذلك أن لا فلو معناه، دون وصفاته سمائهلا قالخل من العبادة لكانت لمعناه، تدركه
  ٢.يسيد يا نعم،: قال أفهمت؟. غيره وأسمائه صفاته نلا ، االله غير الموحد المعبود لكان

                                             

ا به آن نسبت داد، اما ر د متعديها توان سلب يم مه ي و عددير چه در مورد حقيقت مقدار  گا ١
سلب، به منظور   ارجاع به   ،  ياين دو سلب با هم تفاوت دارند زيرا در مورد حقيقت غير عدد            

 در حالي که لحاظ کردن چنين امـري در مـورد            است  عام يا معناي خاص الهي     ياثبات معنا 
  .مخلوقات باري تعالي باطل و نادرست است

 .٤٣٧: سره، التوحيد ؛ صدوق قدس١/١٤١: السلام عيون اخبار الرضا عليه .  ٢
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 در جـز  تعريـف  و نيـست،  امعن بدون اسم شود، نمي موصوف بدون صفت كه بدان
  .باشد نمي شناخت قابل ذات مورد

 بيـانگر  و دارنـد،  لـت لاد وجـود  و كمـال  بـر  تنها متعال خداوند ياسما و صفات
 كـه  حـدودي  هماننـد  و باشـند،  نمي درآيد ادراك حيطه در كه نحوي به او ذات حقيقت

  .نيستند كنند مي بودن ضلعي شش و مثلث و مربع و داشتن شكل بر لتلاد
 به تحديد با اما آيد، مي دست به صفات و اسما واسطه به متعال خداوند معرفت زيرا

 يك هيچ يرا ز گردد نمي ادراك آن امثال و وزن و رنگ و كثرت و قلت و عرض و طول
 خويـشتن  معرفت همچون خلقش كه يابد نمي راه تقدس و جل خداوند بر معاني اين از
 تعالي و تبارك او و شود مي لتلاد صفاتش به جل و عز خداوند بر .بشناسند نيز را او
 اينكـه  تا شود مي للااستد او وجود بر لقخ وجود به و گردد، مي شناخته نامهايش به

 و دسـت  بـا  لمـس  و چـشم  با ديدن به نياز او بهآوردن   ايمان براي ترديد و شك اهل
  .باشند نداشته فكر و قلب با احاطه
 راه او بـر  نامهـايش  و نكننـد،  او بر لتلاد ثناؤه جل خداوند صفات بود قرار اگر
 او صـفات  و اسما بر خلق عبادت نشود، قصد خداوند وجود حقيقت آا از و ننمايند

 دانـسته  يگانـه  كـه  معبودي بود چنين اگر و .خداوند حقيقيبر معناي    نه شد مي واقع
 او وجـود  بـر  لـت لاد كـه  اسمائي و صفات زيرا شد، مي متعال خداوند غير است، شده
  .من يلامو اي آري،: گفت فهميدي؟ آيا .اويند خود از غير كنند مي

  :فرمايد مي"  روحه دس االلهق"فاضل مقداد 
  االله ولي إليـه  أشـار  كمـا  لاأص ـ صفة له ليس بل ذاته، يعل زائدة صفة له ليس إنه

  ١.الموصوف غير أا صفة كل لشهادة عنه الصفات نفي له صلاخلاا وكمال: بقوله
 نـدارد  صـفت  لااص تعالي و تبارك او بلكه ندارد، خود ذات بر زائد صفت خداوند

 جـدا  (صلااخ ـ وكمال: فرمايد مي و نموده اشاره مطلب اين به داوندخ حجت  چنانكه
 خـود  صـفتي  هـر  زيـرا  شود نفي او از صفات كه است اين او) خلق از خداوند كردن

  .است موصوف از غير چيزي كه دهد مي شهادت
صل معرفة أو(م لاالس و در شرح توحيد صدوق، در مورد شرح فرموده امام رضا عليه           

  ٢: آمده است) توحيده االله
 تعـالي  خداونـد  از زيادة و عينا را صفات كه يابد مي انتظام صورتي در تنها توحيد

 نباشـد،  مفهومات آن مصداق مخلوقات مانند سبحانه خداوند كه امعن اين به كنيم، نفي

                                             

 .٧٩: الفاضل المقداد، اللوامع الالهية.  ١
 .  برگردانده شده استيمطلب به فارس.  ٢
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 امـام  و انتـزاع  و احاطـه  صـفات  نه باشد مي اقرار صفات سلطانه جل او صفات بلكه
 نفـي  خداونـد  توحيـد  نظـام : فرمايـد  مي نموده اشاره مطلب همين به ملاالس عليه   رضا

  .است او از صفات
  بـاالله  عارف آن واسطه به و يابد مي انتظام آن به حقيقي توحيد كه چيزي آن يعني

 تمامي كه معني اين به گردد نفي خداوند از صفات كه است اين گردد مي حقيقي موحد
 گفتـه  اينكـه  نه شود برگردانده آا تلاقابمت نفي و نقائص سلب به او نيكوي صفات

 ذات عـين  يـا  صـفات،  خـود  به قائم يا ذات، آن به قائم كه صفاتي و است ذاتي: شود
  ."است مخلوق موصوفي و صفت هر كه دهند مي شهادت عقول زيرا"، باشند مي خداوند
 اطـل ب را عارضه زائده و عينيه صفات وجود به اعتقاد ملاالس عليه   امام سخن اين

 دو هـر  موصـوف  و صـفت  كـه  كند مي حكم ها شبهه از دور صريح عقل يعني .كند مي
  .تعالي خداوند ذات به قائم و زائد چه و باشند عينيه صفات آن چه مخلوقند
 محـال  ذاتـا   صـفت  و ذات اتحـاد  و عينيت كه است اين از نظر قطع با همه ها اين...

 صـفت  امـا  نيست نيازمند و بوده غنيمست كه است چيزي آن ذات اينكه چه باشد، مي
 دو آن اتحـاد  كـه  است بديهي و باشد، مي موصوف به نيازمند و محتاج كه است چيزي
) بـالعكس  و (اليـه  محتـاج  ،محتاج كه آيد مي زملا دو آن اتحاد از كه چرا باشد مي ممتنع
  ١. باشد نيازمند و محتاج خودش به چيز يك نيز و ؛بوده

                                             

  .١١٩ تا ١/١١٥: سره  ، شرح توحيد صدوق قدس ي سعيد قميقاض.  ١
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  مفتهل صف
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  د وجوتحد ور وبج

 و تبيين آن يرساست كه البته در مقام تف م  لااصول اس الهي از ضروريات    ل  اعتقاد به عد  
  .گير شمار فراواني از اهل بحث شده است ير گردنطشمار و بس خ انحرافات بي

  :مانندباشد  مين بحث مبتني بر اصول مهمي يا
  حكمت خداوند متعال و ثبات علما
   اختيار و حل مشكل جبرثباتا
  حسن و قبح عقلي باتثا

ر نتايج خواهـد  دپوشي   كه خطاي در هر يك از آا موجب خطاهاي غير قابل چشم        
گذاران مكاتـب    قايد اين است كه پايه    عهاي باب معارف و      شگفتياز  بود ولي با اين حال      

اند لذا بحث از عدل  نرسيده ني بشري پيوسته در حل شبهات باب جبر به نقطه روشتمعرف
مورد مسأله در چنان که  .باشد بوت منتفي و ممتنع مي ثساس مباني ايشان از حيثالهي بر ا

بات عدل الهي به ثحسن و قبح هم بايد دانست كه با پذيرش قواعد فلسفي و عرفاني، در ا
يطـاق هـم    لابست خواهيم رسيد و حتي دليلي بر قبح و اسـتحاله وقـوعي تكليـف ما                بن
  .يم داشتهاونخ

 دويـن خ ـ  و ا١كنند تفسير مي" وجود و حضور"را به معناي " علم"ارف بشري غالبا    عم
تفصيل اين بحث را بـه      ا  انجامد و م   بست نفي عدل الهي مي      راهي است كه در نتيجه به بن      

                                             

معينة إن المعلول كما حققناه ليس إلا نحوا خاصا من تعينات العلة ومرتبة             : نويسد يصدرا م ملا . ١
من تجلياا، فمن عرف حقيقة العلة عرف شؤوا واطوارها، بخلاف من عرف المعلول فإنه مـا                

  ).٢/٣٦٣فار،سا. (عرف علته إلا ذا النحو الخاص
  ).٦/٢٤فار، سا. (العلم ليس إلا الوجود:  نويسديمو
، فكـذا    ما هي عليهـا مـن توابـع وجـود الحـق سـبحانه              يكما أن وجود الأشياء عل    نويسد،   يم و

  ).٢/٣٦٣فار، سا. ( ما هي عليها، من توابع معقولية الحق ومشهوديتهيمعقوليتها وشهودها عل
حاشـيه  . (إن معرفة حقيقة أي وجود كان بالحضور تستلزم معرفـة مقدماتـه           : نويسد ي م يسبزوار

  ).٦/١٧٦اسفار، 
لكـل  ... واجـدة  العلم ليس إلا الوجدان، ومرتبـة فـوق التمـام مـن حقيقـة الوجـود              : گويد يو م 

  ).٦/٢٤حاشيه اسفار، . (، فهي عالمة ايالوجودات التي دون تلك المرتبة بنحو أعل
إن : تـوان گفـت    يگز نم هرته روشن است كه با پذيرش اين سخنان در مورد حقيقت علم ديگر              بلا

  ).٢٢٢ ،عرشيه: صدرالام. (العلم عبارة عن الوجود بشرط أن لا يكون مخلوطا بمادة
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صه و مختـصر بـه      لا به طور خ   ال به ياري خداوند متع    جا در اين    جاي خود واگذار كرده،   
  .پردازيم ميجبر و اختيار مسأله 

  ي عدل الهينمبا  برليمات

پيدا شدن هر امر حادثي بـه دنبـال علـل و عـواملي             يعني(ون جبر علي و معلولي      ناق
   .يكي از اصول و قواعد مسلم فلسفي است) ضرورت بخش

 ـ            بدي هـيچ فـاعلي در     ه  هي است با اعتقاد به چنين اصلي بايد به طور قطعي پذيرفت ك
  .يابد  و ضرورت تحقق ميفعل خويش داراي اختيار نبوده و تمامي امور به نحو جبر

  :گويد سفه ميلف
  ".شيء ما لم يجب لم يوجدلا "
به نحو ضرورت و وجوب تحقـق       ]  و انتخاب و اختيار انسان     فعلحتي  [ه چيز   هم "

  ".يابد مي
اي كـه آن را يـك اصـل مـسلم      اعتقاد به اين قاعده به گونه دوي فيلسوفان با وج   خرب

دانند باز هم سعي بـر آن دارنـد كـه اختيـار               مي ناپذير و غير قابل استثنا      خدشهو  عقلي  
نتيجـه و غـير    ها پيوسته بي شلاته بدانند كه البته اين تفخداوند و بندگان او را امري پذير 

مفيد مانده است چه اينكه بديهي است يا بايد از كليت قانون جبر علي و معلـولي دسـت              

                                                                                                             

عين ذوات الممكنات الخارجية، لأن علمه قديم       ...  بالممكنات ليس  علمه تعالي : توان گفت  ييز نم و ن 
  ).٢٢٤عرشيه، : صدرالام. (والممكنات كلها حوادث

إذا : بقولـه ... وقد أفاد في ذلك فيلسوف العرب يعقوب بـن اسـحاق الكنـدي    : نويسد يم"  قاء االله ل"
 قدر ما يمكـن     يوكنا غير متصلين به إلا من جهته عل        متصلة بنا لفيضه علينا      كانت العلة الأولي  
 قدر ما يمكن للمفاض عليه أن يلاحظ المفيض، فيجـب أن لا ينـسب قـدر                 يفينا ملاحظته عل  
  ... قدر ملاحظتنا له لأا أغزر وأوفر وأشد استغراقاإحاطته بنا إلي

 ت توسهساي ذره در  فلك چوشيدروخ ت توسايه همه ملك حسن سرممتفگ
  ت توسه پاييا ه ديدهآنچ هر تو ما  ازت يافان نتوننشا ا م زيلط غاتگف

.  إشـراقي  ي لأن علمه بما سواه حضور     وتبصر مما قدمنا أنه ما من موجود إلا وهو علم الحق تعالي           
 دفـاع از عقايـد وحـدت وجوديـان، در           ي، اين رساله برا   )١٩٨،   لقاء االله : زاده، حسن  سنح(

.  ـ چاپ شـده اسـت   ي شرح ج البلاغه ـ از علامه خوي وان جلد نوزدهمنع  بهضمن كتابي
، در كتاب خود به شـدت         رغم ديدگاه رساله لقاء االله     ي عل ي كه علامه خوي   تلازم به ذكر اس   

  .دت وجود پرداخته استوحبه رد و ابطال عقيده 
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رت بخـش پـيش از خـود        برداشته و فعل فاعل مختار را اسير مقدمات ضروري و ضـرو           
  .ندانست، و يا اينكه بايد براي هميشه از اثبات اختيار صرف نظر كرد

  :آيد  مورد علت و معلول سخن از دو قاعده در ميان مىرد
  .علول، يعنى اينكه هيچ معلولى بدون علت نيستم وكليت قانون علت ) فلا

باشد  ى علت خود مى   كه هر معلولى نتيجه جبر    نليت جبر على و معلولى، يعنى اي       ك )ب
شده و در نتيجه هيچگونه فعل      ل  و تمامى علل حتى اراده خدا و خلق به نحو جبرى حاص           

 ـفلسفه و عرفان هر دو قانون را كلى و          . اختيارى واقعى وجود ندارد     قابـل اسـتثناء     يرغ
 آن را به معانى نادرستى داند لذا وجود هرگونه اراده و فعل اختيارى را انكار كرده و يا مى

  :گويد كند و مى همچون علم، رضا، عنايت و ابتهاج تأويل مى
اى كه نسبت آن افعال به آن علل تامـه            ما براى افعال انسان علل تامه      ود بنا ش  اگر

آن افعال صرفا وابسته به وجود و عدم آن علل تامـه             مدضرورت باشد، و وجود و ع     
  ١.ادف بسپاريمل را صرفا به دست تصعباشد قائل نشويم، بايد زمام آن ف

داند و معتقد است كه هر معلـولى          مكتب وحى و برهان تنها قانون اولى را كلى مى          اما
 قانون دوم كلـى نبـوده، و   اما.  باشد و اين قانون هرگز قابل استثنا نيستهتشبايد علتى دا 

گونه جـبرى   وند و هر فاعل مختار ديگرى فعل و ترك كاملاً مساوى بوده و هيچ    ابراى خد 
  .ار نيستدر ك
 اين بدون اينكه كلى بودن قانون علت و معلول تخصيص بخورد يا چنانكـه اهـل                 برانب

 ـ ف و اتفاق پيش آيد افعال اختيارى واقعا علت دارند اما          داصپندارند ت  فلسفه مى  ت و   علي
به نحو جبرى نبوده و فعل اختيارى به اختيار فاعل مختار از او صادر               فاعليت فاعل مختار  

  .شود مى
دهد دو معلول وجود دارد كه بايـد         يح اينكه در هر فعلي كه فاعل مختار انجام مي         توض

  :ها جستجو كرد آن تلاز ع
، يا خوردن شراب، يا به جـاي آوردن          فاعل مختار مانند نوشتن نامه     يتعلافس ف ن . ١

 هـا   و هيچ گونه علت ضرورت بخشي بر آن         به اختيار اوست   لا هم کام  ها آنترک    که ،نماز
  .نيستحاکم 
 يـا خوانـده     ،، يا خورده شدن شراب    نامهشدن  مانند نوشته    فعل فاعل مختار  تحقق   . ٢

 يـت علاعليت اوست، و علت ضرورت دهنـده آن همـان ف          فاكه معلول و نتيجه      شدن نماز 
  .باشد فاعل مختار مي

                                             

  .٣/١٦٧: صول فلسفه و روش رئاليسم اي، پاورقي مطهريمرتض.  ١
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، يـا خـورده شـدن       نامـه شدن  نوشته  مانند  (تار  مخدر اين مطلب كه اثر فاعليت فاعل        
نوشـتن  ماننـد   ( او   يـت علابه نحو ايجاب و ضرورت در پي ف       ) وانده شدن نماز  شراب، يا خ  

پذيرد هيچ گونه شكي نيـست       صورت مي ) ، يا خوردن شراب، يا به جاي آوردن نماز        نامه
 ـ     فه سؤال اصلي اين است كه آيا نفس         كبل ود معلـول علـتي   خ ـ زاعليـت فاعـل مختـار ني

باشد يـا نـه بلكـه نفـس      مي...  وتيبيضرورت بخش ـ مانند عوامل روحي و محيطي و تر 
عل يا فاي است كه بدون تبعيت از هر گونه ضرورتي يكي از دو طرف        فاعل مختار به گونه   
كند و هرگز مقدماتي دروني و بيروني به نحو ايجاب و ضرورت دست او  ترك را انتخاب مي

  .نمايد وادار نميو خوردن و انجام دادن را به حركت و نوشتن 
مقتـضي  ) صدور فعل در اثر عوامل دروني و بيروني ضرورت بخش         (ول  ب شق ا  اتخنا

ت، و پذيرفتن شق دوم عينا همان استثناي در قـانون جـبر             سا التزام به جبر و نفي اختيار     
  .باشد لولي در خصوص افعال فاعل مختار ميمععلي و 
ر پي وجـود    دبر ضرورت داشتن تحقق فعل      برخي  اين مورد روشن است كه تاكيد       در  

باشد مانند ضرورت نوشته شدن نامه در پي نوشـتن           لت خود كه همان فاعليت نفس مي      ع
ثنا ناپـذيري  سـت كما اينكه ادعـاي ا . كري دارد و نه ربطي به بحث جبر و اختيار نم آن، نه 

حتي در مرحله بـه فاعليـت در آمـدن نفـس و اعمـال      ـ جبر علي و معلولي در همه جا  
ست عين التزام به جبر است و بس، و در پاسخ ايشان هل فلسفه اا كه اعتقاد ـقدرت آن  

پذيرد قانون عليت است نه جـبر علـي و           بايد گفت آن قانوني كه كليت دارد و استثنا نمي         
معلولي چه اينكه بين علل از حيث دخول در ايـن دو قـانون عمـوم و خـصوص مطلـق                     

 معلول هست اما هـر  اي كه هر علت اختياري از افراد قانون كلي علت و         باشد به گونه   مي
 واقعا معلول نفس فاعل مختار يتعلاعلتي علت اختياري نيست بلكه در افعال اختياري، ف    

 بحث جبر و اختيار اين      لاباشد اما نه به نحو ايجاب و ضرورت و چنانكه گفته شد اصو             مي
شود يا نه، بلكه در  نيست كه آيا آثار فاعليت انسان به نحو ضرورت و وجوب حاصل مي       

ضروري و وجوبي مقـدمات   و معلول    انسان نتيجه     و ترک  ن باره است كه آيا نفس فعل      اي
  .و علل قبل از آن است يا خير

 جبر علي و معلـولي قـانوني   ندا لبته همان طور كه گفته شد تمامي كساني كه پنداشته     و ا 
كلي و غير قابل استثنا است و فاعليت انسان نيز نتيجه ضروراي امـور پـيش از خـود               

باشد ناگزير از التزام به جبر خواهند بود و لو اينكه خود از مدعيان اختيار و مدافعان                  مي
  :نندام آن باشند
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 ـ علـل  وال غير، بال ب موج ب وهو واج  لا إ مكانيلا ا جود الو لةسلس شيء في  لا  هي تنت
  .١الاعلو لها ولموجبة الملة وهو العذات بالاجبإلي الو
 ـ وغير بـال  بوج م  و ب واج ،نا امك له سلس ودات موج مياتم   وه، بـود يـار  اختندو ب

 ـ  او  كه گردند ي برم ذات بال بواج  علل به  مياتم  ـ رارضـط  ا  و ابايج ـ ببخود س و ا آ  
  .باشد  ميتشانلاوعلم

 وب محب ير فالخ عل، إلي الف  اعلالف  من ا ذلك شوق  ب أعق ا خير عل الف ن بكو لمالع إذا تم 
 ـ ابق الـس  لم غير الع  ةاني نفس ية كيف وق الش ا إذا فقد وهذ   ه إلي اقا مشت قامطل  قـب  وأع ا قطع

 ـرادةلاذلك ا  ـوق الـش ق وغـير ب الـسا لم غير العانية نفسيةهي كيف و   ـا قطع  حققهـا بت و 
  .٢ا فيهنبثة الماملة العوة القسطة بواتلا العضيكتحر  هوي الذعل الفققيتح

 ـ   م فعل تما  نخير بود  علم به   كه تيقو  ـ بـه  را سـوي آن    بـه  ل شد، شوق فاع  الدنب
سوي   شوق به  شد نبا ود موج نچهنا چ  و ه بود وب محب قاخير مطل  چرا كه  ت، داش هدخوا
علـم    غـير از ي چيـز اطع ق واني، نفسيتيكيف  كهده آن، ارا  الدنب به. شود  مي لحاص آن
  بـه تلا عـض يـك  تحرنهمـا   آن، فعل كـه قتحق ه ب و ه آمد د پدي باشد وق مي  ش  و قساب
  .گردد  ميق است محقله قوه عامطهواس

را در عالم نپذيرفته، هر فاعليتي را بر اسـاس  " اختيار"ر كلي وجود فه به طو  سلفآري،  
ه سطكند، و هر فعلي را ـ با واسطه و يا بدون وا  معلولي تفسير مي و جبر و ضرورت علي

" اية الحكمة"دهد، چنانكه در كتاب     ل خداوند متعال نسبت مي    لاـ به ساحت قدس و ج     
  :آمده است

 وهـو   لا إ ختياريه،لا ا فعاللا حتي ا  ذات بال اجبو سوي ال  ود موج نشيء ممك  منا  م
  ٣.ئطوسا  أوسطةبوا ة أوسط والاب  لهول معلذات، بالاجبفعل الو

  اسـت كـه  ونـد  فعـل خدا ياري، اختالعاف حتي   نات همه ممك  ذات، بال بواج  از يرغ
  .باشد مي او آن  ازطهواس با  ياطه واسنبدو

  :يزن و
  وإلي يجـاد لا ا ني بمع فعل بال اجب إلي الو  ابس انت فعلة ولل ي طول اعليةالف  أن تعرفد  ق

  .٤هعضو بمورض العم قياني بمعختار المنسانلاا

                                             

  .٢٩٣ ، حسيند محم،يطبايطبا: اية الحكمة . ١
  .٢٩٧، محمد حسين، يياباطبط: اية الحكمة . ٢
  .٣٠١ اية الحكمة،: ، محمد حسينيطبايطبا . ٣
  .٣٠٣ اية الحكمة،: محمد حسين ،يطبايطبا . ٤
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  بـه  اد ايج ـ ايمعن ي به ل فع سابي انت ايعل دار  ف  و ه بود  طولي ليتفاع  كه ستي دان لابق
 انانـس   بـه  ت نـسب  وعشموض  عرض به  م قيا ايمعن  به سابي انت ايار د  و ، است وندخدا
  .باشد  ميارمخت

  :چنين آمده است" ش فلسفهآموز"كتاب  رد
 ـ يخدا به  را ان انس ياري اخت ال افع هجمل ز ا  و ها ده پدي ناد است ين، پيش سفهلاف  ال متع

  .ندا كرده  ميات اثبلل، العت علانعنو به
 تـري  ححي ص ـ  و تر ن روش ين تبي الي افع يد توح ول معل د وجو ن بود قيتعل  به هتوج با

  بود كه  هند خوا ال متع وندخدا  به ندستاين نظر م   از  هم ان انس ياري اخت الفع ا  و يابد مي
  ١.ت اوسوص مخصليلاق استيرأث ت ود وجوضهافا

اين باره چنين آمـده     ر  د" لهيةلام والفلسفة ا  لاالس علي بن موسي الرضا عليه      "كتاب   رد
  :است

 ـ لي العبرلجا  ابق الـس جـوب الو هـو " ديوج يجب لم لم  مايءالش "دةقاع  بهناطقال  
  ٢.ه عين ذاتده وجونيكو لاشيء  علي تحقق أي

 ـيبر عل ج ويتمتح  ا پيـد د وجـو د نشويتم ح ويقطع  تايچ چيزهي "دهقاع ه ك 
 ـ بـر   اسـت كـه    يتيطع ق  و يت حتم ن هما داردـ،  مي نبيا" كند نمي   كـه  يچيـز   هـر  قتحق

  .د دارتبق س وي پيششد نباش عين ذاتدشوجو
  :يزن و

 نتـهي  الماليـة  العبـادي الم  ثمجودي، الوعل للفب قري ء مبد ختار الم تفكر الم نسانلاان  إ
 ـب  سـبا لا ا ب إلي مـسب   هيـة  منت ية علـل وسـط    بـادي  الم ءإلي مبد   عـل  ذلـك الف   ورصدل

 ـديهامب يقبطر  لهابا اسبن تكوا ألاإ... جودي،الو   وادته وإرنسانلا اي تروا منهلتي ا 
 ـمكن الم طرفيدحلا خابهنتا  تفـريط  والفـراط لا الـتي  بـين متر سطي الوترلةالم  هواهذ و 

  ٣.تعالية الملسفة الفكي مسلعل
 ـ ب ، اسـت  دي فعل وجو  يك نزد ء مبد ار، مخت كر متف انسنا  تريلا بـا  ديمبـا  آن از دع
فعـل    آنر صـدو ي بـرا اب اسـب ميب تما سبه ب  و ه وسط بود  هاي تعل  كه ند دار دوجو
 ـشوند،  ميهي منتديوجو  ند هـست هايي مه مقدانعنو  بهي وسطهاي تعل  آنتهالب ه ك 

  را طرفي دو يكي از   او خابنت ا  و دهرا ا  و ان انس يشه اند باشد  مي ماتمقد  آن هجمل از كه

                                             

  .٢/٣٩٣آموزش فلسفه، : ي، محمد تقياح يزدمصب . ١
  ٧٢: يةالسلام والفلسفة الإله  الرضا عليه ي، علي بن موسيمل آيدجوا . ٢
  .٨٩: السلام والفلسفة الإلهية  الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليدجوا . ٣



 ٨٥

 ـد دارانامك  آندوجو كه  فـريط بـر   ت واططرف افر  وسط بين دولت مترنين هما و ا 
  .باشد  مياليه متعفه فلسك مسلساسا

 راند ولي حقيقت اين اسـت کـه    هر از اختيار انسان سخن مي     اظ ردسخن فوق گر چه     
ي ضـرورت و وجـوب    زيچتا  : الشيء ما لم يجب لم يوجد     "ساس قاعده   در صورتي كه بر ا    

جبري و ضرورت دهنده داشته باشد، پـس        ت  هر چيزي بايد عل   " يابد پيدا نكند تحقق نمي   
جـوب از او    وفعل انسان، و حتي انديشه و اراده و انتخاب او نيز بايد به طور ضرورت و                 

د، و نه تفكر انساني ربطي به اختيار او         صادر شود، و در اين صورت نه اختيار معنايي دار         
ماند، و نه فعل ممكني وجود دارد كه بخواهد          دارد، و نه جايي براي انتخاب انسان باقي مي        
  :گويد اختيار و انتخاب به آن تعلق بگيرد، فلسفه مي

 ـ زام عند انج ـ  رة ضرو كة محر قدرة وال قدرة، بال رة ضرو مةزلا ركةلحا  ـ شية، الم  شية والم
 س علي بعض ولي   ها بعض تب يتر ريات ضرو ه فهذ اعي، الد ب عقي لبالق في رة ضرو ثتحد

 ق عند تحقشية المعندف  لنا أنن يمكس فليقه،بسا ق عند تحقا شيء منه د وجو عندف لنا أن 
  ١.ميعالج ن فيرو مضطن فنحها، بعدقدور إلي المدرة القراف انصلا وعل للفاعيالد

 ـ و.  اسـت  ت قدر ري ضرو مهزلا ت،كرح  ـ از  پـس  ت،در ق  ت شـدن مـشي    يجزم
. آيـد   ميدقلب پدي  دري داعالدنب  به يطور جبر   به ت،شي م و. افتد كار مي   به رتاضرو
 ـ  بـر  يبرخ  كه اند هايي رت همه ضرو  ها اين پس  ـ  و تبنـد  متر ر ديگ ـ يبرخ دفـع   بـر  ا م
 رد ندا انامك  ما يبرا پس. ريم ندا تش قدر ق ساب له مرح قتحق از  پس اآ  از كدام هيچ

 ت مـشي قتحق  بعد ازكهاين يا. مدفع كني  رات مشي، فعل امانج  به ي داع ق تحق دوجو با كه
 ـ  و ر مـضط  ال ايـن احـو    ميتما در ما پس. يم باز دار  ورمقد از  را تقدر  يـار  اخت ندو ب
  ...باشيم مي

 نيز هست ـ اشـاره   و فيض كاشاني به اشعار حافظ ـ كه كاشف از جبري بودن ا سپس
  :گويد كرده و مي

   پويم خود مي به نه شده اين ره دل من  كهگويم يار دگر م ب وام ه گفتهاراب
  اند ته داشم صفتي طوطهآين پسدر 

   گويم ت بگو ميگف ازل اد استهچنآ
   هستآرايي òن  اگر گلماگر خارمن 

   رويم  ميپروردم مي دست كه آن ازه ك
  :يز آمده استن" الهي نامه"كتاب  رد

                                             

  .٣٨٦قرة العيون، : ، محسن كاشانيفيض . ١



 ٨٦

  ١.ويزيمدرآ كه  با،شد اين نميز ج
  :يزن و

  ٢. استدمحم ل آ ود محمبهمأد  ازذاي اغت، حسنت عين ثابضاياقت ه كتركش
  :يزن و

  ٣.ام هكار  چهدانم  نمياريمك ينير ش وني زباينهمه شيرا ب

  عرفان و جبر

وجـود  م چجز ذات خداونـد هـي     : "گويد  اين زمينه عرفان پا را فراتر گذاشته و مي         رد
  ".يدان آديگري وجود ندارد كه سخن از جبر و اختيار آن در مي

  :گويد تري ميشبس
   ل باطذاتكاو بود بال  كسي رالمرد جاه  اييار اختمينادك

   كجا بود  ازيارت اختيي نگوود نابه جملر يكستن بود توسوچ
   شدنبا د ب نيك وش خويتاذب شدخود نبا  ازدوجو ي كاو راكس
    منه پايون بيرشتنخوي د ح همه جاي زرانداس شن  حقرثمؤ

    گبر استند كاو مانود فرمنبيب غير جبر استهمذ كه را كس آنهر 
   گفت ن مو  ماق احمان نادينهم  گفتمنهر ا وان كان گبر يزدناچن
    معينييكي كار  هريبرا تن ز اجان و  پيش ازه گشتردمق
    استلي خياساتقيا  ازهتر است  مباليالا يايي كبربانج

   جهلابو  و آندمحم شد اين يك  كههلمرد ناا  ازل ايربود اندچه 
   ٤ استيارخت ا زبينصي كاو را آنه  است  نرارضط از  راي آدممتارك

  :آمده است" رسائل توحيدي"كتاب  رد
 اسـت   قتيين حقـي   ا  و ان، سبح وند مگر فعل خدا   ت نيس ي هيچ فعل  ج خار نجهار  د

  .٥د دارلتلاد آن بر دو وق هر ذ وانبره كه
  :تاسه آمد" ثر در رد جبر و قدرلاخير ا"ر كتاب د و

  ١.تنيس وي  جزريوث م وت، اوسنموط هر  درل،عاف
                                             

  . نامهياله: ، حسنيزاده آمل حسن . ١
  .نهما . ٢
  .نهما . ٣
  .از ر گلشنيومثن . ٤
  .٨١، يرسائل توحيد: ، محمد حسينيطبايطبا . ٥



 ٨٧

  :گويد ب عرفان ميهذم
دهنـده   هيچ حقيقتي ندارند، تنها نـشان      هايي در آيينه،   جودات همچون صورت  وم "

  ،"ذات خداوندند و هرگز وجود حقيقي ندارند
  :آمده است" لهيةلام والفلسفة الاالس وسي عليه م نعلي ب" كتاب رد 

 يض تفـو نـاع  امتوح لوضر، أظه فعاليلا ا وحيد الت ب علي مشر  فويضالت حالةاستن  إ
 ـتية مرآة إلي صورارجي الخمرلاا  ـورةالـص   ذييـة  لها عـدا حكا قةحقي لا    مـا أن  ك 

 ـ أبينا أيضشرب علي هذا المبر الجناعامت  ك هنـا نمـا يكـو  ي فور يتـص ا إنمكراهلان الا  
 ـادة وإرضاءاقت  لهودشيء موج  ـةتيآر المورة الصاأم و   رائـة لا لها عـدا ا عيةواق لا لتي ا 

 ـكايةوالح  بـين  ترلة المسير لتفا أيضلمجا لا اكما أ. ها وجبراهها إكرض لفرل مجالا ف 
 ـ لا  إذ عيـدة، لب ا  و توسـطة  والم ريبة الق لة الع يهتوج  من كماء الح ج علي منه  ترلتينالم  ةعلي

  .٢لا  أوبة قرياكو  عنث حتي يبحلا اصرآتية المورةللص
 نـاع  امت ا زيـر  ، اسـت  تـر  ن روش الي افع يد توح ب مشر ساسا  بر يض تفو نل بود امح

 ـاي نه آئيتصور  بهجي امر خاريضتفو  ـرد نداياندننما  جزاي عي واقدهيچ وجو ه ك    
  در اي نـه ئيآصـورت     آن ارجب ا  و اه فرض اكر  ي برا يجاي  پس ، است ارشك آ  و نوشر

  .ماند  نمينميا
 ـسفهلاروش ف بر  كهنطورهما  ـپذيرند مي ور را د وسطتو م ويك نزدتعل ه ك  يز  ن 

 رد نـدا يت عللا اصاي نه آئيت صورا زيرماند،  نميي باقين امر بين امرير تفس ي برا ليمجا
  . بحث شوديتعل  آنندور بود  يايكنزد  ازاهدبخو كه

  :تسار ادامه چنين آمده د و
 ظـري،  النرفـان الع  عنـه في بحوث المفعاليلا اوحيد التو ـوه ابع الرشربه علي المنإ

 ـ زا مجـا  لاإ] مكناتالم  من ه وغير نسانلاا [ له دوجو لا ملي الع رفانالع  في شهودالم  ث بحي
  في يـزاب  إلي الم  ريان الج اد إسن  نظير ـ له هو  إلي غير ما   ادا إسن ه إلي جود الو اد إسن نيكو

 ة مرآتي ة صور شرب علي هذا الم   مكانيلا ا وجودن الم لا ـ" يزابجري الم : "ليقو قول من 
 ورة،تلـك الـص    عـن تفويض والبر نفي الج معني يصيرنئذحي ف،...ارجالخ  لها في  دوجو لا

ن لا... سـناد لاا  في ازا... باب  من تفريط، وال فراطلا ا  بين طرفي  سطي الو ترلة الم باتوإث
 ـارجالخ  لها فيدوجو لاتي  الاكية الحورة بأن تلك الصولالق  ضـا  مفولا وورة مجبتيس ل 

                                                                                                             

  .١٩٩ و قدر، برجخير الاثر در رد : ، حسنيزاده آمل حسن . ١
  .٨٨ والفلسفة الإلهية،السلام   الرضا عليه ي، علي بن موسي آمليدجوا . ٢



 ٨٨

 اتدرج ـ  مـن  ة آخر درج ـ  ود وأي موج  نسانلاا... وعها موض تفاء بان بةل سا ة قضي ها،إلي
  ١.لمينالعا رب هو  منلا إلفاع لا  إذانه، سبحليتهفاع

 ي عمل انعرف ر د  بحث است و   د مور ي نظر انعرف در  كه الي افع يد توح ب مشر برانب
 مگـر   تكار نيـس    در ديوجو] وقات مخل هقي ب  و انانس [ آن ي برا لااص،  دآي  مي دشهو به
 ت، نيـس  ان خـود انـس    ي بـرا  قـت حقي  در انانـس   بـه  د وجو اداسن  كه اي هگون  به زاامج

 دمـور   در شـدن  ي جـار  قت،حقي در"  شد ين جار داناو: "گوييم  مي وقتي  كه گونه نهما
 ـه نشدع واقدانخود ناو  ا تنهي عملان عرفب مشرساسا  براني امكود موجاير ز است 

  .ردا ندد وجولا اصجخار در  است كهاي نه آييتيصور
 اط سوم بين افر   لت متر اتثب ا  و ت،صور آن  از يضفو ت  نفي جبر و   اي معن براين،بنا

  آن يـار اخت جـبر يـا     سـخن از   ا زيـر  ، اسـت  اداسن  در زباب مجا   آن، از  ي برا يطفر ت و
 ـگر يان نمااتنه  كهتيصور  ـت نيـس دي وجـو جخار  درلاصا ار ود آن و خ غير است    

 ـ  و انانـس ... ردانـد  وع موض ـ لااص ـ  است كه  اي به سال هضيق  ر، ديگ ـ ودات موج ـ ميا تم
 ردگارپرو  جز لي هيچ فاع  ا زير باشند،  مي انه سبح وند خدا ليت فاع اتدرج  از اي هدرج
  .رد نداد وجويانعالم

  :گوييم مورد كلمات مزبور مي رد
لي عارفان، موضوع جـبر و تفـويض منتفـي          اعفطور كه بنابر مشرب توحيد ا      انهم . ١

مرين هم منتفي شـده و جـايي بـراي اثبـات            لاان و امر بين ا    گندشود، مسأله اختيار ب    مي
  .ماند مرين باقي نميلااختيار و امر بين ا

اي درست نبوده، و مناقض با مسلك خود اهل عرفان  ه انسان به صورت آيينهيبتش . ٢
اي در عين اينكه حكايت از صاحب        ه اينكه صورت آيينه   چ ،باشد و وحدت وجوديان مي   

 خودش وجود مستقل از صـاحب صـورت دارد در حـالي كـه اهـل                 د ولي كن صورت مي 
 جدا از وجـود خداونـد متعـال         يگونه وجود  عرفان براي انسان و ساير مخلوقات به هيچ       

اعتقاد ندارند، بنابراين، آوردن اين مثال به جاي اينكه اذهان را بـه فهـم منظـور ايـشان                   
شـود كـه داخـل       ن توضيح روشن مي   با اي . سازد نزديك كند، آا را از فهم آن دورتر مي        

وجه بوده، و مناقض با اصول و مباني   بيلاكردن اين مبحث در بحث مجاز در اسناد نيز كام
  .مكتب عرفان و وحدت وجود است

                                             

  .٩٤ ـ ٨٩: نهما . ١



 ٨٩

  !؟ا جبررچ

اند و در نتيجه ملتزم به   كلي پذيرفتهنونن كه جبر علي و معلولي را به عنوان يك قا    انآ
اند مقتـضاي برهـان جـز آن     رشان اين بوده است كه پنداشته    ي عذ هااند منت  جبر نيز گشته  

  :گويند نكه مياچن. توان دست برداشت نبوده و از مقتضاي برهان نمي
 ـ اجب إلي الو  ة منت يري الغ جوب الو اذهو  علـة  وال عـل  للف وليلا ا لـة  فهـو الع   ذات، بال

 نـة  مبي تةل ثاب و أص هفهذ. يء الش ك علة لذل  ين علة الش  لا خير،لا ا علول علت للم  ليولاا
  .١ابقة السبحاثلاا في

 خـود علـت اولي     او  پس ، است ذات بال بواج  به گشتش باز ي، غير بين وجو او  
 علـت   ء،  علت علت شـي    ازير. باشد  نيز مي   اخير ول علت معل  ،لت اولي  ع  و ه؛فعل بود 

  .باشد  ميته گذشهاي  بحثنوش ر وت ثابل اصوهاين او. باشد  نيز ميء خود شي
  :نويسد  مي١٢٢، جمعي از مولفان، صفحه "٢ ـ ١مي لاسمعارف ا"ب اتك

 ـ (ور مذك ونقان دو  با فاتيهيچ وجه منا    به ياراخت...   رت ضـرو  وليـت، معل  و تعلي
 ـ  كـه  ت ايـن نيـس    ان انس ال افع ن بود ياري اخت اي معن ا زير رد،ندا) ولعل م علت و   الافع

 ـ ه بلك كند،  مي ا پيد دجو و  و ته ياف ق تحق علت ن بي ساان  ـايـن     آن اي معن  دهارا ت كـه  اس
  دو نبـق همـا    ط  و شود،  نمي ق محق ه علت تام  ده، ارا ق تحق ندو ب  است و  له جزء الع  انانس
  بـا  دفمـرا   كه ور مذك ونقان  دو ار انك عكسال ب  و ت، ياف اهد نخو ق نيز تحق  ول معل ونقان
  ... استدفتصا  بهقاداعت

ه العلء لب فوق نيز ظاهر است، زيرا اگر حدوث اراده در انسان ـ كه جز طم ال دركشا
شمرده شده است ـ تابع قانون ضرورت علي و معلولي باشـد ديگـر هـيچ راه گريـزي از      

د، و اگر تابع كليت ضرورت علي و معلولي نباشد پس كليت اين             نالتزام به جبر نخواهد ما    
قانون استثنا خورده است، واضح است كه تصادف نيز نتيجه استثنا در قانون جبر علـي و     

  :آيد كه زم ميلادر صورتي معلولي نيست بلكه تصادف 
  .ي منكر كليت قانون علت و معلول و اثر و مؤثر شودكس . ١
 علي و معلولي به نحو سالبه كليه باشد، يعني در هيچ جا حتي              تسي منكر ضرور  ك . ٢

ند نيز ضرورت علي و معلـولي را قبـول نداشـته    راددر علل طبيعي كه اختياري از خود ن     
  .باشد
  .تار را تابع اعمال قدرت و سلطنت فاعل مختار نداندل فاعل مخفعقق تح . ٣

                                             

  .٣٠٢اية الحكمة،   . ١



 ٩٠

 ـ  راما استثنا در جبر علي و معلولي و انكار ضرو    و نحـو سـالبه   ه ت علـي و معلـولي ب
 تنها مستلزم تصادف نيست بلكه بدون آن نه ـيعني در خصوص افعال اختياري  ـ جزئيه  

  .باشد اثبات اختيار محال مي
  :ويسدن مي" سمياصول فلسفه و روش رئال"

 ـ  و هنظـر سـاد     به انانس  كه اييمعن  به يارتخا  ـ،  دپـذير   مـي  يطح س ... رد نـدا  قتحق
يكي   كهشخود  بهت نسبدهد،  ميماانج  كه يكار  اين است كه   د دار انانس  كه يارياخت
 ـ  بـه  تعين حال نـسب    در  اگر چه  رد، ندا رت ضرو ت علت است نسب   اياجز از  وعمجم

  ١.د داررت ضروتت نسب اسانير انس غ وان انسوعمجم  علت كهاياجز
را از حيـث  " علل غير اختياريه  "رد" ضرورت" و غير آن نيز      )١٥٢صفحه  (جلد سوم   

را از حيث نسبت آـا      " علل اختياريه "در  " امكان"ده، و   رشم" نسبت معلول به علت تامه    "
  .داند به علت ناقصه مي

 به هـيچ وجـه       اختياري و تمايز آن از افعال جبري       ل تفسيرات در مورد معناي فع     اين
ودن فعل، عدم ضرورت آن نـسبت       ب يقابل قبول نيست چه اينكه اگر واقعا مناط اختيار        

ل و حوادث غير اختياري نيز اختيـاري خواهنـد بـود،    عابه علل ناقصه آن باشد، تمامي اف   
رورت؛ و تمـامي افعـال      ض ـشان، نسبت امتناع دارنـد نـه         زيرا همه آا نيز با علت ناقصه      

داننـد   ير اختياري خواهند بود زيرا ايشان اراده را هم كه جـزء العلـه مـي               اختياري نيز غ  
هـا بـا اراده، و سـاير         دانند، پـس نـسبت آن      خارج از قانون كلي جبر علي و معلولي نمي        

  .اجزاي علت تامه، ضرورت خواهد بود
 اختياري و غير اختياري جـز بـه         رفا بر اينكه در اين صورت ايتا فرق بين امو         مضا

و نخواهـد مانـد،    د نمر اعتباري نبوده، و از جهت واقع و حقيقت، هيچ تفاوتي بـين آ             يك ا 
 اختياري، و به اعتبـار نـسبت آن بـه           تشبلكه هر فعلي به اعتبار نسبت آن با اجزاي عل         

  !تمامي اجزاي علتش غير اختياري خواهد بود
نکـه  ي و ا،ناقصه آن امتناع اسـت نـه امکـان     نکه نسبت هر فعل با علل     ياشکال سوم ا  

 مساوي،  "ؤکدهيار بل   يختلا ا نافيي لاار  يختلااومتناع  لاالواجب با " :ديجواب بگو   در يکس
اصـل فاعليـت و       چه اينکه بارهـا توضـيح داديم سـخن در          ،ث است با گم کردن محل بح    

  .انتخاب و اختيار فعل است نه وجوب يا امتناع آثار فاعليت
ار در مورد همان فاعليت انسان اسـت كـه           و اختي  بر تمام بحث ج   لاته از اينكه اص   گذش

  .يار ندارد اخت ربطي به بحث جبر ولاصا اند، و ضميمه كردن بقيه امور اش شمرده جزء العله
                                             

  .١٩٩ـ٣/١٩٧سم، ياصول فلسفه و روش رئال.  ١
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  :نويسد مي" عدل الهي"مقدمه كتاب 
 كـه اين  ولي نظر بهفي،لس ف وميلاك:  بود بحث شودن ممكهگون دو  به ي عقل هجنبز  ا
 بعكس مـشر   ر ب  و دانم،  نمي ح صحي ئل مسا هن گون اي در  را لمين متك ليلاد است بمشر
 م كـرد يزطور كلي پره  بهلمينسبك متك  ازدانم،  مينتق م  و حصحي راي  ملا اس ايحكم

  .م كردفاده استاسبك حكم ز او
  :نويسد ميو 

 ـ م علت و  ن بين هر  وچ  دث، بـين همـه حـوا      د دار د وجـو  رت ضـرو  طـه  راب ولي،عل
 آن  بـر ميمـو  ع وري ضـرو سـتگي يو اين پاتاثب  كهلي اصواست، حكم فرم  رتضرو
  : استراين قرا  از، استيمتك

  مي عموولعل م علت ووننقا . ١
  ول علت و معلرتوضر . ٢
  ولعل م علت ويتخسن . ٣
  ١.شود  ميهي منتللعلت الع يك  همه به هستيناجه . ٤

روشن است، چنانكـه اصـل   شده ن بياكال در اصل دوم شتوجه به آنچه گفته شد، ا   اب
ول به علت، از حيـث اعمـال        لعمرم نيز صحيح نيست، زيرا در جايي كه قيام          سوم و چها  

نخيت باطل است، بديهي است سنخيت تنها در         س  باشد قاعده لزوم   فاعلقدرت و اختيار    
 اصل چهارم نيز    هدر نتيج  و ٢.علل و عوامل طبيعي جاري است و ربطي به بحث ما ندارد           

اليـل موجـود در جهـان، بـه نحـو ضـرورت و       كند بازگشت همه افعال و مع كه ـ بيان مي 
اعل مختار بـا     ف  صحيح نبوده و از مقايسه نابجاي ذات       -به علة العلل واحد است       بووج

  .باشند حاصل شده است  مي جدا مباين ولاعلل و عوامل طبيعي كه دو سنخ كام
ل كرده،  لانيز استد " لزوم تسلسل در صورت اختياري بودن افعال      " به   برخي فيلسوفان 

 نيـز   للااند؛ ايـن اسـتد     ل را به نحو ضرورت به عله العلل استناد داده         اعفها و ا   و همه اراده  
صحيح نيست، زيرا گر چه تحقق يافتن افعال موجود مختار بـر اسـاس فاعليـت و اعمـال       

و فاعليت او به نفس اختيار و تساوي فعل و ترك نـسبت              قدرت اوست اما اعمال قدرت    
مال قدرت او بر اعمال قدرت ديگري توقف ندارد كه تسلـسل            باشد و اع   به قدرت او مي   

                                             

 .١٣٨صفحه .  ١
ر اين موارد در واقـع معلـول،        سنخيت باطل است چه اينكه د     ن  ه در همين فرض هم قانو     بلك . ٢

 در كار اصلا دوئيت و غيريت و علت و معلولي تق ديگر از ذات علت بوده و در حقي        صورتي
  .ها ممكن باشد ننيست كه سخن از لزوم سنخيت يا عدم سنخيت آ
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امام صادق عليـه    .  معناي اختيار جز همين مطلب چيز ديگري نيست        لا و اصو  ،زم بيايد لا
  :فرمايند م ميلاالس 

  ١.سها بنفشية الم ق االلهلخ
  . استموده نفراد ايجري ديگت مشيساسا بر  رات مشيوندادخ

  :فرمايند يز مين و
  ٢.دأرا  ثمرا قادا عالم يزل االله لم
  .ودايجاد فرم  راا سپس اشيه بودراد ق و عالمسته پيوال متعوندادخ

باشد،  در روايت فوق به معناي نفس ايجاد و اعمال قدرت مي      " مشيت"ن است كه    شور
د اراده و مشيت به معناي كيف نفساني محال است، و در مـورد   وزيرا در مورد خداوند وج    

د و فاعليت و اعمال قدرت او نيست لذا مدلول          ايج او چيزي غير از ا     افعال بشر نيز عليت   
و " لزوم تسلـسل "رگترين شبهات باب جبر و اختيار ـ مانند توهم  بزروايت متضمن حل 

 ـ" وجوب توقف فعل بر علل ضرورت بخش قبل از خود         " باشـد، و اختيـار را هـم         مـي  ـ
ها در مورد انسان،      اينكه ادله جبري   كند، كما  درباره انسان و هم درباره خداوند اثبات مي       

زم دارد، و جـواب     لاكند، و جبر در فعل الهي را هم          به نفي اختيار خداوند نيز سرايت مي      
  .نيز همان است كه بيان شد

زم بيايـد، بـا   لابودن فعـل تسلـسل       ب ديگر اينكه اگر واقعا در صورت اختياري       مطل
اين  در هي است كهيدبشود، زيرا  حل نمياعتقاد به جبر و ضرورت داشتن اراده نيز مطلب    

ـ چنانكه اساس معارف ء محال شده    من شيلاصورت اثبات حدوث حقيقي عالم و خلق 
در ميان   توان فرض كرد كه با     و براي سلسله علل ابتدايي نمي      ـ ٣ است ينفلسفي نيز بر هم   

                                             

  .١/١١٠ كافي . ١
  .١/١١٠ كافي . ٢
 دهعقي  به يا دهدي پ  و ثحادر  ه: نين آمده است   چ "اصول فلسفه و روش رئاليسم     "يپاورقدر   . ٣

 ـزد،چيز بسا يك" هيچ " ازتواند ي بشر نمكهاين  پس،ي قبلهماد  است بهوق مسب سفهفلا  وط مرب
 يـه طبـق ايـن نظر  .  استنعت مم  و ل محا هذات حد  اين كار في   ه بلك ت، بشر نيس  وانيات ن عجز و  به

وش اصـول فلـسفه و ر     : يرتـض  م ،يهرطم. ( است ه ماد د وجو وعموض  يك ايششرط اول پيد  
  ).٤/١٣رئاليسم، 

الفيض إنما يستعمل في الباري والعقول لا غير، لأنه لما كان صدور الموجودات             : گويد يم" بن سينا ا"
 سبيل اللزوم لا لإرادة تابعة لغرض بل لذاته، وكان صدورها عنه دائما بـلا منـع ولا                  يعنه عل 

، حسن، خير الاثر در رد ين زاده آملسح: ( فيضاي به أن يسم  كلفة تلحقه في ذلك، كان الأولي     
 ـ نت" حرش ت فيض و  "هملك):  به نقل  ١٩٣جبر و قدر،      ـ د مجـر  لقـو  ع  و ونـد  خدا ارهها درب  ه گفت
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ل شـود،   كشيدن پاي اراده علة العلل و واجب الوجود به عنوان راس سلسله مـشكل ح ـ              
  .رض اثبات وجود واجب و ابطال تسلسل هم عقيم خواهد ماندف نبلكه در اي

                                                                                                             

 ـ" فـيض " نـام    قطـلا  ا  و ها،  غير آن  ارهدرب  نه شود يم  ر صـدو  ا زيـر  د، دار ويـت اول  او ارهدرب
 ـ د،باش  او مند هدف ده ارا يان مب  بر كهاين  نه باشد ي م مزو ل  و ينحو حتم  به او  از وداتموج  ه بلك
 ـ هم و يم دائ يرما" رصدو"ين   ا  و آيند، ي م دپدي او از  ذات او  يضامقت  به ااشي  ـ ويشگي  ندو ب
  .باشد ي متزحم

 كـه   كل عان ص و  كل أمبد  از ودات موج رودص: سدينو يم" اصول فلسفه و روش رئاليسم     "يورقاپ
 ر صـدو  يعني ، است  معين يمطبق نظا   است بر  هات الج عجمي  من داح و  و ط بسي ان،حكم بره  به

 واسـطه، لا ب و) ت نيس اني زم يت اول ودمقص( اول   ول معل ي پا اتم ح  است و  يبترت  به وداتموج
 اصـول  ي، پـاورق يمرتض ،يهرطم. (طور ين هم  و ، اول ول معل ول معل يپس پا  س كار است و   در

 اعتقـاد بـه    وي فلـسف  نماند كه با پذيرش مبانييمخف). (٣/٥١٠ ـ  ١فلسفه و روش رئاليسم، 
 ـ   ي، به هر معناي   "معلولِ اول " به عنوان    يناميدن چيز " اول"،  ازليت عالم  تنـاقض   ين كه باشد ع

  ).است
هـزار و يـك     :  حـسن  ،ين زاده آمل  سح. ( است  قديم لماع: آمده است " هزار و يك نكته   "كتاب  در  

  .١٠٣نكته، 
 اگـر بـه     كـه  اين معـني    است به  ني زما ث حاد عالم: گويند ي م لمينكتم: نويسد يم" رح منظومه ش"

 ـ آن بـل از   ق  و ه، آمد د پدي عالم  كه رسيم ي م يا هلحظ  به خرهبالا ... رديم برگ راقهق  ي عـالم  هلحظ
 د باش ـني زمـا گر قديم ا است وني زما قديم شد نبا ني زما ث حاد  اگر عالم  گويند يم.  است دهنبو
  و ل اصـو   اسـت يعـني    يم قد عالم  كه قدند معت ي اله ياما حكم ا...  است   قال خ علت و   از نياز بي

 يع شـرو زغـا  آ وأمبـد   بـه رديمعقب برگ  بهازهاند  هرن زماظلحا ز ا است و   ازلي  عالم انركا
 هر: كل حادث مسبوق بمادة ومدة     "ي اله يانظر حكم  از. رد ندا يهاينت ا  و دا ابت ن زما رسيم، ينم

 ـ اسـت و ته داشيعداد استل حامه ماد قبلاً يا هچيز تاز  ". ه اسـت د بـو نيزمـا  او پـيش از  م ه
  ).٢٥٧ ـ ١/٢٥٦شرح منظومه، : ي، مرتضيهرطم(

 ترتيـب معـين ونظـام معـين، فإنـه           يلا شك أن ذاته علة مقتضية لما سواه عل        : نويسد يصدرا م لام
ــه للــصادر الأول ــتض بذات ــث، وهكــذا إلي "مق ــاني، وبتوســطهما للثال  آخــر ، وبتوســطه للث

  ).٦/١٧٨فار، سا.(الوجودات
  ).٦/١٧٧فار، سا. (ية إياهكل معلول من لوازم ذات علته المقتض: نويسد يم و
 ـ       نفاد وجود الأشياء وإنتهائها إلي    : نويسد يم" الميزان"سير  فت  ي أجلها ليس فناءً منها وبطلانا لها عل

 بـاق فلـم     عنده وقد كانت نزلت من عنده، ومـا عنـد االله  ما نتوهمه بل رجوعا وعودا منها إلي    
 الرحمة، ويعيدها إليه بقبضها وهو المعاد        سبحانه يبدؤ الأشياء بسط     يكن إلا بسطا ثم قبضا، فاالله     

  ).١٠/١١تفسير الميزان، : يناطبايي، محمد حسبط. (الموعود
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  :نويسد ، مي٣/١٦٧، "اصول فلسفه و روش رئاليسم "قيرپاو
 نيمبـت   است كه يا يه نظر كند  مي يحتصح  را ان انس ديزا آ  و ياراخت  كه ي فرض نهاگي

 تني مب هآنك  بر وهلاع ها يه نظر رما ساي  ا و.  است وليعل م  و ي عل رت ضرو ون قان لقبو بر
  اسـت كـه    يـاري خت ا  و دي آزا لف مخـا  ، علل است  سلسل ت  و ه صدف لقبي  از تيلامحا بر

 ـكند، مي حس را  آناناوجد كسي هم ر ه وهاست يه اين نظر داران طرف ودمقص  ه ذا علي
 ـ يد نبا ر ديگ يه هيچ نظر  كند  نمي عقان  را ها  آن يارباب اخت   ما در  يهنظر  كه نيكسا را ا آ  
  . كندعقان

  :نويسد  مي١٥٤حه فص ،٣يز در جلد ن و
 ـ آن  باالافع  آنتنسب  كهاي  علل تامه  ان انس ال افع يبرا  ما در بنا بشو  گا  هعلل تام
 ـ  دم آن  ع  و دوجو  به سته واب ا صرف الافع دم آن  ع  و دجو و  و د، باش رتضرو  هعلل تام
 شـويم  قدعت م  و اريم بسپ دفدست تصا   به اصرف فعل را   آن م زما د باي يم، نشو ل قائ دباش

  .د باشته داشتواند فعل نمي آن  درلتييچ وجه دخاه ه بانخود انس
شكال ايشان وارد نيست زيرا چنانكه گذشت ـ حـتي بـا تـسامح در      ان است كهشور

به طور كلي مورد " ضرورت و جبر علي و معلولي"معناي حقيقي علت و معلول ـ قانون  
هر علـتي صـادر     زاآيد هر معلولي     زم مي لادر اين صورت    : انكار نيست تا ايشان بگويند    

 آنجا كه ضـرورت علـي و معلـولي    درو همه چيز بر مبناي تصادف محقق شود بلكه   . شود
باشد  يقبول باشد ـ يعني علل طبيعي كه در واقع معلول صورتي تغيير يافته از ذات علت م

از هـاي ايـشان هـم        ـ هرگز ممكن نيست كه هر معلولي از هر علتي صادر شود، و نقـض              
و در آنجا كه ضرورت علي و معلولي مورد انكار است . كند خصوص همين مورد تجاوز نمي

 ـافعال اختياريـ يعني  در کـه  ممكـن اسـت    لاکـام ، روشن است كه از نفس فاعل مختار  
شرايط واحد افعال مختلف صادر شود، و منكر چنين مطلبي منكر بداهت و واقعيتي اسـت                

: و از همين جاست كه واقعا صحيح است گفته شود. يابد د مي آن را در وجود خو   لاكه كام 
از شخص واحد ممكن است در شرايط واحد هم معصيت صادر شود و هم طاعت، و هيچ             

  .ضرورت و وجوبي براي تعيين صدور يكي از آن دو بر او حاكم نيست
  و يكسان بودن روند حوادثليولكه اعتقاد به كليت جبر علي و معصه سخن اين   لاخ

ي و مايه ترديد در بديهيات ديگر و سبب التـزام بـه             يهطبيعي و اعمال اختياري، انكار بد     
هـا و     تمامي قبايح و ظلـم     دجبر است، و بر باد رفتن تكليف و بيهوده بودن شرايع، و اسنا            

 عـن   شرور و كفر و شرك به ساحت مقدس خداوند را به دنبال خواهد داشت وتعـالي االله                
  .ذلك علوا كبيرا
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اند تنها بـا دخالـت دادن        لولي همه جا خواسته   معقدين به كليت قانون جبر علي و        تمع
و حال اينكه اشكال ايـن       اسم اختيار و اراده و انتخاب انسان، از التزام به جبر بپرهيزند،           

 ـا دخيل هست يا خير، بلكـه        - با هر گونه تفسيري      -نيست كه اختيار و انتخاب       ال كش
معلـول مقـدماتي از قبيـل    و  تابع كليت جبر علي و معلـولي،         اين است كه آن انتخاب نيز     

و چون فلسفه قائل به كليـت قـانون و          ! باشد يا خير؟   مي... تصور، تصديق، شوق مؤكد و    
  .باشد راهي هم به حل مشكل جبر نخواهد داشت ا ناپذيري آن ميناستث

  :اين اشكال و جواب دقت كنيددر 
 ـلب ت  و يـت رب ت ي و    امر و  ند مان يار اخت رآثا): يونجبر  به الكاش . (١   و تعـو  د  و غي

  .سازد  نمييار اختلنفي كام  باان،انس  دركاريدا ف وامقدا
  . جزء علت فعل استان انسدهارا): يون جبرباجو . (٢
 جـه متو  خود را  ال اشك مه مقد  همين يمتسل  با شكلمست): ان ايش بجوا  به الكاش . (٣

 ـ اياجز  يكي از  انانس  كه گويد  نمي شكل است مست  ن روش نكهناو چ ،  سازد مي فعـل  ت   عل
 جخار  در كهاين ا ب  و ، علت فعل است   اياجز  يكي از  ان انس كهاين  با گويد  مي ه بلك ت،نيس
فعـل    ولي تـا   شـود،   مـي  ود موج بصفت وجو   با ا، اجز هقي ب  اين جزء و   ماع اجت طهواس به

 ـ "اننسا  به ان فعل انس  تنسب  تا ، يعني شد با ده نبو رفين الط اوي متس انانس  به تنسب " انامك
  امر ود، نشور صادد باش نك مم  شود و  ر صاد لفاع  از د باش نممك  كه يطور  به د، باش دهنبو
 اين   دررد؛راه فعل معنا ندا  در كاريدا ف  و تعو د  و يترب ت  و يمعل ت  و ريف ك  و اشاد پ ي و

 ، استش علت فعل خوداياجز  ازان انسكهاين  بهشكلاين مست  بهن دادخ آيا پاستصور
  ١!!ت؟ آور نيسه خندكند ا نميد پيجي خارد وجوان انسن بدواننسعل ا فو

 نادرست شمرده شده است عينا همان چيزي        لا شود كه پاسخي كه در اين جا كام        دقت
  .اند ديگران گفته باه قائلين به كليت جبر علي و معلولي بارها آن را در جوكاست 

  :ست، آمده ا٣٠٣نكه در ايه الحكمه، صفحه چنا
 ـ   ارا مخت نسانلاكون ا   مع فعل بال اجبية الو رادهلا ا قعل ت امأو  رادةلا ا قـت  تعل ا فيـه فانم

 ـختيـار، لا بايدغير تقي  منفعلبال لا ،ذا ك كذا وتياره باخساننلا ا ل بان يفع  اجبيةالو  لا ف
  .نسانيةلا ارادةلا اثر اليبط لا  وختيارلا اطيغل

 يباين ترت   به ، است يار اخت يادار  انسان هم  كهاين  با ،فعل  به بي واج ده ارا قا تعل ما
 ـ  ياراخت  به انانس  است كه  ته گرف قاين تعل   به بي واج دهارا است كه   ـ  و نلا خود ف  نلا ف

                                             

  .٣/١٧٧ل فلسفه و روش رئاليسم، اصو . ١
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 ـ ب  لغو و  ياراخت پس. د باش ته گرف قفعل تعل   به ياراخت  به د تقي ن بدو كهاين  نه ،كند  ودهيه
  .گردد  نميل باطاني انسدهثر ارا اه وودنب

  : آمده است،١٦٧فحه  صيز در بدايه الحكمه،ن و
 نسانلا اليفع  ان لي تعا دهرا م  و نسان،لا ا يار اخت قطري  من فعل بال رادهلا ا قتد تعل قف

  .دتةارا  عنلي تعاده مرالفيتخ  انالالمح ن م وتياره، باخنيلا الفعلالف
 ـ  و ان، انـس  ده ارا قـه طري  است اما از   تهفعل گرف   به ق تعل وند خدا دهاراس  پ   او درا م

 از  او دمـرا   است كه  لا مح  و ، دهد ام خود انج  ياراخت به ل را  فع نلاانسان ف  اين است كه  
  . كندف تخلاش دهارا

  :نويسد  هم مي١٥٤جلد سوم، صفحه " يسملول فلسفه و روش رئاصا"
 ـ د،ننك  ميا پيدرت ضروا آه علل تامايشپيد  نيز با  ان انس العفا  فعـل  ه علـت تام
 ـ ق و ذهنيبقوا س و طف و عوا  تلايا تم  و ئز غرا وعمجم  است از  ب مرك انانس   ويوه عقل
 دفعـل وجـو    به  كه يچيز آن... دهرا ا  عزم و  تدر ق  و يشيآل اند  م  و زنهوا م  و شنجس

  . استان خود انسدهرا ا وخابنت ا ويح ترجنا همابخشد  ميرترو ض ودهد مي
  :نويسد  مي١٦٣ر صحفه د و

  اين يفعل  بودن ياري اخت يطرا ش  و ت نيس تاري اخي ياري، اخت اللل افع  ع  و ماتدقم
  .د باشياريفعل اخت  آنماتمقد  كهتنيس

 تـابع جـبر علـي و       مه موارد فوق اضافه كنيد كه ايشان همه چيز حتي اختيار را ه            ب و
  :گويند و با همه اين تصريحات باز هم مي. دانند معلولي مي

 ياراخت  در واسطهلاب  گفت كه  توان  مي شنج س  و سبها مح قل و ع ت دمور  در اي تنه رآ
  ١!است من

با مخصوصا  و ، بديهي است ـ با صرف نظر از تناقض موارد مذكور با همديگر اينكه اب
 داند ورت هاي پيش از خود ميي را معلول ضرفي که هر چيزساصول و مباني فلتوجه به 

انتخـاب  نجش هم قطعا اختياري نبوده و حصول آن خارج از دائره     سـ تعقل و محاسبه و      
  .انسان است

، جدا دانستن طلب از اراده    ١٦٣جلد سوم، صفحه    " مسيلاصول فلسفه و روش رئا     "رد
 فني و منطقي شمرده شده، و اما از آنجا كه پذيرفتن اختيار، با يكي دانستن                ولرا مخالف اص  

ن آزادي و انتخـاب    بود ، به جدا  ٢٣٢سوم، صفحه    اراده و طلب امري محال است در جلد       

                                             

  .٣/١٦٥ف   روش رئاليسمول فلسفه اصو . ١
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راحل و مقـدمات ضـروري كـه        م ندر مورد اول بعد از شمرد     . از اراده اعتراف شده است    
  :شود آمده است منجر به صدور فعل مي

 ته گذش حلمرا  بر وهلاع  كه اند  شده اي وهلا ع لهمرح يك  به ل قائ ليمنمتك  از يخرب
 ،سوي عمـل   نفس بههل حم وجما  است ازرتعبا ن آ ود دارد وجور ديگ لهمرح يك

  بـر  ني مبـت  يهلي ايـن فرض ـ    و اند شته گذا يار اخت ياه گ  طلب و  يگاه  را لهنام اين مرح  
 هشبه  ازر اين فرض فرا دگانفرض كنن  رو منظ ا صرف ه بلك ت، فني نيس  ي علم حظاتلام

 ـ  كه رد ندا ي علم شارز اين رو  ز ا  و هبود) شانزعم خود  به(جبر    ـ ا  بحـث و   لقاب  ادنتق
  .ت نيسن كردده اراي سواي، چيزن كردياراخت  يان طلب كردد،باش

  :ر مورد دوم آمده استد و
 ـ خود و  خود به   است كه  د آزا دهارا  كه ت اين نيس  ياراخت اينعم  ـ علـت    ندو ب  ادپي
  ماصهلا خ ويم، نكندهارا  يام كنيدهارا  كه اريمت مخ  و دآزا  كه ت اين نيس  نينچ هم  و ،شود
 ضـمير   كههنچ آ و ،فعل  آن اني نفس ماتمقد  به تنسب  نه ديم، آزا جيفعل خار   به تنسب
  .تاين نيس  بيش ازدهد  ميهي گواانانس

  ت؟ جبر چيساينعم

ه جبر از خارج ذات فاعل بـه آن          ك  عدم اختيار در فاعليت تنها در مواردي است        ايآ
 ف ميل او تكان دهنـد، يـا حـتي         لاتحميل گردد، مانند كسي كه دست او را گرفته و بر خ           

ء باشد، و هيچ اجبار كننده خـارجي هـم       زمه و مقتضاي ذات خود شي     لاموردي كه فعل    
 اگـر كـسي   لاباز هم از مصاديق جبر مورد بحث اسـت، چنانكـه مـث    ،دوجود نداشته باش 

چون مقتضاي ذات خداوند فيضان و ترشح وجود است، عـالم بايـد از او صـادر          : "دويبگ
داند يـا   آيا خداوند را قادر مختار مي." باشد خدا مي ينفك ذات لازمه  لاشود، و وجود عالم     

  !خير؟
 مذكور فرقـي وجـود نـدارد، و در هـر دو     لاه مسلم است اين است كه بين دو مث     آنچ

ه و تحقق معلول در حيطه ايجاد و اعدام و سلطه و قدرت شدت اختيار از علت سلب صور
  :، آمده است١٦٨ صفحه ،باشد، با وجود اين، در كتاب بدايه الحكمه حقيقي او نمي

 لـه  يحم عـل افل ا ءامـر ورا    من لا ا اراجب لا  اذ ذات بال ار مخت لي انه تعا  م بما تقد  ينتبيو
  مـن ه فما فعلعله، لغائملا معل و الفه، فعللا ا لي تعا ئه ورا س ولي ضيه،يقت  ما فلاعلي خ 
  .سه بنفارهت يخ وه ذاتضيه تقتيالذ فعل هو

  در ا تنه ار اجب ا است زير  ار مخت ا ذات الد متع ونخدا كه  شد ن روش ت گذش ه آنچ برانب
 ـ بـر  را ن آ د و  شـو  يلتحم آن  بر ل ذات فاع  يرا و  و جخار از  است كه  تيصور  فلاخ
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 مگـر  رد نداد وجوي هيچ چيزليند تعاو خدايورا  كه حالي  در ارد، واد ش ذات ضايمقت
 يريـا  اخت ال افع متما  پس باشد،  خود مي  ل فاع دوجو  با فقموا عل هم  ف فعل خود او، و   

  .كند  ميضااقت را آن ذات او  است كههايي چيزن هماوندخدا
ر آنجـا هـم دربـاره        د  وارد اسـت كـه     ١،هفين همين اشكال به كتاب آموزش فلـس       ع و

  :موضوعي كه شانيت اختيار دارد آمده است
 يار اختتري قويجي عامل خاريرت تاث تح خاص ويطشرا در  كه اري مخت ل فاع اهنت

  .شود  مييده نامور مجبدهد دست مي از خود را
  : در همان صفحه آمده استزين

 ـ سفهلا ف هآنك ش از يپ  ـ لـف  مخت اع انـو  ميلا اس  ـ  از دي ارا هـاي  ل فاع  ـ "لقبي  لفاع
  كـه  شـد   مـي  ر تصو  چنين د، كنن اتاثب را" تجلي بال لاعف "و" رضا بال لاعف" و   ،"عنايهبال

 ليت فاع لمين،متك  از ياين روي بعض   ز ا  و ،است" قصد بال لفاع"  به صر منح ار مخت لفاع
 ـ سـفه لا ف هآنك ـ تي بعـد از    ح  و ند،تسندا  مي ل قبي همين از هم  را ال متع يخدا  مي،لا اس
 ه اسـت مـتر    اني امك ـ تفا ص ـ  نقـص و   لزممـست   كه ليت فاع هونگاين از  را يله ا تساح

 ولي  دنـد،  نمو ردگـار  بودن پرو  ار مخت ارانك  به ممته  را ان ايش لمينمتك  از ي بعض ستند،دان
  و، اسـت ي اله ـسذات مقـد   بـه  صر منح يار اخت تب مرا ترين عالي  اين است كه   قتحقي

  ٢.د دارد وجوقصد بالليتفاع در  آنتب مراترين لازن
 فاعل بالعنايه و بالرضـا و بـالتجلي را          لانچه گفته شد روشن است كه او       آ توجه به  اب

 هملمين اامي در كار نبوده اسـت؛ ثانيـا تـو   كماند، پس از جانب مت     اختياري در كار نمي   
حتي درباره خداونـد متعـال كـه         درزمه بين اختيار واقعي و قصد نفساني در تمامي موا         لام

 نادرست است؛ سوم اينكه، فرض مراتب و تـشكيك          بيباشد، مطل  ن مي مبناي اشكال ايشا  
 ـک چه ايندر حقيقت اختيار مناقض با اصل اختيار است      آن اسـت کـه دو   يراه فعل اختي

 ـ   و فرض هر گونه تفاوت بين آن      د  ن مساوي باش  لاف آن کام  رط امکـان  ب  لاها مستلزم انق
  .باشد ي امتناع ميابه وجوب فعل 

  :آمده است ٣فه،سلآموزش ف" هم در باز
 ير تحـت تـاث    اتنه  نه ا زير ، است الاي متع دخ  به وص مخص يار اخت تب مرا ترين لياع

 ، اسـت همـتر   هـم  ني درو هاي يش گرا دتضا  از ه بلك گيرد، ي نم ر قرا جي خار لهيچ عام 

                                             

 .٩٦صحفه : جلد دوم، مصباح يزدي، محمد تقي.  ١
  .٩٤ه صفح . ٢
  .٩٧، صفحه ٢جلد : مصباح يزدي، محمد تقي.  ٣
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  ولي نه  ند هست ي اله ده ارا ير تحت تسخ  ا تنه ااست زير "  تام داتمجر "يار اخت بهسپس مرت 
 ـ وني درودهاي تـضا خـوش  دسـت  ه ن وشود  مي د وار اآ  بر ري فشا گونه هيچ  طسل ت

 ان انـس  نـد  مان همـاد   بـه  لق متع س اما نفو  گيرند،  مي ر قرا ريديگ  بر ها يشگرا يكي از 
  .ند هستياراخت  ازتري ل نازبه مرتايدار

هـاي دروني، بـراي       گـرايش   تـضاد  وچنانكه گفته شد تنها نفي تاثير عوامل خارجي         
 هك١"امت تمجردا"ت، و با صرف نظر از تناقضات آشكار در عبارت          اثبات اختيار كافي نيس   

ه با تعدد بسازد، و تماميت و  كتوان تصور كرد معلوم نيست از تجرد چه معناي صحيحي مي
توان موجودي را مسخر غـير دانـست، در حـالي كـه      غير تماميتي داشته باشد؛ چگونه مي 

  !گونه فشاري بر او وارد نشود؟ يچه

   وحيهنگا  ازاريخت ار وبج

از بندگان و مخلوقـات سـلب    ار٣ه اصل وجود  ك بل ،٢فه و عرفان، اختيار و فاعليت     سلف
 ـ  مكتب اهل بيت علـيهم    . دهد به خداوند متعال نسبت مي    ا  كند، و هر فعلي ر     مي م از  لاسال
حسن بن علي وشـاء گويـد از حـضرت           ن اين پندار نيز پرده برداشته است، چنانكه       لابط

  :م پرسيدملاالس رضا عليه 
 عاصـي؟  علـي الم همأجبر: ت فقل،ذلك عز من و أ ه: ل فقا باد؟ إلي الع  مرلا فوض ا   هللا
  .ذلك  وأحكم منل أعد هللا: قال

 ـ، منـك ناتك بحس أنا أولي، آدم نياب: وجل  عز  قال االله : قال ثم  ئاتك بـسي  أوليت وأن
  ٤. فيكتها جعل التيتي بقوعاصي المت عمل،مني

 تعز: ودند فرم ت حضر ؟ است ه كرد ذار واگ شانخود به  را گان امر بند  وندا خدا يآ
 ه كـرد  هـان نا گ  و يص ـامع  به ورمجب  را انآيا ايش  پس: م گفت ،است آن  بيش از  وندخدا

 و  عز وندخدا: ودندسپس فرم . است آن  از تر مكي ح  و تر ل عاد وندخدا: ودند فرم ؟است
 ، اسـت  وارتر سزا تخود از من به  تو هاي  خوبي دادن ت نسب ، آدم هزاد: "فرمايد مي لج
 هـان گنا  تو،است من  بها آ دادن تنسب  از وارتر سزا تخود  به هايت  بدي تما نسب  ا و
  .دهي  ميام انجام دها  تودوجو دركه  تيقدر به را

                                             

  ".افسانه وجود مجردات"م نجاز مؤلف، فصل پ" فراتر از عرفان"ع شود به كتاب رجو . ١
  .يف فلسه نگابربنا . ٢
  .بر نگاه عرفانيبنا . ٣
  .١/١١٩ ،السلام عليه  اضن اخبار الرعيو . ٤



 ١٠٠

 م سخن از جبر و تفويض در ميان آمد، پس آن حـضرت   لاالس  حضرت رضا عليه     دزن
  :فرمودند

: ا قلن تموه، كسر لا إ ه أحد  علي صمكم يخا لا و  فيه لفونتخت لا لاهذا أص   في يكم أعط لاأ
 ـ  ،بـة  ولم يعـص بغل    راه،يطع بإك   لم لي تعا  االله إن: ل فقا ، ذلك ترأي إن   في بـاد  الع لولم يهم

  لم عتـه  بطا بـاد  الع مـر  فإن ائت  ،ه علي رهمأقد  علي ما  قادر وال هم، لما ملك  الكالم  هو ه،ملك
 ذلـك    وبين هم بين ليحو  أن ء فشا صيتهع بم مروا وإن ائت  عا، مان ا منه لا و ا صاد ا عنه  يكن االله 

 طيـضب  مـن : ملاالـس  ه  قال علي   ثم ، فيه لهم أدخ يالذ  هو س فلي لوايحل ففع  لم ن وإ ،فعل
  ١.فهخال  منم فقد خاصملا هذا الكدحدو
يچ  ه  و يد نكن ا پيد فلااخت آن  در زهرگ  كه م نكن اشما اعط   به ي اصل هاين بار  ا در يآ
  يد؟ شكنمدره را  اوكهمگر اين د نكنصمهشما مخا با  آندمور در كس

  .يددارست اگر دو: يمگفت
 نيـز   رمـاني اف ن  و تيص مع ت، نيس اراجب  به لي تعا وند خدا عتاطا: ودند فرم تحضر

خـود رهـا     بـه   سـر  شملك خوي  در  را گانبند و ا  و يابد  نمي ام انج وند خدا وبيتمغل به
  . استدهنكر

  راان ايـش هآنچ ـ  بررقاد توس ا و، استده نمو يك تمل انايش به  كه ه آنچ ك مال تاوس
  .استه دو عطا فرمتقدر آن بر

  و ، بـود  اهـد  نخو انشاي گيرلو ج  و ع مان ندباش  او ت طاع ان فرم راي پذي گاناگر بند 
 ـ هـان نا گ  و ان بـين ايـش    اهد اگر بخو  ند،پوي  او يت راه معص  نچهناچ  ام شـود انج ـ   ل حائ

 ـ يت معـص  انيـش  ا  و د نشو عان م  و لحائ  كه تيصور ر د و. دهد مي   كـه  تيـس ن  او د، كنن
  . استه كردهان گنالداخ  راانايش

 لفانمخا  بر ،ضبط كند   را ار اين گفت  دحدو كس هر: ودندفرمم  لاالس عليه مسپس اما 
  . آيدبخود غال

  :فرمايند م ميلاالس ت رضا عليه رضح
  ٢.ري عنه فهو كاف  ماه ومن نسب إليك، فهو مشرقه بخللي تعا شبه االلهن م
 از  راهآنچ ـ كس ر ه و، استك كند مشر  يه تشب شلقخ به  را لي تعا وندخدا كسر  ه

  . استر دهد كافتنسب او  است بههدموي فر آن
  قـول االله    عـن  ملاالـس  ه   علي ضا الر سن أبا الح  تسأل: ل قا ودأبي محم   بن اهيمإبرن  ع

 ترك بـال  فيوص ـ لا الي وتع ك تبار  االله إن: لا فق »رونيبص لا اتظلم  في همركت و« ليتعا

                                             

  .١/١١٩: السلام  ن اخبار الرضا عليه عيو . ١
  .١/٩٣ ،السلام ار الرضا عليه بن اخعيو . ٢



 ١٠١

 عاونـة  الم هم مـنع  للاض وال فرالك  عن عونيرج لا م متي علم أ   نهلك و ه، خلق فكما يوص 
  .يارهم اخت وبينهم بيني وخللطف،وال

 تملخ ا »: قال هم سمع ي وعل م علي قلو   م االله خت«وجل    عز  قول االله   عن لتهوسأ: قال
  طبـع االله  بـل   «: وجـل   عـز   كما قال االله  .هم علي كفر  بة عقو فار الك ب علي قلو  بعالط هو
 علي  ده عبا يجبر وجل هل  عز  االله  عن لتهوسأ: ل قا »لا قلي لا إ نون يؤم لا ف رهمف بك هاعلي
 قـون؟ يطي لا  ما ده عبا ففهل يكل :  قلت بوا، حتي يتو  هلهم ويم هميخير بل: ل فقا عاصي؟الم

  »بيد للعملاربك بظ ام و«: ل ذلك وهو يقولكيف يفع: لفقا
 ـ هأبي  عن رجعف  بن ي أبي موس  نيحدث: ملاالس ه  قال علي  ثم  ـ  بـن  ر جعف   هم علـي  دمحم

 ـلي تعا اللهن ازعم أ من:  أنه قالملاالس  لا  مـا فهـم يكل  أوعاصـي  علـي الم ده عبـا بر يج 
 كـاة الز  مـن وه تعط ـلا وئه، وراوا تصللا ودته، شهالوا تقب لا و حته، ذبي لوا تأك لاون ف قيطي
  ١.اشيئ

 ونـد  خداودهم فراي معناره درب ملاالس ه   رضا علي  ماما از: دد گوي محمو ابي  بن اهيمربا
  :ودند فرمت حضريدم،پرس" بينند نمي  پسشتگذا  واها يكيتار در  راانيش او: "المتع

 ه داد ت نسب ذاشتناگ و  و نترك كرد   خلق خود به   ند مان ليعا ت  و رك تبا وند خدا ناهما
 ـهيمرا گكفر و  ازانديد ايش  گاه كه   ولي هر  شود، نمي   لطـف و دارنـد  ي خود دست برنم

  .ددرگ  نميع مانيارشانخت ا وانين ايش ب وته،ز داش باانايش از مك راك
 هاي وش گ  و ها  دل  بر وندخدا: "ل ج و  عز وند خدا وده فرم اره درب يدمرس پ و: :ويدگ

  . مهر زدانايش
 شـان  كفربـت عقو  اهل كفر بـه بقلو  مهر زدن بر  ايمعن ختم به : ودند فرم تحضر

  .باشد مي
 مهـر   ايشاندله  بر شان كفر راطخ  به وندخدا: "فرمايد مي ل ج و  عز وند خدا نكهچنا

  ".ك اندهيگرو د جزنرآو  نميانايم پس زد
  دارد؟  ميور مجبهانگنا بهرا  گانش بندال متعوند آيا خدايدمرس پو: دگوي
بـاز    كـه  دهـد   مي تهل م  و سازد  مي مخير  را ان ايش هبلك: ودند فرم ملاالس ه   علي ماما

  .د كننهوب ت وندگرد
  ند؟ باششتهندا آن  برتقدر  كهكند  مييف تكليهايچيز به  راگانآيا بند: مگفت
 بـه   تـو  ردگـار پرو: "فرمايـد   مـي  شخود  كه حالي  كند در  ن چنا نهچگو: نددموفر

  ".كند  ستم نميگانبند

                                             

  .١/١٠١ ،السلام ن اخبار الرضا عليه عيو . ١



 ١٠٢

 نقل  ملا الس  هم علي دمحم  بن ر جعف شانپدر  از رجعف  بن ي موس مپدر: ودندسپس فرم 
  را گانش بنـد  لي تعـا  ونـد  كند خدا  نگما كس هر: تند داش ن بيا تحضر آن  كه ودندفرم
  بـر تقـدر   كهكند  مييف تكلهاييچيز به  راانايش ، يا دزسا  مي هان گنا امانج  به ورمجب
پـشت سـرش    ه ن  و د، كني لقبو  را دتششها ه ن  و ريد،بخو  را اش حهذبي  نه د،ندارن را آن
  .يد بدهتزكا او به ه ن وانيد، بخوزنما

  روي لنا عـن    ،  االله ل رسو نابي:  له ت فقل و، بمر ضا الر يموس  علي علي بن   تدخل... 
 ين،أمر بين أمـر     بل يض تفو لاجبر و  لاإنه  :  قال ملا الس هماعليمد  مح  بن ر جعف ادقالص

   اه؟فما معن
  االله  ومـن زعـم أن     بر، فقد قال بالج   ه علي بنايعذ  ثم النا أفع ل يفع  االله زعم أن  من: قال

 تفويض،ل بـال   فقـد قـا    ملا الـس   هم علـي  ه إلي حجج ـ  رزق وال لقوجل فوض أمر الخ    عز
 فمـا أمـر بـين         االله ل رسو نياب:  له ت فقل ك، مشر فويضلتا ب قائل وال ر، كاف بر بالج قائلوال

  . عنهاو  ماك به، وترواأمر  ماان إلي إتيبيل السدوجو: ل فقاين؟أمر
 ـ: ل فقا ؟ذلك  في ادة وإر ةوجل مشي   عز  فهل الله :  له تفقل    االله ادة فـإر  اعـات  الط افأم

 ـعاصـي الم فيه  يت ومش ادتهوإر. ه ا  علي عاونة لها والم  رضا ا وال  مرلا ا يتهومش  ا عنـه هي الن
  ١.ه ا علينلاذ لها والخسخطوال

 هرض ـ ع  و دم رسـي  ملالـس  ا مـا ه علي ضـا  الر يموس  علي بن  م اما تو خدم  مر در... 
  :تمداش

 ـ ق صـاد  ماما از  ما ي برا ،  االله ل رسو ندفرز   شـده اسـت كـه      يـت  روا ملاالـس  ه   علي
 ـ  آ ،"دو  است بين آن   ي چيز ه بلك يض،تفو ه ن ت و جبر اس نه  : "اند ودهفرم  ايـن   اييا معن

  ت؟سخن چيس
 بر را  سپس ما  دهد  مي امانج را  ما الماع وند خدا داردبپن كس هر:ودند فرم تحضر

امـر   ل ج ـ و  عـز  وند كند خدا  نگما كس ر ه  و ،جبر است   به قد معت دارد  مي بمعذ آن
 شده  يضتفو  به ل است قائ  ه كرد ارگذا و ملاسال  هم علي شحجج خوي  به زق را  ر خلق و 

  .باشد  ميك مشريضتفو  بهقدعت م است وركاف برج  بهلقائ. است
  ت؟چيس دو امر بين آن  پس،  االلهل رسونياب: مگفت
  .اند ي شده ترك آن از  يا،امر  آنامانج  بههسوي آنچ  راه بهدوجو: ودندفرم
  ؟ست ادهرا ا وتمشي  آندمور نيز در را ل جو  عزوندآيا خدا: مگفت

                                             

  .١٠٢ ـ ١/١٠١ ،السلام لرضا عليه  ان اخبارعيو . ١



 ١٠٣

 و آن  بـه  يضـا  ر و آن  امر بـه   ات، طاع دمور  در وند خدا تشي م  و دهارا: ودندفرم
 و آن  او، ـي از    يت ومـش  ده ارا هاننا گ  و صي معا دمورر  د و. است آن  به دنمك نمو ك

  .است آن  بردنمك نكر كآن، و  ازضايتيار نشم وخ
  :فرمايند م ميلاالس  رضا عليه تيز حضرن و

  ١.خرةلااوا نيالد  فيء منه بران ونحك، مشررهو كاف فبر والجتشبيهقال بالن م
 ـ و، اسـت ك مـشر ر كـاف د باشته داشقادبر اعت ج و يهتشب به كسر  ه  ـ در ا م   وادني

  .زاريم بي او  ازتخرآ
يد كـه  س ـون، خليفه غاصب زمان آن حضرت از ايشان درباره معناي ايـن آيـه پر          مأم

  :فرمايد خداوند متعال مي
 ـ ه تكر نت أفأ عا جمي م كله رضلاا في  من منلاولو شاء ربك    «  نـوا يكو تي ح ـ اس الن

  .»  االلهن بإذلا إنتؤم  أنس وما كان لنفنين،مؤم
  عـن  د،محم  بن ر جعف هأبي  عن رجعف  بن ي أبي موس  نيحدث: ملاالس ه   علي ضاالر فقال

 ـ  عن ،علي  بن سين الح هأبي  عن سين،الح  علي بن  هأبي  عن ،علي  بن د محم هأبي  علـي   هأبي
 ـ وا قال سلمينالم إن: ال ق ،ملاسال  مه علي بأبي طال  بن   آلـه  و يـه   عل   االله   صـلي    االله ول لرس

 ـ ملاس ـلا علي ا  اس الن ه من  علي تقدر  من   االله لرسو  يا هتأكر لو: موسل  نا عـدد  ر لكث
  عـز    االله قـي للاكنـت    ما: لموس  آله و يه  عل   االله   صلي   االله ل رسو ل فقا نا، علي عدو  يناوقو

 دمحم  يا :ه علي لي تعا   االله لنزأ ف تكلفين،الم  وما أنا من   ا شيئ ا إلي فيه  ثيحد  لم عةوجل ببد 
 نياالـد   فيضـطرار لا والجـاء لا العلي سبي) عا جمي ضرلاا في  من منآلاشاء ربك    ول و«

  خرة،لاا  فيأس البية ورؤعاينة عند المنونكما يؤم
 ـ  لكـني  ا مـدح  لا و با مني ثوا  حقوايست  ذلك م لم   تولو فعل   نـوا يؤم  أن م منـه  د أري

. لـد جنـة الخ    في لـود  الخ ام ودو كرامـة  وال لفي مني الز  تحقوا ليس رين، غير مضط  ارينتمخ
 نتـؤم   أنسكان لـنف   ام و«: لي تعا ه قول اوأم) نين مؤم نوا حتي يكو  اس الن ه تكر نتأأف«
 تكان  ما ا أ  علي معني  ن ولك ه ا،  علي يمانلا ا يم تحر ل ذلك علي سبي   سفلي)   االله ن بإذ لاإ

 ـ  ما يمانلا لها با  ه أمر نهوإذ ،  االله ن بإذ لا إ نتؤم  إلي  هـا  إيا أه وألج ـ بـدة  متع فـة  مكل تكان
   فـرج االله   سن،أبـا الح ـ    يـا  تفرج: أمون الم لفقا.ا عنه تعبد وال كليف الت ل عند زوا  يمانلاا

  .عنك
 لا نوا وكـا  يذكـر   عـن  ءغطـا   في نهم أعي ت كان ينذال« لي تعا  قول االله   عن برنيفأخ

 ـا  مـن  عيمن لا ين الع ءغطا إن: ملاالس ه   علي لفقا) ا سمع طيعونيست  ـ رذكل يـري   لا ذكر وال
 ـ   علـي بـن    يةلا بو افرينوجل شبه الك    عز   االله ن ولك عين،بال  ملا الـس  همـا  علي بأبي طال

                                             

  .١/١١٨ ،السلام ن اخبار الرضا عليه عيو . ١



 ١٠٤

 يـستطيعون لا ف ، فيه لموس  آله و يه  عل  االله  صلي   بي قول الن  ثقلون يست وا كان ملا عميان،بال
  ١. عنك  فرج االله، عنيتفرج: أمون المل فقاا،سمع له

 ـ مپدر: ودند فرم خاسر پ  د ملاالس ه   رضا علي  ترضح  ـ  بـن  ي موس  شپـدر   از رجعف
  علـي بـن    شپدر  از سينالح  علي بن  شپدر علي از   بن دش محم رپد  از دمحم  بن رجعف

 آلـه  و يـه   عل   االله   خدا صـلي   لرسو  به مانانمسل  كه ودند نقل فرم  ملاسال  هم علي طالبابي
 رفتنپـذي   به يدتسنتوا مي كه  را ممرد از كس  اگر هر  ،  االله لرسو يا: ند عرض كرد  لموس 

 ومنـدتر  خـود نير ن دشم ـبـل مقا  و درشـد   مـي دزيـا   مـا اد تعد نموديد  مي ور مجب ملااس
  .شديم مي

 مرا بـه    كه تيبا بدع   را وند خدا زهرگ: ودند فرم لموس  آله و يه  عل   االله   صلي   االله لرسو
دوش خـود     بـر  يفي تكل ي اله ان فرم ندو ب  كرد و  اهم نخو قاتلا است م  مودهامر نفر  آن
  .م ينم

 ـ    او  بر لي تعا وند خدا اهآنگ  ـ اي:  كـه  تاداين آيـت فرس   تـو  ردگـار  اگـر پرو   د،محم
 در  كه نطورا هم ،آوردند  مي ان ايم اهكر ا  و ارراه اجب   از ادني  در  همه اهل زمين   خواست مي
 ن آنـا  ر ديگ كردم  مي اگر چنين  ليو. آورند  مي ان ايم ت آخر ب عذا نيد د  مرگ و  امهنگ
حـال   در  كـه  خـواهم   مي انايش از  من كهال اين  ح  و دند،نبو دح من  م  و ب ثوا حقمست
 گينـد  ز و  مـن  داشـت  مـي را گ  و اش پاد حقمست  تا ند، آور ان ايم ار اجب نودب  و ياراخت

  .ورند بياانايم  كهكني  ميورمجب  رامانمرد آيا تو پس. ند گردن بريت شدانهجاو
 ـن اذن خداون بدوكس هيچ: "فرمايد  ميلي تعاوند خدا كهما اين  ا و  ،"آورد  نمـي اند ايم

 اين معنا است كـه      به ه بلك د، باش نغير ممك   او ي برا دن آور انايم  كه ت نيس هاين گون  هب
 ـ به  امر او ن هما وندذن خدا  ا  و آورند،  نمي ان ايم ي اذن اله  نبدو  در  كـسي را ، اسـت انايم

 ـ:  گفـت ونمـأم .  اسـت خته نساور مجبان ايمدنآور  به يف تكل لحال زوا   را  مـا لشكم
  .ايد بگشتكار  گره ازوند خداالحسن،ابا  ياديگشو

  :فرمايند ميم لاالس ت رضا عليه رضح
 ـ  بن ي موس تقبلهاس ف ،ملاالس ه   علي ادقعند الص   ذات يوم من   فةج أبو حني  رخ  رجعف

  مـن نتكو  إما أنث،لاث  من وتخل لا:  قال عصية؟ ممن الم  م،لاغ يا:  له ل فقا ملا الس هماعلي
 ـ لا بمـا  ه عبـد بيعذ  أنريم للكغي ينبلاو  منه ـ، ستلي وـ لي تعا االله  ـسبه،يكت   أنا وإم

 عيف، الـض ريك الشميظل  أنوي القريك للشغي ينبلا فبد،وجل ومن الع  عز االله  من نتكو

                                             

  .١١٢ ـ ١/١١١ ،السلام  الرضا عليه رابن اخعيو . ١



 ١٠٥

 ـبدالع  مننتكو  أناوإم  وإن عفـي عنـه   نبـه،  فبذلي تعـا   االلهبـه فـإن عاق  هي منه ـ،  و 
  ١.ده وجورمهفبك

 ـ  بـن  يموس ا ب  شد، و  ج خار ملاالس ه   علي ق صاد مزد اما ن  از حنيفه ابو يزور  رجعف
   ت؟كيس آن  ازيت معص،پسر: يد پرستحضر آن شده از رو به  روملا السهماعلي

 ـ لي تعاوندخدا از  يات، نيسجحال خار سه از: ودندفرم  تنيس او  ازتهلب او  است 
 اسـت   ده نـدا  ماانج ـ  كـه  يجهت كـار   به  را اش ه بند سزد نمي  را  كريم تاين صور  ر د ـ

 ي بـرا تاين صـور   در، استمباه دو  هرهند ب و ل ج و  عز وندخدا از ا ي و.يد نما بعذا
 است  هبند از ا ي و . دهد ر ستم قرا  دمور  را ف ضعي كشري  كه ت نيس سته قوي شاي  كشري

 ـتاوس  ازتهلب و اـ  ـ ه گنارخاط  بهيد نمابعقا را  اوونداگر خدا س پ    وت، خـود اوس
  .ت اوسگواريزر بو د جوكرم و به س پيدعفو نما را گر اوا

  :فرمايند م ميلاالس يز حضرت رضا عليه ن و
 ـ ؤمنين الم  علي أمير  راقأهل الع  ل رجل من  خد   عـن  نيأخـبر : ل فقـا  ملاالـس  ه   علي
: ملاالس ه   علي ؤمنين الم امير  له ل فقا ره؟ وقد لي تعا  االله  من ضاء أبق ام إلي أهل الش   جناخرو

  .ره وقد االله  مناء بقضلا بطن واد إمطتب هلا وةتلع تمعلو  ما الله فوا،شيخ أجل يا
 ـ ملاالس ه   علي ل فقا ؤمنين، الم أمير  يا ئي عنا سب أحت  عند االله : يخالش  له لفقا   يـا  لا مه

 مـر لا وا عقـاب  وال واب الث ل لبط ككان كذل  لو! مازلا را وقد ا حتم ء تظن قضا  ك لعل ،شيخ
 ـ    عد، الو  معني قط وأس زجر، وال نهيوال  ـ سن لمح ـ لا و مـة ئلا ءسي ولم تكن علي الم  دة، محم

 لـة  تلك مقاسن،المح  منحسانلا با نب أولي ذ والم ذنب،الم  من ئمةلا بال  أولي سن المح انولك
  .وسها ومجمةلا هذه ارية وقدحمن الرماء وخصوثانلا اةعبد

 ولم يعص   ا، كثير ليل علي الق  طي وأع يرا، تحذ ي و يرا كلف تخي  لي تعا  االله  إن ،شيخ يا
 ينالـذ  ك ظن ذل«. لا باط هما وما بين  رضلا وا موات الس ق ولم يخل  ها، ولم يطع مكر   وبامغل
  )ارالن  منوا كفرين للذل فويواكفر

  :ل وهو يقويخ الشضفنه: قال
   انا غفرحمنالر  منشورم النوي      عته بطاو نرجي الذماملات انأ
   انا ربك عنا فيه إحسكازج......بساكان ملت  مانادين  منحتضوأ
   يانا وعصا فسقبهاكنت راكد ق.......شةل فاحفع  فيرة معذسيلف

  اناقوم شيط  إذا يات عبداهيف.........فه أوقيه ناهلا قائلاو لا لا
  وانا وعداظلم  لهليل الوتق....... لا وسوق شاء الفلاأحب و لاو 
   ١نالا إع  ذاك االلهن أعلرشالعو ذ.......ته يحب وقد صحت عزيمنيأ

                                             

  .١١٤ـ  ١/١١٣ ،السلام ن اخبار الرضا عليه عيو . ١



 ١٠٦

 آيا رفتن: يدرس پو  شدياب شرفملاسال ه  عليلمؤمنينا  اميرت خدم قيانعرا  از يدرم
  :ودند فرمخ پاسملاالس ه  عليم اما؟خير  بود يايدر اله ققضا و سوي اهل شام به به ما

 د فـرو هـيچ پـستي   ز ا وتيـد،  نرفلابـا   راديخدا هيچ بلن    به ند سوگ ،مرد آري اي 
  . بوديدر اله ققضا و  بهكه مگر اينمديدنيا

 ـ مامـا  !المـؤمنين  امـير  دست رفت يـا    زام  تحم ز ورنج  :  گفت مردپير  ملاالـس  ه   علي
  :ودندفرم

 ـ ق  و يدر حتم  ق قضا و   كه پنداري  مي ا گوي ،شيخ صبر كن   ن اگـر چنـا  ، اسـت يطع
 كارزشت  بر شد،  مي معنا يد بي عو  وعد و  ، بود ودهي بيه   مر و  ا  و بقا ع  و ب ثوا بود مي

 نشسـرز   بـه  ارانبـدك   از رانوكا نيك شت، جاي ندا  وكار نيك يشتا س  و نبود،  نشيسرز
 ـ وارتر، سـزا  اناحس ان به وكارنيك  نيز از  هكاراننا گ  و ند بود تر ستهشاي  قـادات  اعت ها اين
  . اين امت استسانو مج وها يدر ق ووند خدانانشم د وتانپرس بت

 ه جهـت   ب ونموده،   يارياختامر   يفلاتكبه    را گان بند لي تعا وند خدا نا هما ،شيخ اي
 ـ يت عنا وان فرا اش پاد ك عمل اند  لابقم  در ، است هود ي فرم  نددا يزپره   در وده، فرم
  را مين ز  و ها انآسم او   .شود  نمي عت اطا ارجب ا  و اهاكر ا ب  و ته مغلوب نگش  هان گنا بلمقا
 واي بـر    پـس  د، شدن ركاف  است كه  ني كسا ار اين پند  ، است فريده نيا ودهيه ب  و فگزا به
  .خآتش دوز  ازيدندكفر ورز  كهنآنا

  :گفت مي كهلي حا  دراستي برخجا  ازمردپير
 ـ پي در ما  كه هستي مياما آن تو  ـنا رحم ـونـد خدا  ازمـت روز قيا  اوتطاع  د امي

 خـير عطـا     يجـزا  را  تـو  ونـد  خدا ودي،رفع فرم  را  ما  ديني تلا مشك يم، دار رتمغف
. تيم نيس ورمعذ آن  در  شديم كب مرت انصي ع فسق و  به ما كه  را عمل زشتي  هر. ايدفرم
 تايـن صـور     در كهاين  است چه  اخته اند يتعصو م گناه   در را  ما ندوخدا  كه گويم نمي
 ـ  را ش ولـي  يز كـشتن   ن  و ق فسو وندخدا ،ام  شده ان شيط وپير  ـ ه  و شـته  ندا تدوس  زرگ
 ـ  خـود را   هـت  كرا ا خود صريح  كهال اين  ح  و د دار تدوس را  كجا آن  خواهد، نمي  ملااع
  . استودهفرم

                                                                                                             

  .١١٤ـ١/١١٣السلام،  يه ن اخبار الرضا علعيو . ١



 ١٠٧

  مهشتل صف





 ١٠٩

  تقدر  ازتر فرايفلكت

 ـ  عصومين عليهم م وشن مكتب معرفتي  اساس اصول ر   رب م آنچـه خداونـد متعـال    لاسال
دهد داراي غرض، و نيز داراي حكمت و مصلحت واقعي بوده،            م مي اتكوينا و تشريعا انج   

  .از او صادر شود ف حكمتلاو محال است فعل گزاف و بيهوده و ظلم و خ
ابل ق ن هيچ عنوا  اهل فلسفه و عرفان به    بر اساس مباني    ن عقيده مسلم و روشن نيز       يا

ل انكـار شـده، و يـا بـه          عاپذيرش نيست و در نظر ايشان وجود مصالح و حكَم واقعي اف           
اين انكار آنجا اسـت كـه اهـل فلـسفه            البته منشأ . شود معاني نادرست ديگري تأويل مي    

پذيرنـد، و   چيزي را تنها در محدوده قانون جبر و ضرورت علت و معلـول مـي          وجود هر 
جود هر چيزي را عين تجلي ذات خداونـد بـر اسـاس نظـامي معـين و                  اهل عرفان هم و   

  .دانند مشخص مي
بودن حسن و قبح، و نفي   هي است با انكار حسن و قبح عقلي و اعتقاد به اعتباري      بدي

ند، راه اثبات نبوت و امامت و معاد و حسن تكليـف، و             وبودن افعال خدا   وجوب هدفمند 
        شـود، لـذا    ل و امام معصوم بسته مـي  وسري خدا و    نيز راه اثبات وجوب اطاعت امر و

 برخي از مسائل مذكور را از اساس منكر شده، و برخي    اناهل سنت و اهل فلسفه و عرف      
لـه نادرسـتي در مـورد آـا         دديگر را به معاني نادرست ديگري تأويل كرده، و به اقامه ا           

  :گويد اند، فلسفه در اين باره مي اكتفا كرده
 ـ قـي  حقي اكاتادر.  است قي حقي اكاتادرل  مقاب  در يبار اعت اكاتردا   و شافات انك

 ذهـن بـه    است كـه هايي  فرضباري اعتاكاتادر...  استمرلافس ا ن  و ع واق كاساتنعا
 ـ وي وضـع هنب ج و تهساخ  را ا آ تي حيا ياجات رفع احت  ورمنظ   ويرض ـ ف ورداديرا ق

 د دار قي منط ش ارز قيي حق اكاتادر... رد ندا يار ك و  سر مرلاا  نفس ا ب  و د دار باريعتا
  و تي حيـا  ياجات احت ع تاب ري اعتبا اكاتادر... رد ندا قي منط ش ارز باري اعت اكاتدر ا و
  و  نـسبي  بـاري  اعت اكاتادر... كند  مي ير تغي ا آ يرتغي ا ب  است و  ط محي وص مخص ملواع
  ١. استريير ضرو غ وتوقم

  :يزن و
فعـل   هـر  در كـه  باشند  مي باريصفت اعت  دو) الافع بح در  ق حسن و  (د ب ب و وخ
  ٢.ندبرت معماعيجت ا وراديفعل انف  اعم ازته، يافامار انج ك ورصاد

                                             

  . ١٤٤ ـ ٢/١٤٣فه و روش رئاليسم، لس اصول فيپاورق: ي، مرتضيرمطه . ١
  .٢/٢٠٤ن، هما . ٢



 ١١٠

  :يزن و
  :باشد شرح ذيل مي  بهديم نمون بيالهاين مقا در  كهئلياسم... 
  ).بارياتاعت (رند ندامتوه  ازج خاربقمطا  كهيم دارمعلو  ازلهسلسيك . ١
  ...باشند  ميني درواسات احسع تابباري اعتموعل. ٢
  ...شود  نميي جاران برهبارات اعتدموردر . ٦
 ـ تنسب  اينست كه  ي علم ن بود باري اعت طبضا. ٩  لـق متع آن  بـه  تـوان  مـي   را د باي

  ...فرض كرد
  . استبار اعتتين نخس،بووج. ١٤
  ...ند هستجتماعلا قبل ابارهاي اعت،بح قن وحس. ١٥
 ـ د و  كـر  ف تصر توان  مي ر ديگ يبعض  در بارات،اعت  از يراه بعض از  . ٢١ ر بـا اعت ا ي

  ...اختكار اند از  راتابث
  ...اآ مزوا ل ووسيترئ م وست ريابارتاع. ٢٤
   ١. آنزموا ل امر وبارتاع. ٢٦

 بـه   دظان شريعت رسول خدا، خاندان معصوم آن حضرت، به بيان نادرستي اعتقـا            فاح
 ـ)"فراتر از قدرت و توان(طاق يلا جواز تكليف ما"  مذهب برخـي از اهـل سـنت و    كه ، 

  :يدابراهيم بن عباس گو. اند باشد نيز پرداخته فاي غير معصوم ميلخ پيروان مكتب
 هو: ل فقا قون؟يطي لا  ما باد الع   االله لف رجل أيك  ه وقد سأل  ملاالس ه   علي ضا الر تعسم

  ٢.ذلك  عنزأعج هم:  قالدوه؟أرا ما  علي كلقدرونأفي:  قال،ذلك  منلأعد
  را گان بنـد  وندآيا خدا : يدپرس  كه ي مرد خپاس  در دم شني ملاالس ه   رضا علي  ماماز  ا

 ـ ونـد خدا: ودند فرم كند؟  مي يف تكل تشاناق ط  و تفوق قدر  به  آن  از تـر  ل عـاد  ال متع
  از تـر  وان نـات  مـان مرد: ودنـد  فرم ند؟ دار ت قدر د كنن دهارا چه هر آيا بر : يدرس پ .است

  .دآنن
  :فرمايند م ميلاالس م صادق عليه اما

  في نو يك أن  أعز من    واالله قونه،يطي لا  ما اس الن فيكل أن ن م م أكر ليعا وت رك تبا  هللا
  ٣.ديري لا  ماانهسلط

                                             

  .٢/٢٢٧ن، هما . ١
  .١/١١٧ ،السلام ه يلعن اخبار الرضا عيو . ٢
  .٣٦٠توحيد، :  ق رحمه االلهصدو . ٣



 ١١١

  امـر كنـد كـه      يچيـز  بـه   را گانبند است كه  آن  از تر  كريم ليعا ت  و رك تبا وندادخ
  اوكـت ممل در اسـت كـه   آن  ازتمنـدتر  قدرونددا خ وند، باششتهندا را  آنام انج تقدر
  .باشد مي  اوده ارافلاخ  كهد يابع وقويامر

  :يزن و
 علي  اس الن وجل أجبر   عز  االله  أن مل يزع رج: ه أوج ثةلا علي ث  درالق  في اسالنن  إ

 ـلاا  أن مجل يزع  ر  و ر، فهو كاف  هحكم  في  ظلم االله   قد ا فهذ عاصي،الم  هم، إلـي  ضر مفـو  م
 ـ  مـا  باد كلف الع   االله  أن م يزع ل ورج ر، فهو كاف  انهسلط  في   االله نأوه  قد افهذ ن ولم  ويطيق
  ١.غ بالم مسلا فهذ،  االلهغفر استء أساا وأذ،  حمد االلهن أحسا وإذقون،يطي لا ا مفهميكل

 ونـد  خدا اردپند مي كه كس يكي آن : اند هگون سه قدر بر   به قاداعت  در مان مرد نااهم
 ـ در  راونـد  خداي شخص اين چنين   است كه  ه كرد ور مجب هانگنا بر  را ها انانس  شحكم

 شـده   ذار واگ گانخود بند   امر به  اردپند  كسي كه  يدوم. باشد يمكافر    پس سته دان ظالم
  و ، اسـت  رنيز كاف  او  پس ،سته دان پايه  بي سست و   را وند خدا نتسلط ين كس  ا است و 

 را  آن ام انج ـ تقـدر   كه يچيز به  را گان بند ند خداو گويد مي است كه  آن  كس ينومس
  پـس ، اسـت ده نـدا  ان فرم رندندا را  آن ام انج تقدر  كه هاييچيز ه ب  و ه، امر كرد  نددار

 غفاركند اسـت  ون بد چ ود،جاي آور   به ونداخدد   حم  دهد شكر و   ام انج چون كار خوبي  
  . استل كاممانين مسل ا و،كند

 يطاق ـ يعني محال بودن اينكه خداوند  لايف ما لي نماند كه اعتقاد به محال بودن تكفمخ
ن است كه مـسأله   در صورتي ممكاهنتـ بندگانش را به اموري فراتر از قدرتشان امر كند  

بودن حسن و قبح را   ينكه مانند برخي اهل سنت، عقلي احسن و قبح عقلي را بپذيريم، نه
 اهـل فلـسفه آن را از امـور       دانكار كرده، و حسن و قبح را مستند به شرع بدانيم، يا مانن            

اعتباري محسوب داريم، و يا مانند اهل عرفان وجود خلـق و ماسـواي خداونـد را هـيچ              
  .بشماريم

  :يزو ن
 دباي(عمل   درده فائملزو... ند هسته عامترابااعت عمل از   در تاي غ  و ده فاي بارتعا

 سخن  زآغا در  كه ينحو به  است كه  مي عمو باراتاعت يكي از ) د باش ته داش انكار آرم 
  ٢.شود  مينتاج استبار اعتوماصل مفه از  شدهگفت

  :نيز آمده است" عدل الهي"مقدمه  رد

                                             

  .٣٦١ ـ ٣٦٠د، يتوح:  ق رحمه االلهصدو . ١
  .٢/٢١٣ن، هما . ٢



 ١١٢

 ـ بح نيز بـه    ق  حسن و  ميلا اس ي اله ايظر حكم  ن از  ـ اي هگون  ، از شـد  ير تفـس  ر ديگ
زء  ج ـ ويـد  گردج خـار د دارقـت  حقيئـه را ا كشف وشارز  كهي نظرتلاو معق هحوز

 انعنو هيچ وجه به    به ل دلي همين ه ب و ت گرف ر قرا باري اعت ي عمل ري ضرو هاي يشهاند
 ز هرگ لمين متك فلاخ  بر اكمو ح  نشد،   رفته پذي لي تعا ي بار ال افع ي برا بارعت ا  و ارمعي
  ١.دند نكرفاده ربوبي استرفسطح معا  درهيماين مفا از

  ويف تكلين تعيي نوعقتحقي در  كه،اين اصل   به ز هرگ ميلا اس ت حكم سرسرار  د
  ٢. استه نشدفادهد است استون خداي برافهظيو

انـسته  د يته چنانكه گفتيم اگر حسن و قبح عقلي انكار شده و جزء امور اعتبـار        البو  
، و راه به سوي اثبات آـا  دهاساس اكثر مسائل اعتقادي و معارف ربوبي متزلزل ش شود،  

  .شود بسته مي
 پاسـخ داده    م مستند و مستدل شيعي، شبهات اهل فلسفه در اين باره به روشني            لاكدر  

  .و امثال آن مراجعه نمود" كشف المراد"توان به كتاب  شده است كه در مورد آن مي
 از حسن و قبح ندتوا نمايد اين است كه تنها كسي مي   زم مي لاآن  گري كه تذكر    يد تهكن

كه وجود قدرت و اختيار را پذيرفتـه، و  ) و حتي آن را اعتباري بداند   (عقلي سخن بگويد    
  .يدها را امري ممكن بداندابايد و نب

و معلولي   يلاي را تنها در مسير جريان جبر ع         فلسفه و عرفان كه وقوع هر حادثه       اما
ناي اعتباري آن ـ قبول داشته باشد  معتواند حسن و قبح را ـ حتي به   رد، هرگز نميپذي مي

  .اعتباري بداند تا چه رسد به اينكه بتواند آن را امري عقلي و غير

                                             

  .٢٩، يعدل اله: ي، مرتضير مطه .١
دقت شود که در اين استدلال از خود قاعده حسن و قبح عقلي براي نفي و ابطال                 . ٥٧ن،  هما . ٢

  !و کوبيدن آن استفاده شده است



 ١١٣

  مهنل صف





 ١١٥

  يد اهل توحن نشا،بدا  بهقادتعا

كـار  اي كه ان به گونه دشبا ترين اركان معارف آسماني مي    چه اعتقاد به بدا از اساسي      رگ
 خداوند متعال است، اما حقيقت بدا نزد اكثـر          قهآن در ارتباط مستقيم با انكار قدرت مطل       

پـيروان مكتـب     م ارزش و معناي واقعي خود را از دست داده، و مـورد انكـار              لااهل اس 
  .اهل سنت ـ قرار گرفته است خلفاي غير معصوم ـ

لي گزيري از انكار بدا و يا معلو ليت جبر علي وكفه نيز به اقتضاي اعتقاد خود به فلس
  .ه نادرست نداردجوتأويل آن به و

م در مجلس مأمون خليفه غاصب عباسي، با سليمان مـروزي           لاالس ت رضا عليه    حضر
ناتي داشته و به ارشاد او  بياخراسان در آن زمان بود، پيرامون مسأله بدانامي ف وكه فيلس
  :فرمايند يم در اين باره ملاالس  هيلامام ع. اند پرداخته

قبل   من ناه أنا خلق  نسانلا ا ر يذك لاأو«: ل يقو   واالله مان،سلي  يا داءالب  من رتا أنك مو
 ـ  ثم لـق  الخ ء يبـد  يو الـذ  وه«: وجل  عز ولق وي »اشيئ ولم يك   ـ وي »دهيعي  عيبـد «: ولق

 ـ وي »ءيشا  ما لقالخ  في دييز«: وجل  عز ولق وي »رضلا وا مواتالس  ـء خ بـد «: ولق  قل
 ب يتـو ا وإمم إما يعذ  االلهرملا ون مرج رونخوآ«: وجل ز ع ولق وي »طين  من نسانلاا

أبي عبـد     عـن  ت روي ،نعم:  قال ئك؟آبا  عن ا فيه شيئ  تروي هل: مانل سلي قا... »همعلي
 هـو،   لا إ مـه يعل لا ونا مكن ونا مخز اعلم: ينوجل علم   عز  الله إن:  أنه قال  ملاالس   عليه  االله
 ـ      مـن  علمـاء  فال ه،سـل  ر  و ئكتـه لا م ه علم ما وعل اء،بدل ا نذلك يكو  من  هأهـل بيـت نبي
  ...مونهيعل

  عـز   االله إن:  قـال  لموس  آله و يه  عل   االله   صلي   االله لرسو  أن ئهآبا  أبي عن  نيلقد أخبر 
 ـ  إلي كـذا و    فيه أني متو  لك الم نلا ف أخبر  أن يائهأنب  إلي نبي من   يوجل أوح   ـ ،ذا ك  اه فأت

 يـا : ل فقـا  رير،الـس   سقط مـن    حتي ره وهو علي سري   لك الم  االلهعا   فد بره، فأخ بيذلك الن 
  أن بيوجل إلي ذلـك الـن       عز   االله حي فأو ي، عمر ضي وأق ي حتي يشب طفل   نيأجل،  رب

 ل فقـا  ، سـنة  ة خمس عـشر   هعمر  في ت وزد هأجل  في يت أني أنس  لمه فاع لك الم نلاائت ف 
 أنت عبـد    اإنم: هوجل إلي   عز   االله حي قط، فأو  بأكذ  أني لم  مرب، إنك تعل   يا: بيذلك الن 

  .»ل عما يفعلأ يسلا  اللهوا« ، ذلكلغهأب فورمأم
   بـاالله  ذأعـو :  قال اب،هذا الب   في هود الي يت ضاه بكأحس: ل فقا مان إلي سلي  فتالت ثم

 مرلاا فرغ من   قد  االله أن: ونن يع »ولة مغل  االلهيد  «: تقال:  قال هود؟ الي ت وما قال  ،ذلك من
 اقوم  سمعت دلق و ،»واا قال  بم نوا ولع يهمت أيد غل«: وجل  عز   االله ل فقا ا، شيئ ث يحد سفلي
 ـ  مـن اس النروما ينك: ل فقاداء،الب  عنملا السهما عليرجعف  بني أبي موس واسأل  داء،الب

  !ره؟ملا يهم قوما يرج وأن يقف االله



 ١١٦

  .١ اللهشاء ا إن  بهب أكذلا وداء هذا البي بعد يومرأنك لا... أمون للممانل سلياق.. .
 ـ ونـد  خدا كـه ال اين  ح ـ  و كني؟  مي ارانك  را يچيز  بدا چه  دمور  در مان،يلس  ال متع

  :فرمايد مي
 و ".دهـيچ نبـو    كـه حـالي   درفريديمبيا را پيش او از  ما شود  نمي كر متذ انا انس آي"

 و ".فرمايـد   مـي  دهاعـا  را  است سپس آن   ده نمو دا ابت ينشآفر به  كه تاوس: "فرمايد مي
 ـ  در اهـد  بخو هآنچ": گويد ي م و". مين ز  و ها ان آسم نده نا ب ه و دنينآفر: "گويد يم ق  خل

 ر ديگ هيرو گ و: "گويد ي م و". گل از  را ان خلق انس  د نمو داءابت: "فرمايد ي م و". زايدبيف
آمرزد مي  راان ايشكهاين ا ي وكند  ميبشانعذا  ياوند، براي امر خدااند  شدهادهوا..."  

  يد؟ دارش خويانپدر از  هميتياين باب روا آيا در:  گفتمانسلي
  كـه كـنم   مـي يـت  رواملاالـس  ه  عليق صادماما  از،آري: ودند فرمملالسا ه   علي ماما

 را آن او جـز   كـه ونكن م وون مخزي علم،علم است دو را ل جو  عز وندخدا: ودندفرم
 مبرانشيـا  پ  و ئكـه لام بـه  را آن  كـه  ر ديگ ـ يلم ع  و ، علم است  همين  بدا نيز از   ند،ندا
 نقـل  انـشان پدر  ازمپدر... دانند مي را  نيز آنمبرش اهل بيت پيااي علم، است هتوخآم

  :ودندلم فرم س آله وه و علي صلي االله  االلهلرسو  كهودندفرم
  خـبر ده   شـاه  پاد نلاف به  كه ودش وحي فرم  مبرانپيا يكي از  جل به  و  عز وندخدا

  بـر  شاهپاد ن آ خبر داد و   وه ا  ب مبرپيا آن.  برد هم خوا ادني  وقت از  نلاف تا را او من كه
 ـ ه عرض ـ اد،زير افت  تخت به  از ا كرد تا  دع در آنق ي اله اهرگد روي تخت خود به    : ت داش

  . كنميسپر مر خود را ع شود وگ بزرندمفرز تا  دهت مرا مهليا،بار خدا
  كـه  يبگو او ه ب  برو و  شاهپاد نزد آن : ود وحي فرم  مبرپيا آن به ل ج و  عز وندخدا

  .ودم افزشعمر  سال برزدهان پ واختمندا يرتأخ  راشاجل من
  .ام ته نگفغ دروزهرگ من  كهداني  ميت خودوندا،اخد: ت داشه عرضمبراپي آن

 ـ  خـبر را   ، هستي ور مأم اي ه بند اتنه تو: ودوحي فرم  ل ج و  عز وندخدا   كـه  انبرس
  .گردد  نميخذه مؤاز هرگدهد  ميام انجه آنچاره دربوندخدا

 در  كـه  نمبي  مي نچنا: ودندرم ف  و ند روي كرد  مانسلي بهم  لاالس ه   علي م اما جااين در
  !اي  شدهزآوا  همديانيهو اين باب با

  گويند؟ مي  چهد مگر يهوبرم،  ميهخدا پنا  بهباين مطل از:  گفتمانسلي
 اين اسـت    ورشان منظ . است هدست خدا بست  : گويند  مي ديانيهو: دودن فرم تحضر

 ـ وندخدا  پس كند،  نمي اث احد دييچ امر جدي   ه  شده است و   م تما وندكار خدا  كه  ال متع
  ". بادت لعنانايش  برارشان اين گفتطرا بخ و، باده بستهايشاندست: " استهودفرم

                                             

  .٤٤٣ـ٤٤٤ يد،توح . ١



 ١١٧

 ـ لا الـس  همـا  علي رجعف  بن ي موس ت حضر مپدر  از هيگرو  ـ   ارهم درب  يدند، بـدا پرس
 يبـرا   را هـي  گرو ونـد خدا  كه لهاين مسأ  ودر مورد بدا     مانمرد: ند داد خ پاس تحضر

  كنند؟  ميارانك چه چيزي را د باشدها  واشامر خوي
ان از عقيده فلسفي خود ـ كه بر اساس آن وقوع هر چيزي را تنـها در   يم اينجا سلرد

انگاشـت   و دست خداوند را بـسته مـي        دانست، كن مي مم محدوده ضرورت علت و معلول    
  :تتوبه كرد و گف

 يبتكـذ  را  آن  االلهشـاء    ن ا  و ، كـرد  اهم نخـو  ارانك  بدا را  راين روز ديگ   از سپ... 
  .د نمواهمنخو

  :فرمايند م نيز ميلاالس ادق عليه م صاما
 ـ عبوديـة،  بال قرارلا ا ل، خصا ثلاه ث  علي ذ حتي يأخ  اوجل نبي   عز  بعث االله ا  م  ع وخل

  .١ءيشا  ماخر ويؤءيشا  مام يقد  وأن االلهنداد،لاا
 ـ سه  بر كه مگر اين  ستادنفر  را مبريهيچ پيا  ل ج و  عز ندخداو  ـ او  از بمطل  انپيم

 ـ   خ  و ديتعبو  به اراقر: تگرف  پـيش   اهـد بخو را چـه   هـر  ونـد  خدا نكـه  واي اد،دلـع ان
  .دارد  ميرد مؤخاهبخو  راهرچ ه واندازد، مي

  :زينو
  ٢.داء مثل البءوجل بشي  عز عبد االلها م
 دبـدا وجـو     بـه  قـاد اعت  از تـر  فرا يهيچ چيز  ل ج  عز و  وند خدا دت عبا قطرير  د

  . ردندا
  :فرمايند م ميلاالس ه ضرت رضا عليح و

  ٣.بداءبال  وأن يقر لهمر، الخريم بتحلاإ  قطا نبي بعث االلها م
 ـ كنـد و يمتحـر   راب شراكه مگر اينموده نفروثمبع  را مبري هيچ پيا  وندادخ  يرا ب

  .يد نمااربدا اقر  بهوندخدا

   بداركا ان وي بشريشهدنا

 ـفه معتقد است كه جبر علي و معلولي يك قانون كلي            سلف هـر  ايـشان   ت، در نظـر     اس
ال است كه اختيار به    و مح  ١شود، بر اساس ضرورت پيدا مي    چيزي حتي اراده خدا و خلق       

                                             

  .٣٣٣يد، توح . ١
  .٣٣٢يد، توح . ٢
  .٣٣٤توحيد، : ق قدس سرهصدو . ٣



 ١١٨

 مساوي و وابسته به لااقعي خود، ـ يعني به طوري كه فعل و ترك براي فاعل كام ومعناي 
  .شد ـ وجود داشته باشداب انتخاب و اختيار او

: گويـد  وجود همه چيز را انكار كرده و مـي        ،  نكه عرفان نيز غير از وجود خداوند      چنا
ول و صعود زهاي غير قابل تغيير، در قوس ن ت خداوند است كه بر اساس ضرورتتنها ذا

  :رود  ميلاتجلي كرده، پايين آمده و با
  ٢صعود والول للترين قوسجود         الورةدائ ن فيإو

مور و افعال بدايي و غير  ا دو عقيده، با اعتقاد به قدرت و اختيار خداوند در تمامي      نيا
برهاني  ترين اركان عقيده ديني و ا اعتقاد به بدا ـ كه از مهم ذل .ت داردبدايي تضاد و منافا

ف لاشود ـ دو عقيده فلسفي و عرفاني فوق را شديدا تخطئـه كـرده و بـر خ ـ     محسوب مي
  :تاسدرباره بدا چنين آمده " حاشيه اصول كافي"در . شمرد وحي برمي و مقتضاي عقل

 فلـه   دهـا وجو  مـن  مرلانفس ا   لما في  بق مطا وادث والح وجودات بالم لي تعا هعلمن  إ
 ولـه علـم   ،لا فيـه أص ـ ءبدا لا ي الذلم وهو العامةجهة علله الت    من شياءلا علم با  ليتعا
 اوهذ. وانع الم د وفق رائط الش د علي وجو  يرث التأ وفة موق  التي ضيااجهة مقت   من شياءلابا

                                                                                                             

  نيـاز ي آفرينش اشـيا بـه احـد   ي خود براتيق عليت و خالن شك خداوند متعال در امربدو . ١

 علت تامه اين نيست كه فعـل و تـرك در            ي معنا  در اين مورد بايد دانست كه أولاً       رد، ولي ادن
ابل انفكاك ذات علت باشد، بلكـه علـت    قنبوده، و وجود معلول لازمه غير) علت (نآ اختيار

علت وجود مخلوقـات، ايجـاد و    ايثان.  ندارد كه در عليت خود نياز به غير خودتسا تامه آن
 ي، برهـان و كتـاب و سـنت گـواه    لياال است نه نفسِ وجود او تبارك و تععتم اراده خداوند

 در محـل خـود بيـان    كـه ، و شبهات اهل فلسفه در اين مورد ـ چنان تسا  بر اين مطلبيقطع
بر اساس  يخ است كه بر شگفتيي حال بسيار جا اينبا. باشد يم اساس شده است ـ كاملاً بي 

يجد بدا من إيجاب العلة التامة لمعلولها، قال بأن علة العالم هي  بعض من لم :اند  گفتهي فلسفمباني
اية : ، محمد حسينيطبايابط) .هذا المقام وهو أسخف ما قيل في. إرادة الواجب دون ذاته تعالي

 ـ بت بـه س نه علت تامابيجا" ون قانبلمقا در  كهنيكسا  ازيخرب :(١٦٣ الحكمة، اه ر" ولشمعل
 ترين فين سخي و ا،"شذات ت نهسا ب واجده ارا عالمدعلت وجو: " كهاند ه گفتاند فته نيايرفرا
  !! شده استهاين باب گفت در  است كهيارگفت

فإرادة االله الفعـل  ...  فإرادته إحداثه لا غير ذلك االله تعالي ... :فرمايند ي ممالسلا ه يلع مام صادقاو 
 وند خدادهارا... غير آن  نهت، اوساث احدا تنهال، متعوند خدادهارا ):١/١١٠،فياك(لا غير ذلك 

  .رز ديگيچ  نهت، فعل اوسا تنه،ليتعا
  .تحفه حكيم: ، شيخ محمد حسينفهانيصا ٢
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 ـ  و ع، مـان  دوجو  شرط أو  د منه بفق  راكان ظاه   ما فلاخ ريظه  أن ن يمك لمالع  ـ و ه  رادالم
  .١»بت ويثءيشا  ما  االلهوحيم«: لي تعالهبقو

 ـ وعي واق دوجو  با ،دثوا ح  و وداتموج  به ت نسب وندم خدا لع  بق مطـا ا آ ـيني ع
 ـباشـد   ميا آهجهت علل تام از  است كهااشي  بهيعلم  راال متعوندخدا پس. است   
 اسـت  ااشي  بهيعلم را و او  ـ، رد ندادبدا وجو آن  درلااص  است كهي علمنهما نو آ
  و ئط شـرا  دوجو  بر قف متو ضياتمقت  آن يرتأث  كه باشد  مي ا آ ضياتجهت مقت  از كه
 ـ  شده و  ود مفق ي شرط ي است گاه  ن است لذا ممك   نع موا انقدف   شـود و   ا پيـد  عيمـان  ا ي

 است   نيز همين  وند خدا ودهفرم  از دمرا.  شود ار آشك ه بود رظاه آن از  كه ي چيز فلاخ
  ".كند  مياتثب ا واهدبخو كه را چه  هركند  محو ميوندخدا: " فرمايد مي كه

  :تار فوق واضح است زيرافرستي گدان
ذا فرض  ل ،باشد نابر مباني اهل فلسفه، علم خداوند نفس وجود و واقعيت اشيا مي           ب. ١

  .٢ردمر وجهي ندالاا تطابق يا عدم تطابق آن با واقع و نفس
ق نظامي خاص و غيرقابل تغيير جـاري  ابر مباني فلسفي و عرفاني هر چيزي طب   بن. ٢

  .فعل اختياري مطلقا محال است شود و وقوع بدا بلكه وجود مي
لم او به فقد ع ،لم خداوند متعال نفس ذات اوست و هيچ تغييري در آن راه ندارد     ع. ٣

اي داشته و يا بـه       وث يا ظهور تازه   حدشرط و وجود مانع نيز ازلي بوده و محال است كه            
داراي وجوه   توان علم خداوند را     نمي ذال،  ٣ف آن ظهور يابد   لاد كه امري بر خ    اي باش  گونه

 اهل فلـسفه    .ف آن را داد   لامتعدد دانسته و نسبت به بعضي از وجوه آن احتمال ظهور خ           
 ـ   فعل به معناي واقعي آن را به طور كلي انكار مي           دووج  را بـه معنـاي علـم       داكنند، لذا ب
چنانچه توجه شود كه بدا . شوند قابل حلي گرفتار مي  غيرتلاگيرند در نتيجه به اشكا مي

باشـد   رابطه آن با قدرت مطلقه خداوند مي       له علم نيست بلكه از مقوله فعل بوده و        واز مق 
رود، چه اينكه بديهي است از طرفي علـم خداونـد            ت از ميان مي   لانه علم او، تمامي اشكا    

يگر مقتضيات فعل و ترك بـر اسـاس   شود، و از طرف د   هرگز موجب تحديد قدرت او نمي     
تغيير مصالح و مفاسد متعلقات آا، و نيز در اثـر دعـا و عبـادت و طاعـت و معـصيت                      

                                             

  .١/١٤٦، حاشيه اصول كافي: حسيند ، محميطبايطبا . ١
  ."علم خداوند عين اشيا نيست: "ع شود به فصلرجو . ٢
 ت نشود كه ظهور خلاف مذكور بايد نسبت به خود خداوند و علم او در نظر گرفته شـده   غفل . ٣

 ـ    ي غير او؛ زيرا بين علم خداوند به علل اشيا و ظهور آـا بـرا               يباشد نه برا    ي غـير او ربط
  . داشته باشديارد كه سخن از خلاف يا وفاق آن دو جاندوجود 
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 حكيمانه و   لاباشد؛ لذا وقوع بدا براي فاعل مختار حكيم، امري كام          بندگان، قابل تغيير مي   
كـه علـم و     رغم اين  هي است علي  بدي .باشد موافق اصول و مباني مسلم عقلي و برهاني مي        

كان ندارد، و خداوند تعالي هرگز      مقدرت خداوند متعال كه هرگز تغيير و تبديلي در آن ا          
شود، اما اتصاف    ينم متصف" قدرت و عجز  "و  " علم و جهل  "به دو طرف مقابل آا مانند       

هيچ " آمرزيدن و نيامرزيدن  "و  "  نيافريدن  و آفريدن"ض هم مانند     نقي او به دو صفت فعلي    
چنانچه كسي فعل  و .باشد ق قدرت و سلطنت تامه او ميلاشته، بلكه دليل بر اط   مانعي ندا 

 ير مساوي بداند، و امكـان افعـال بـا         لاو ترك هر امري را براي خداوند قادر متعال كام         
ذات ربوبي نداند، هرگز ي تعالي را محدود به دايره جبر و ضرورت علي و معلولي و مقتضا

  .ار كرده و يا آن را به معاني باطل و نادرست تأويل كندمجبور نخواهد بود بدا را انك
لتي بر تقسيم علم خداوند به علم به علل تامـه در مقابـل              لا مورد اشاره نيز هيچ د     آيه

 ـ        كه خود علمي ناقص است     (هصعلم به علل ناق    ) م اول نـدارد   س وگرنه هـيچ فرقـي بـا ق
ت و هيچ چيز ـ حتي علم و  وند متعال مطلق اسدانداشته، و بيانگر اين است كه قدرت خ

  .ت مطلقه او را نداردربندد و شأنيت تحديد قد اخبار او نسبت به آينده ـ دست او را نمي
 ـم م به شرائط و موانع، جزئي از علم به علت تامه بوده ومحال است اثري            عل. ٤ اقض ن

نـها  ف مقتضيات و موانع، ت    لابا علم به علت تامه به آن نسبت داده شود؛ و ظاهر شدن خ             
نسبت به علم كسي قابل تصور است كه داراي علم ناقص بوده و بـه علـل تامـه جاهـل              

م فوق  لالذا تعدد جهتي كه در ك     . گونه جهلي ندارد    نسبت به علم خداوند كه هيچ      هباشد، ن 
براي علم خداوند درست شده است نه تنها مستلزم جهل خداوند به وجود شرايط و رفع                

باشد، و نه تنـها در مـورد بـدا مـشكلي را حـل        ناقض نيز مي  موانع است، بلكه مستلزم ت    
  .افزايد كند بلكه مشكلي بر مشكل مي نمي

ف مقتضاي قواعد فلسفي، ايجاد شرائط و مقتـضيات و علـل تامـه نيـز در                 لا خ بر. ٥
 يت مطلق خداوند است و خارج دانستن اين موارد از قابليت وقـوع            مكاحيطه قدرت و ح   

  .تدا در آا نادرست اسب
ر قرار باشد مطلق بودن علم خداوند با بدا منافات داشته باشد، با اصل اختيار و              اگ. ٦

گويند علم خداونـد مـستلزم    درت مطلقه او نيز منافي خواهد بود و چنانكه اهل جبر مي     ق
  .شد يار خدا و خلق ميتخاجهل او و نفي 

ار، ناشي از اين اسـت  أله بدا و جبر و اختيمسي نماند كه اكثر شبهات اهل بحث در   مخف
بـا هـم خلـط       كه احكام باب علم و قدرت را در هم آميخته و مقتضيات اين دو باب را               

  .اند نموده
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 و  بيات ايج ـ لايهي است علم خداوند مطابق با واقع بوده، و هر يك از علل و معلـو               دب
وقوع  نحو كه هر دو به نحو        يناختياري همان طور كه هستند متعلق علم خداوندند، نه به ا          

  .وجوبي و اضطراري معلومِ خداوند باشند
ه ايجابي بودن آا تعلق گرفته است؛ و در         ببراين در مورد علل ايجابي، علم خداوند        بنا

 قدرت خداوند متعال حاكم بر  لاحمورد علل اختياري، به اختياري بودن آا؛ و در عين           
ود، و نه اخبار از آنچه واقـع  ش ديد قدرت او مي  تحبوده نه علم به آينده موجب       افعال  همه  

ايـن نيـست،     عصاره اعتقاد به بدا هم چيزي جز      چنانکه  بندد؛   خواهد شد دست او را مي     
گر اين است كه هيچ چيزي دست قـدرت خداونـد متعـال را               چه اينكه عقيده به بدا بيان     

اي جدا  لهبندد، و البته قضا و قدر و علم به آينده و اخبار از آنچه واقع خواهد شد مقو                  نمي
 .گردد از مقوله قدرت و اختيار است و هرگز موجب تحديد قدرت نمي
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