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تقدیم

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
وف والعدل  لیي الأمر بالمعر »إعرفوا الله بالله ، والرسول بالرســـالة، وأو

والإحسان«.)))
إنّ الدين قد بني علی أساس التوحید والعدل،

وهما علی معرفة الحجّة،
ين، كثر المتأخّر ثة عند أ وقد حرّفت الثلا

ابتعاداً عن العقل والبرهان،
واتّكالًا علی الموهومات، وتأويلًا للمحكمات إلی المتشابهات،

يّة، بل الوهمیّة! فأوّل التوحید الحقیقي إلی الكثرة الحقیقیّة  والوحدة  الاعتبار
كلّ فاعل غیر الله تعالی! بر، بل نفي  والعدل والاختیار إلی الحج

كلّ منحرف عن المحجّة، ومدعّ بلا عصمة  ولا حجّة! والحجّة  إلی 
نكار، راً علی بنیان الدين من الردّ والإ وحیث إنّ تأويل المبطلين أشدّ ضر

طیرة في ذلك، فرأينا أن نكشف عن أخطائهم الحن
وبیـــان مـــا يلیـــق بالمعـــارف العقلیّـــة والدينیّة علی أســـاس العقـــل والبرهان 

والوحي،
مستعیناً في ذلك بالله تعالی وحججه؟عهم؟.

   قم المشرّفة ، الشیخ حسن المیلاني
Kfe_qom@yahoo.com  

1. التوحيد، 286، عن التوحيد.





 كیف ولِمَ نقرّ 

 بوجود الخالق المتعال؟! 
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یهدف هذا الفصل إلی الكلام عن:

الق )))  قـــرار))) بوجود الحن لتفات والمعرفة والإ يـــق الصحیـــح))) إلی الإ ▪ إراءة الطر
عزّ وجلّ، وتعالیه))) عن وجود خلقه.

الـــق تعـــالی بإقامـــة بـرهـــان يبايـــن البـراهين المذكـــورة في  ▪ إثبـــات وجـــود الحن
يّة الفلسفیّة والعرفانیّة، وهو یمتاز عن غیره من البـراهين بأنّه:  المعارف البشـر
الـــق خالقاً والمخلوق  ك الواقعيّ))) الذي يكون به الحن ألف: يكشـــف عن المـــلا
يادة والنقصان،  يـــاً قابلًا للز كون المخلوق امتداديّاً عدديّاً متجزّ لوقـــاً، وهو  من

كلّه. الق تعالی علی خلاف ذلك  والحن
ب: يتّضـــح به بطـــلان البـراهين التي أقامها أصحاب الفلســـفة والعرفان علی 

إثبات واجبهم.
الق تعالی مع ســـائر المخلوقات، خلافـــاً لما تتوهّمه  ج: إثبـــات تبايـــن ذات الحن

الق والمخلوق في العینیّة. مدرسة الفلسفة والعرفان من وحدة وجود الحن
د: إثبـــات حـــدوث العـــالم وجمیـــع مـــا ســـوی الله تعـــالی ووجـــوده بعـــد عدمه 
، خلافاً لما يزعمه أصحاب الفلســـفة والعرفان مـــن أزلیّة وجود العالم  ّ الحقیـــقي

ء. اد الأشیاء لا من شي وامتناع إیج

ثبات وجود  يّة لإ 1. قـــد أومأنـــا بهذا التعبير إلى بطـــلان الطرق التي تذهب إليها مدارس المعرفة البشــــر
الق تعالى كما بیّن ذلك في مبحث ملاك المعلوليّة وغيره. الن

الق تعالى مع معناه المحمول على غيره كما بیّن في مبحث  2. إيمـــاء إلى تغايـــر الوجود المحمول على الن
اصّ. الوجود العام والن

يق معرفة  الق« هاهنا دون غيره من أسماء الله تبارك وتعالى إلى أن طر 3. قـــد أومأنـــا بأخذ عنوان »الن
يطلب التفصيل  لة عليه من جهة كونه تعالى خالقاً لما ســـواه لا غير، و الق تعالى ينحصـر بالدلا الن

من مواضع متكرّرة.
الق جلّ وعلا متعاليـــاً عن وجود خلقه وتكون نتيجتها  4. علمـــاً بـــأنّ الأدلّة التي لا يثبت بها كون الن
ثبات وجود الله  لق وكون أحدهما عین الآخر فلا يكون في الواقع بـرهاناً لإ الق والن وحدة وجود الن

ثبات. جلّ وعلا بل هي نفي في صورة الإ
الق والمخلـــوق _ كالوجوب  يّة للفـــرق بین الن كات الـــتي تعطيها المعرفة البشــــر 5. إشـــارة إلى أن المـــلا
والإمكان، والتناهي وعدم  التناهي، والقدم والدوث على معناهما المتعارف، والشـــدّة والضعف في 
الوجود، والعليّة والمعلوليّة و... ليســـت بشــــيء، وذلك أن بعضها موهوم من أصله، والبعض الآخر 

منها يحتاج بنفسه إلى الملاك أيضاً، وقد بیّن مفصّلًا في مبحث: ملاك المعلوليّة والاحتياج.



7  !؟ ولتمل  قرا  اودوج ال الق المِعا فی  

إشارة

الق تبارك وتعالى بـرهاناً بيّناً  لق إلى معرفة الن  إنّ لمدرســـة الوحي الإلهي، لإيصال الن
واضحاً، كثير الفوائد، هامّ النتائج، مبتنياً على أصول ومقدّمات بدیهيّة وجدانيّة، يثبت 
لل  يكشـــف به الســـتر عن وجه الن لق جليّاً، و الـــق المتعالىي عن وجود الن بـــه وجود الن
ثبات وجود  الكثير الذي وقع في البـراهین التي أقامتها مدارس الفكر والتعمّق البشــــريّ لإ

معبودهم.
فنشير إلى ما صدر عن مشكاة النبوّة ومصباح الولاية للاهتداء إلى ذلك أوّلاً،

ونردف ذلك بالمقدّمات البدیهيّة وصورة البـرهان المشار إليه ثانياً، 
ثّم تبيـــین البـرهـــان وأصولـــه وما يتفـــرّع عليه بإيضاح تـــامّ، مقارنـــاً لتطبيق ذلك على 

يّة والعلوم الإلهيّة إن شاء الله جلّ وعلا في مرحلة ثالثة. النصوص السماو

المرحلة الأولی: الهِاف من السماء إلی تعري؟ ال الق الحقا دلا وعلا

نقول مستعيناً بالله عزّ وجلّ ومتمسّكاً بحبل ولاء وليّه عجّل الله فرجه:
قال الله تبارك وتعالى:
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هادَةِ الْكَبِيرُ الْمُتَعالِ<.)1) >وَكُلُّ شَـيْ ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ عالِمُ الْغَيْبِ  وَالشَّ
الإمام الصادق؟ع؟ :

كواحد، لأنّ ما ســـواه من الواحد متجزّئ، وهو تبارك  »واحـــد في ذاته فلا واحد 
وتعالی واحد لا يتجزّئ، ولا يقع علیه العدّ«.)))

الإمام الرضا؟ع؟ :
كلّ  تلف ويأتلف المتجزّئ لأنّ  إنّا ین تلفاً، و ياً أو من بّنا أن يكون متجزّ »تعالی ر

لوقة دالّة علی خالق خلقها«.)))  متجزّئ متوهّم، والكثرة والقلّة من
واد؟ع؟ : الإمام الج

» إنّ ما ســـوى الواحد متجـــزّئ، والله واحد أحد لا متجـــزّئ ولا متوهّم بالقلّة 
لوق دالّ علی خالق  والكثـــرة، وكلّ متجزّئ، أو متوهّم بالقلّة والكثـــرة فهو من

له«.)))
إنّـــه تعـــالى لطيف، عظیم، كبير، جليل، ولكنّ ذلك كلّه على خلاف اللطافة والعظمة 

ية: لالة الامتداديّة المتجزّ ياء والج والكبـر
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

بّي لطیـــف اللطافـــة فـــلا يوصـــف باللطف، عظـــم العظمة لا يوصف  » إنّ ر
لـــة لا يوصـــف  لا يـــاء لا يوصـــف بالكبــــر، جلیـــل الحج كبیـــر الكبـر بالعظـــم، 

بالغلظ«.)))

1. الرعد )13(، 10 _ 11.
2 . بحار الأنوار، 4 / 67، عن الاحتجاج.

3 . الاحتجاج، 2 / 406؛ بحار الأنوار، 10 / 345.
4 . الكافي ، 1 / 116، بحار الأنوار، 4/ 154، عن الاحتجاج.

5. بحار الأنوار، 4 / 304، التوحيد، 308.
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كماله«.))) »بل هو الذي لم يتفاوت في ذاته، ولم يتبعّض بتجزئة العدد في 
إحصاء وعدّة، تعالی عمّا ينحله المحدّدون من صفات  كلّ غاية ومدّة و »قبل 

قطار«.))) قدار ونهايات الأ الأ
سیماً، ولا بذي عظم تناهت  رته تج كبـر امتدّت به النهايات فكبّـ »لیس بذي 

كبـر شأناً وعظم سلطاناً«.))) سیداً، بل  به الغايات فعظّمته تج
بّار أن يوصف بمقدار«.))) »تعالی الملك الحج

ل بلا تمثیل... والمتعالیي  لا سّد، والمرتدي بالحج ياء بلا تج »الحمد لله اللابس الكبـر
يب منهم بلا ملامسة«.))) لق بلا تباعد، والقر عن الحن

»... وكمـــال توحیـــده الإخلاص لـــه، وكمال الإخلاص له نـــفي الصفات عنه، 
كلّ موصوف أنّه غیر الصفة.  كلّ صفة أنّها غیر الموصوف. وشـــهادة  لشـــهادة 
فمـــن وصف الله  فقـــد قرنه، ومن قرنه فقد ثنّاه، ومن ثنّـــاه فقد جزّأه، ومن جزّأه 

فقد جهله«.)))
»جلّ عن أن تلّه الصفات لشهادة العقول أنّ كلّ من حلّته الصفات مصنوع 

له صانع لیس بمصنوع«.))) وشهادة العقول أنّه جلّ جلا

1. بحار الأنوار، 4 / 221، عن التوحيد وأمالىي الصدوق. ولم نتعرّض للاختلافات اليسيرة بین المصادر 
غالباً.

2. بحار الأنوار، 4 / 307، عن نهج البلاغة.
3. بحار الأنوار، 4 / 261، نهج البلاغة، صبحي صالح، 269.

4. بحار الأنوار، 10 / 56، أمالىي الطوسـيّ، 220.
5. بحار الأنوار، 4 / 266، التوحيد، 33، باب التوحيد ونفي التشبيه.

6. بحار الأنوار ، 4 / 247 عن نهج البلاغة والاحتجاج.
7 . الإرشاد، 1 / 223، الاحتجاج، 1 / 200، وعنه بحار الأنوار، 4 / 253.
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لافه«.))) »ما تصوّر فهو بن
لافه«.))) »ما تصوّر في الأوهام فهو بن

إلی غیره منسوب«.))) وب و »فالحدّ لغیره مضـر
»ولا تناله التجزءة والتبعیض«.)))

»لیس بإله من عرف بنفسه، هو الدالّ بالدلیل علیه«.)))
»دلیله آياته، ووجوده إثباته«.)))

كنهه«.))) »...إذاً لتفاوتت ذاته ولتجزّء 
في حواصل  نّه الله الذي لم يتناه في العقول فیكون في مهبّ فكرها مكیّفاً، و »لأ
لق  يّـــات همم النفوس مـــدوداً مصـرّفاً... الـــذي لّما شـــبّهه العادلون بالحن و ر
قطار والنواحي المختلفة في طبقاته، وكان  المبعّض المحدود في صفاته، ذي الأ

وه حقّ قدره«.))) عزّ وجلّ الموجود بنفسه لا بأداته، انتف أن يكون قدر
»فمن وصف الله فقد قرنه، ومن قرنه فقد ثنّاه، ومن ثنّاه فقد جزّأه«.))) 

الإمام المجتبى؟ع؟ :
»الحمـــد لله الـــذي لم يكـــن لـــه... شـــخص فیتجـــزّی، ولا اختـــلاف صفـــة 

1 . بحار الأنوار، 4 / 253، الإرشاد، 1 / 223، الاحتجاج، 1 / 200.
2 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.

3 . بحار الأنوار، 4/ 307، نهج البلاغة.
4 . بحار الأنوار، 4/ 319، عن نهج البلاغة.
5 . بحار الأنوار ، 4 / 253. عن الاحتجاج.
6 . بحار الأنوار، 4 / 253، عن الاحتجاج.

7 . بحار الأنوار، 4/ 254، عن التوحيد.
8 . بحار الأنوار، 4 / 277، عن التوحيد.

9 . بحار الأنوار ، 4 / 247 عن نهج البلاغة والاحتجاج.
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فیتناهی«.)))
الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :

»لیس بـربّ من طرح تت البلاغ أو وجد في هواء أو غیر هواء«.)))
»يوحّد ولا يبعّض«.)))

الإمام الصادق؟ع؟ :
لسن  لوق ما خلا الله، فأمّا ما عبّـرت الأ ء فهو من ء وقع علیه اسم شي »وكلّ شي
لـــوق،... وكلّ موصـــوف مصنوع وصانع  عنـــه أو عملـــت الأيدي فیـــه فهو من
كینونته بصنع غیره، ولم  الأشـــیاء غیر موصوف بدّ مسمّی، لم يتكوّن فتعرف 

كان غیره. يتناه إلی غاية إلّا 
الص فاعتقـــدوه وصدّقوه  لا يـــزلّ مـــن فهم هذا الحكـــم أبداً وهـــو التوحید الحن
وتفهّموه بإذن الله عزّ وجلّ، ومن زعم أنّه يعرف الله بجاب أو بصورة أو بمثال 
إنّا هو واحد موحّد، فكیف  فهو مشــــرك لأنّ الحجاب والمثال والصورة غیره، و

يوحّد من زعم أنّه عرفه بغیره«.)))
كلّ موهـــوم بالحـــواسّ، مدرك بها تـــدّه الحـــواسّ ممثّلًا فهو  »... لكنّـــا نقـــول: 
 : هتـــين المذمومتين لـــوق، ولا بدّ مـــن إثبات صانع الأشـــیاء خارجـــاً من الحج من
هة الثانیة التشـــبیه بصفة  كان النفي هو الإبطال والعدم، والحج إحدیهما النفي إذ 

المخلوق الظاهر التركیب والتألیف.
فلـــم يكن بدّ مـــن إثبات الصانـــع لوجود المصنوعـــين والاضطـــرار منهم أنّهم 

1. بحار الأنوار، 4 / 289، عن التوحيد.
2. بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.

3 . بحار الأنوار ، 4 / 247 عن نهج البلاغة والاحتجاج.
4. بحار الأنوار، 4/ 161، عن التوحيد.
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مصنوعون وأنّ صانعهم غیرهم ولیس مثلهم«.)))
وج مـــن جهة التعطیـــل والتشـــبیه، لأنّ من نفـــاه أنكره ورفع  ر »لا بـــدّ مـــن الحن
بوبیّتـــه وأبطله، ومن شـــبّهه بغیره فقـــد أثبته بصفة المخلوقـــين المصنوعين  ر

بوبیّة. الذين لا يستحقّون الر
كیفیّة، لا يستحقّها غیره، ولا يشارك ولا یاط   ولكنّ لا بدّ من إثبات ذات بلا 

بها ولا يعلمها غیره«.)))
»... فقال له أبو عبد الله؟ع؟ : اسأل عمّا شئت، فقال: ما الدلیل علی حدوث 

الأجسام؟
كبـر،  إذا ضمّ إلی مثله صار أ كبیـــراً إلّا و فقال: إنّي ما وجدت شـــیئاً صغیراً ولا 
كان قدیماً))) ما زال ولا حال، لأنّ  لی، ولو  وال وانتقال عن الحالة الأو في ذلك ز و

وز أن يوجد ويبطل. ول ویول یج الذي يز
كونه في الأزل دخوله في  في  فیكـــون بوجوده بعد عدمه))) دخول في الحـــدث، و

ء واحد. تمع صفة الأزل والحدوث، والقدم والعدم))) في شي القدم، ولن تج
كرت  یم: هبـــك علمت في جري الحالتـــين والزمانين علی ما ذ فقـــال عبد الكر

1 . بحار الأنوار، 3 / 29، عن الاحتجاج.
2 . التوحيد، 247.

اري عليه الزمان. لاف الشـيء الامتداديّ المتجزّئ الج 3 . بحن
4. إشـــارة إلى بداهـــة حكـــم العقـــل بأن: »كلّ ممكـــن يكون حادثـــاً«، خلافاً لأهل الفلســـفة والعرفان 
لىيّ في عین أنه يكون ممكناً ومســـتنداً في وجوده  ين لهذا الأمر البدیهيّ القائلین بأن: »العالم أز المنكر

إلى غيره«!
5. إشارة إلى أن تقابل »الادث« والقديم« لا يكون من حيث تناهي وجود أحدهما من حيث الزمان 
وعدم تناهي ذلك في الآخر، بل من حيث إن أحدهما يكون موصوفاً بقابليّة الوجود والعدم والكون 
تّصاف بالزمان والمكان  في الزمان، والآ خر يكون متعالياً عن قابليّة النسبة إلى الوجود والعدم، والا

كما يأتي مفصلًا.
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كان لك  واســـتدللت علی حدوثهما، فلو بقیت الأشـــیاء علی صغرها، من أين 
أن تستدلّ علی حدثها؟ فقال العالم؟ع؟ : إنّا نتكلّم علی هذا العالم الموضوع، 
ء أدلّ علی الحـــدوث من رفعنا إيّاه  كان لا شي فلـــو رفعناه ووضعنا عالمـــاً آخر، 
ووضعنا غیره))) ولكن أجبتك من حیث قدّرت أن تلزمنا ونقول: إنّ الأشیاء لو 
كبـر،  كان أ ء إلی مثله  دامـــت علی صغرها لكان في الوهم أنّه مت مـــا ضمّ شي
كما بان في تغییـــره دخوله في  وجه من القـــدم)))،  في جـــواز التغییـــر علیه، خر و

یم«.))) ء يا عبد الكر الحدث، لیس لك ورآءه شي
الإمام الكاظم؟ع؟ :

إرادة ومشیئة  ء في السماوات والأرض إلّا بسبعة بقضاء وقدر و »لا يكون شي
كذب عـــلی الله ، أو ردّ علی الله عزّ  إذن. فمـــن قال غیر هذا فقد  وكتـــاب وأجل و

وجلّ«.)))
»... يونس بن عبد الرحمن عن أبي الحسن الرضا؟ع؟ قال: قلت: لا يكون إلّا 
ما شـــاء الله وأراد وقضـی؟ فقال: لا يكون إلّا ما شـــاء الله وأراد وقدّر وقضـی. 
قـــال: قلت: فما معن شـــاء؟ قـــال: ابتداء الفعـــل. قلت: فما معـــن أراد؟ قال: 
ء مـــن طوله وعرضه.  الثبـــوت علیه. قلت: فمـــا معن قدّر؟ قـــال: تقدير الشي

قلت: فما معن قضـی؟ قال: إذا قضاه أمضاه، فذلك الذي لا مردّ له«.)))

وز عليه الوجود  لة على أن العالم يحج 1. إنّ تمسّكَنا بالتغيير والزوال الموجودين في العالم، كان مقدّمة للدلا
واز الوجود والعدم للعالم  الق، وحيث إنّك تقرّ بحج والعدم المستلزم لدوثه المستلزم لاحتياجه إلى الن

في نفس الفرض، فنحن نأخذ بالنتيجة بلا احتياج إلى تلك المقدّمة.
لاف الامتداد. 2. وهو الذي لا يوصف به إلّا ما يكون بحن
، 1 / 76، بحار الأنوار، 3 / 47، عن التوحيد. 3 . الكافي

.150 / 1 ، صال، 2 / 359؛ بحار الأنوار، 5 / 88؛ الكافي 4 . الن
5 . المحاسن، 1 / 244، بحار الأنوار، 5 / 122.
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الإمام الرضا؟ع؟ :
وف بنفسه مصنوع«.))) »كلّ معر

لـــق حجاب بینه وبینهم، ومباينته إيّاهـــم مفارقته أينیّتهم...  »خلقة الله الحن
وأدوهـــم إيّاهم دلیل عـــلی أن لا أداة فیه، لشـــهادة الأدوات بفاقـــة المادّين... 

يق بینه وبين خلقه، وغیوره تديد لما سواه«.))) وكنهه تفر
لق لا يوجد في خالقـــه، وكلّ ما یمكن فیه یمتنع في صانعه...  »فـــكلّ ما في الحن

إذا لتفاوتت أجزاؤه«.)))
»أوّل عبـــادة الله معرفتـــه، وأصـــل معرفة الله توحیـــده، ونظام توحیـــد الله نفي 
كلّ  لوق وشـــهادة  كلّ صفة وموصوف من الصفـــات عنه، لشـــهادة العقول أنّ 
كلّ صفة وموصوف  موصوف أنّ له خالقاً لیس بصفة ولا موصوف، وشـــهادة 
قتـــران بالحدث، وشـــهادة الحدث بالامتنـــاع من الأزل  قتران، وشـــهادة الا بالا

الممتنع من الحدث.
كتنهه، ولا حقیقته  فلیس الله عرف من عرف بالتشبیه ذاته، ولا إيّاه وحّد من ا
أصـــاب مـــن مثّله، ولا به صدّق من نّهاه، ولا صمد صمده من أشـــار إلیه، ولا 

إيّاه عن من شبّهه ولا له تذلّل من بعّضه، ولا إيّاه أراد من توهّمه«.)))
»بصنع الله يستدلّ علیه«.)))

1 . بحار الأنوار، 4 / 228، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4/ 288، عن الاحتجاج، التوحيد، 35.

3 . بحار الأنوار، 4/ 230، عن التوحيد والعيون.
4 . عيـــون أخبـــار الرضـــا، 1 / 150، خطبـــة الرضا؟ع؟ في التوحيـــد، وكتاب التوحيـــد، الصدوق، 35، 

وعنهما بحار الأنوار، 4 / 228، و54 / 43 وغيرها.
5 . بحار الأنوار، 4 / 228 عن التوحيد.
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»وفیها أثبت غیره ومنها أنیط الدلیل«.)))
، قال ]الإمام الرضا؟ع؟[: »قال ]الزنديق[ فحدّه ]أي صفه[ لیي

كلّ مدود متناه إلی حدّ، فإذا  »إنّه لا یدّ ]أي لا يوصف[. قال: لَم؟ قال: لأنّ 
يـــادة احتمل النقصان، فهو  إذا احتمل الز يادة، و احتمـــل التحديد احتمـــل الز

غیر مدود، ولا متزائد، ولا متجزّئ، ولا متوهّم«.)))
؟ع؟ : الإمام أبو جعفر الثاني

كبیراً«.))) يّته وتعالی عن ذلك علوّاً  »جلّ وعزّ عن أداة خلقه وسمات بـر
 إنّ المستفاد من هذه النصوص السماویّة هو:

يادة  ياً قابلًا لفرض الز لوقـــاً امتداديّاً متجزّ 1. كلّ ما ســـوی الله تبارك وتعالى يكون من
الف خلقه في كلّ ذلك، فهو خالق متعال عن  عليـــه والنقصـــان منه، والله جلّ جلاله يحن
الامتـــداد والأجـــزاء والعدد. والمراد من المقـــدار والمقداريّ والامتـــداد والامتداديّ هو كون 

ياً، سواء فرض مدوداً ومقداراً وامتداداً معيّناً، أو غير مدود وغير متناه. ء متجزّ الشي
يف والتوصيف والتحديـــد، وهو جلّ وعلا لا  2. كلّ مـــا ســـوى الله تعالى قابـــل للتعر
لة العقليّة عليه من وجود  يوصف ولا يعرف بذاته أبداً، ولا سبيل للعلم بوجوده إلّا بالدلا

خلقه.
كبـر الله تعالى وعظمته بمعنى سعته الوجوديّة باشتمال كلّ زمان ومكان  3. لا يكون 
ء من الأشـــياء، وبعبارة أخرى: لا يكون من حيث كون ذاته تعالى غير متناهية  وكلّ شي

ء. وكون وجوده ميطاً بكلّ شي
الق( وما ســـواه )المخلوق( على  ء ثالث بـــین الله )الن 4. لا يعقـــل فـــرض وجـــود شي

1 . بحار الأنوار، 4 / 230، عن التوحيد.
2. بحار الأنوار، 3 / 15، عن علل الشرائع.

. 3 . بحار الأنوار، 4/ 154، عن الكافي
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أساس ملاك الصفات التي بيّنّاها لهما.
5. كلّ مـــا يتصوّر من الصفـــات والأحوال فهو ملكة للمقاديـــر والامتدادات والأجزاء، 

تّصاف بها شأناً وموضوعاً. والله تعالى خارج عن قابليّة الا
6. إنّ كمـــال معرفـــة الله تعـــالى هو التصديق بوجـــوده فقطّ، وأمّـــا البحث والفحص 
يّاً أو... _ فهو تشـــبيه  عـــن معرفـــة ذاته جلّ وعلا _ على أيّ نحو كان، حصوليّاً أو حضور

وضلالة وتضليل.
لاف الأشـــياء _ فقد  ء بحن الق تعالى على ما عرّفناه _ من أنّه شي 7. من أنكر وجود الن

الفه.  لق بلا خالق يحن أنكر بداهة ما يحكم به عقله من امتناع وجود الن
ة بينه وبین خلقه، أو على  8. من أثبت وجود الله تعالى على جهة التشـــبيه والمسانحن

جهة الوحدة والعينيّة بينهما فهو ضالّ عن المعرفة القّة ضلالاً بعيداً.
وهناك مطالب أخری نذكرها في ملّها إن شاء الله تعالى.

يّة في  الف العلوم البـرهانيّة السماو يّة )الفلسفة والعرفان( تحن هذا، ولكنّ المعرفة البشـر
كلّ النقاط المذكورة كما سنتعرض إلى تفصيل ذلك بعون الله جلّ جلاله. 

ماته المرحلة الثا !ة: أصو  البـرهان ومقدا

الأصل الأوّل:
إلّا لم يمكن أن يوجد الفرد الأوّل منه،  كلّ مـــا يمكن أن يوجد يمكـــن أن يوجد مثله _ و
فـــإنّ حكـــم الأمثال واحد _ كمـــا أنّ ذلك يكون قابـــلًا للانعدام أيضـــاً، وحيث إنّ قبول 
يادة والنقصان، وقبول ء للز  التكـــرّر والانعدام في الوجود هو عبـــارة أخری عن قبول الشي
ياً)1) ء المتزائد والمتناقص امتداديّاً متجزّ يادة والنقصان متفرّع على كون الـــشي ء للز الـــشي

 

يأتي التحدّث عن أسطورة المجرّدات وأوهام المتوهمین حولها في ملّه إن شاء الله تعالى. 1. و
وليعلم أنّه لا فرق بین الكمّ المتّصل والمنفصل من حيث الذات وحقيقة الشـيء القابل للاتّصاف 
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ياً)2) مدوداً. مدوداً)1) فكلّ ما يمكن أن يوجد يكون امتداديّاً متجزّ
: إنّ كلّ ما يمكن أن يوجد فلا بدّ لوجوده من علّة _ أيّ خالق وموجد _  الأصل الثاني

ء يمكن أن يوجد بنفسه أبداً. فلا شي
تبصــــرة: القيقة الامتداديّة، مـــدودة بحدود أجزائها المعيّنة فلا يمكنها أن تضيف إلى 

نفسها شيئاً وأن تكون موجدة لمثلها أبداً.

بهما وماهيته، فإنّ العدد )وهو الكمّ المنفصل( هو اعتبار خاصّ في نفس موضوع الكمّ المتّصل كما 
بیّن ذلك في مبحث معرفة حقيقة التوحيد.

إنّ مـــن البدیهـــيّ أن الامتداد لا يمكن تصوّر موضوعه إلّا في بعدي الزمان والمكان، وعليه فكلّ ما  1. و
ياً مدوداً زمانيّاً مكانيّاً. يمكن أن يوجد لا بدّ وأن يكون امتداديّاً متجزّ

ية وغير قابلة للانقسام فباطل، وذلك أنّا  رّدة غير متجزّ 2. وأما قول القائل بإمكان تعدد موجودات مج
رّدات عشـرة مثلًا فهي إمّا أن يكون كلّ واحد منها ميطاً بما دونها من حيث الوجود، أو  إذا فرضنا مج
يب في كون التسعة منها جزءاً  ين فلا ر يكون لكلّ منها وجود مستقلّ عن غيرها وعلى كلا التقدير
مسة و... منها تكون أجزاء من العشـرة أيضاً، وحينئذ  من عشــــرتها، وكذلك الثمانية والســـبعة والن
إن كان بينها فرق  فإن لم يكن بین الأجزاء المفروضة من الكلّ فرق لزم تســـاوي الأجزاء المتفاوتة، و
ياً  بكون الفرد العالىي مشـــتملًا على ما يكون الســـافل فاقداً له، فإنّه لا يعنى من كون الشـيء متجزّ

امتداديّاً شـيء غير ذلك.
كثر من أجزاء عشــــرة مستلزم للقول  مضافاً إلى أنّ القول باســـتحالة تقســـیم أفراد المثال المذكور إلى أ
ـــزء الـــذي لا يتجزّئ الباطل في نفســـه، أضف إلى ذلـــك كلّه أنّ صحة فـــرض التقارن  بوجـــود الج
؟ع؟: »ومن قرنه  يّین كما قـــال أمير المؤمنین ثنينيّـــة بین شـــيئین يكون متفرّعاً على كونهما متجز والا
فقـــد ثنّـــاه، ومن ثنّـــاه فقد جزّأه، ومن جزّأه فقد جهله«. )بحار الأنـــوار ، 4 / 247 عن نهج البلاغة 

والاحتجاج(.
هـــذا كلّه من ناحية امتناع وجود الأشـــياء المتعـــدّدة المجرّدة عن الأجـــزاء الامتداديّة المكانيّة، وأما 
ف،  وز له الوجـــود والعدم والتعدّد والتكثّر عن الزمـــان فبطلانه أوضح من أن يحن القـــول بتجـــرّد ما يحج
ـــاد الموجود مال،  اد غيـــره، ومن البدیهيّ أنّ إيحج وذلـــك أنّ كلّ مـــا يمكن وجـــوده يكون وجوده بإيحج
ري عليه الزمـــان. مضافاً إلى أن نفس تصوّر التلازم  وأنّ كلّ مـــا كان لوجـــوده ابتداء فهو حادث يحج
لتزام بكون خالق الزمان  رّ صاحبه إلى الا والمصاحبة بین شـــيئین يوجب اتّصافهما بالزمان، وهو يحج

رّد عن الزمان! لوق مج يد إثبات من زمانيّاً وهو كان ير
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يـــد عليه يكون مدوداً  الأصـــل الثالـــث: إنّ كلّ ما يكـــون موجوداً وكلّ ما يمكن أن يز
متناهياً دائماً لاستحالة وجود اللا متناهي في الأجزاء والامتداد والعدد مطلقاً.)1)

 تقریر البـرهان

كلّ ما يكون موجوداً وكلّ ما يمكن أن نفرضه زائداً عليه، فهو امتداديّ متجزّئ مدود 
هات، )أي حتّ من جهة زمان وجوده، وهذا نفس معنى حدوثه( وذلك إمّا  من كلّ الج
ء الذى يكـــون غيره فإمّا أن يكون مثله أو  أن يكـــون تحقّقه بنفســـه أو بغيره، وذلك الشي

لاف الامتداد والعدد. لافه _ أي بحن بحن
يادة والنقصان في الوجود _ وهو جميع العالم الذي يلزمه  ء القابل للز أو فقـــل: إنّ الـــشي
لافه،  ينقص بنفسه، أو بمثله، أو بما يكون بحن يد و التناهي مطلقاً )أي زماناً ومكاناً( فإمّا يز
يین كالسمن والهزال _ هما الوجود والعدم لا غير. يادة والنقصان القيقيّین _ لا المجاز فإنّ الز

؛ والثاني أيضاً باطل للأصل الثالث)2) فالثالث  والأوّل باطل بما بيّنّاه في الأصل الثاني
(3(. هو المتعیّن

لاف الأشياء كلّها، ومتعالياً عن قابليّة  الق تبارك وتعالى شـــيئاً بحن فبالنتيجة يكون الن
تّصـــاف بالامتداد والأجزاء والعدد، والزمـــان والمكان، والتناهي وعدم التناهي، والصغر  الا
والكبـر، والشـــكل والشـــبح، والثبات والتغيّر، والبســـاطة والتركّـــب، والوجدان والفقدان، 
فاء، والشـــهود والبطـــون، والتكثّر والتعدّد، والشـــدّة  والإطـــلاق والتقييـــد، والظهـــور والن

1. أي فرداً وأفراداً، وبعبارة أخرى: ســـواء كان الكـــمّ متّصلًا أم منفصلًا، بل لامتناع وجود اللامتناهي 
مطلقاً. )أي امتداديّاً كان الشـيء أو متعالياً عن الامتداد( كما بیّن مكرّراً. 

2. وذلك لما بيّناه من أنّ كلّ ما يمكن أن يوجد فهو مدود متناه فرداً وأفراداً، فلا شـيء امتداديّ هناك 
القيّة إليه.  يمكـــن فـــرض وجوده خارجاً عن العالم المحدود المتناهي حت يمكن اســـتناد العليّـــة والن

مضافاً إلى أنّ القيقة الامتداديّة لا يمكنها أن تكون خالقةً لغيرها أبداً كما تقدّم.
ـــرّده باطل بالبداهـــة والدليل. وبیّن  3. وعليـــه، فادّعـــاء أصحاب الفلســـفة بإمـــكان قدم الممكن وتحج

تفصيل ذلك في مبحث ملاك المعلوليّة.
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والضعف، والنزول والصعود، والقوّة والفعل، والوحدة والكثرة، والولادة والصدور، و...
قـــدار والأشـــياء ذوات الأجزاء، فخالق  فـــإنّ هـــذه المعاني كلّهـــا تكون من ملكات الأ

تّصاف بها موضوعاً. المقادير المخالف لها بالذات يكون خارجاً عن إمكان الا
بـرهان آخر

إنّه يمكن إقامة البـرهان بحذف المقدّمة الثالثة )أي استحالة اللامتناهي( بأن يقال:
صيـــص وجود العالم بكّمه وكيفـــه اللذين خصّ بهما يكون بغيره، وكلّ ما يكون  إنّ تحن

يمتنع أن يكون أزليّاً. بالغير فهو حادث، فالعالم حادث و
 ، وبعبـــارة أخـــری: إنّ القيقة الامتداديّـــة لا تكون موجودة إلّا في كـــمّ وكيف معيّنین
؛ _ وذلك كما أنّ الشـــمس مثلًا تكون  لاســـتحالة خروج الامتداد عـــن كمّ وكيف معيّنین
، وكان يمكنها أن تكون عـــلى غير ذلك العـــدد والصفات  يّـــة حـــارّة على عـــدد معـــیّن كرو
صّصها بذينـــك الكمّ والكيف لا يكون باقتضاء ذاتها،  والكيفيّـــات بالنظر إلى ذاتها _ وتحن
إلّا امتنـــع تحوّلهـــا عمّـــا هي عليـــه؛ وكلّ ما لا يكون بالـــذات فهو بغيـــره؛ وكلّ ما يكون  و
اد الموجود، ولبداهة امتناع التأثير في  بغيره فهو حادث وذو بدء في الوجود، لاستحالة إيحج

لىيّ القديم، بل امتناع كون الزمان بنفسه غيرمتناه. الأز
إن قیل: »إنّ القيقة الامتداديّة لو فرضناها حادثة وموجودة بعد أن لم تكن فلا شكّ 
الق«. إمّا إن فرضناها موجودة أزلاً فلا تحتاج إلى وجود الن الق، و لتها على وجود الن في دلا
قلنـــا: إنّ فـــرض عدم التناهـــي وأزليّة الوجـــود للحقيقة الامتداديّة مـــال بنفس هذا 
صيص وجـــود العالم بكّمه وكيفـــه اللذين خصّ بهما  البـرهـــان)1) وذلك لمـــا قلنا من أنّ تحن

يمتنع أن يكون أزليّاً.)2) يكون بغيره، وكلّ ما يكون بالغير فهو حادث فالعالم حادث و

1. وهـــذا هـــو الفـــارق بین هذا البـرهان والبـرهـــان الأوّل حيث إنّه لا نحتاج فيـــه إلى المقدّمة الثالثة أي 
استحالة اللامتناهي بل يكون ذلك ثابتاً هاهنا بنفس البـرهان.

2. ومـــن هنـــا يعلـــم أنّ »صفة القِدَم« هو كون الشــــيء على خلاف الامتداد والعـــدد والأجزاء والزمان 
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: : إنّ ما بأيدينا من الانفعالات تكون على قســـمین ونقول في توضيح الدليل الثاني
أحدهمـــا: هو فعل الفاعل المختار ولا شـــكّ في أنّه يكشـــف عن وجـــود فاعله وخالقه 
لاف الأشـــياء ومتعالياً عن  القـــادر عـــلى الفعل والترك الذي لا بدّ وأن يكون هو شـــيئاً بحن
رّد  ارجيّة دون مج الامتداد والأجزاء إذ كان موجداً لذوات الأشـــياء وماهيّاتها وأعيانها الن

يلها عن صورة إلى أخری كما بيّنّاه. التغيير فيها وتحو
ثانیهمـــا: هـــو ما نری من انفعالات الأشـــياء غير القســـم الأوّل _ وذلـــك كإحراق النار 
إشــــراق الشـــمس وأمثالهما _ ولا شكّ في أنّ هذا القسم حيث لا يكون باقتضاء ذوات  و
إلّا لم يمكن ســـلبه عن الأشـــياء وفـــرض كونها على كيفيّة أخـــری _ فلا بدّ وأن  الأشـــياء و

يستند إلى فعل الفاعل المختار.
قال الله تعالى:

رْض ؟!< )))
َ
ماواتِ  وَالْأ  فيِ  الله  شَكٌّ  فاطِرِ السَّ

َ
>أ

الإمام الصادق؟ع؟:
یم ابـــن أبي العوجاء: بل  »... أمصنـــوع أنـــت أم غیر مصنـــوع؟ فقال عبد الكر
كنت  كیف  كنت مصنوعاً  أنـــا غیر مصنوع، فقال له العالم؟ع؟ : فصف لیي لو 
كانت بين يديه وهو  شـــبة  یم ملیّاً لا ییر جواباً وولع بن تكون؟ فبقي عبد الكر
كلّ ذلك صفة خلقه. كن،  يض، عمیق، قصیر، متحرّك، سا يقول: طويل، عر

والمكان، لا كونه موجوداً في زمن غير متناه.
الفهمـــا وتباينهما في ســـنخ الـــذات والقيقة، وكون  فيكـــون تقابـــل الادث والقـــديم من حيث تحن
ياً والآخر متعاليـــاً عن الامتداد والأجزاء، لا كـــون أحدهما موجوداً في زمن  أحدهمـــا امتداديّـــاً متجزّ

متناه والآخر في زمن غير متناه.
1 . وتـــری أنّـــه تعـــالى يرشـــدك إلى أنّ كون الســـماوات والأرض مفطوراً ومنفعلًا بفطر فاطـــر يكون أمراً 
قرار بوجود الله تعالى  ّ خلافاً لمن يتوهّم أن الآية تدلّ على كون الإ ل عقلىي مفروغاً عنه، فهو استدلا

. ّ غير عقلىي
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كنـــت لم تعلم صفة الصنعة غیرها فاجعل نفســـك  فقـــال له العالم؟ع؟ : فإن 
د في نفسك مّما یدث من هذه الأمور«.))) مصنوعاً، لما تج

»... فقـــال أبـــو عبد الله؟ع؟ : أیّها الرجل لیس لمن لا يعلم حجّة علی من يعلم 
فـــلا حجّة للجاهـــل. يا أخا أهل مصـر تفهّم عنّي فإنّا لا نشـــكّ في الله أبداً.أ ما 
يان لیس لهما مكان إلّا مكانهما، فإن  ر ى الشمس والقمر واللیل والنهار یج تر
ين فلمَ  إن لم يكونا مضطرّ كانا يقدران علی أن يذهبا ولا يرجعا فَلمَ يرجعان؟ و
لا يصیـــر اللیل نهاراً والنهار لیلًا؟ اضطرّا والله يا أخـــا أهل مصـر إلی دوامهما، 

كبـر منهما، قال الزنديق صدقت. والذي اضطرّهما أحكم منهما وأ
ثّم قـــال أبو عبد الله؟ع؟ يا أخا أهل مصـر الذي تذهبـــون إلیه وتظنّونه بالوهم 

كان يردّهم لَم لا يذهب بهم؟ إن  كان الدهر يذهب بهم لَم لا يردّهم و فإن 
ون يا أخا أهل مصـر. الســـماء مرفوعـــة والأرض موضوعة، لَم لا  القـــوم مضطرّ
تسقط السماء علی الأرض؟ ولَم لا تنحدر الأرض فوق طباقها فلا يتماسكان 
بّهما وسیّدهما«.))) ولا يتماسك من علیهما؟ فقال الزنديق: أمسكهما والله ر

: جعلت  »فآمـــن الزنديق علی يدي أبي عبد الله؟ع؟ . فقال له حمران بن أعين
فداك إن آمنت الزنادقة علی يديك فقد آمنت الكفّار علی يدي أبیك.

فقال المؤمن الذي آمن علی يدي أبي عبد الله؟ع؟ اجعلني من تلامذتك. فقال 
أبو عبد الله؟ع؟ لهشام بن الحكم: خذه إلیك فعلّمه. فعلّمه هشام، فكان معلّم 
أهل مصـر وأهل الشـــام، وحسنت طهارته حتّ رضي بها أبو عبد الله؟ع؟ «.)))

، 1 / 76، بحار الأنوار، 3 / 46، عن التوحيد. 1 . الكافي
ثبات  لق لإ 2. ينبغـــي التأمل جـــدّاً في أنّه كيف لم يفحض الأمام؟ع؟ عن موارد الاســـتثناء في عالم الن
ده يكون من موارد الانفعال والتخصّص  وجـــود البارئ تعالى، بل ألفت المخاطب إلى أنّ كلّ ما نحج

كم الكیم القادر المختار. والاستثناء في الوجود الدالّ على وجود البارئ الا
، 1 / 74؛ بحارالأنوار، 3 / 51، عن التوحيد. 3. الكافي
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»... ويلك وكیف احتجب عنك من أراك قدرته في نفســـك، نشـــأك ولم تكن، 
وكبــــرك بعد صغرك، وقوّتك بعد ضعفك، وضعفك بعد قوّتك، وســـقمك بعد 
صحّتك، وصحّتك بعد سقمك، ورضاك بعد غضبك، وغضبك بعد رضاك، 
وحزنـــك بعد فرحـــك، وفرحك بعد حزنك، وحبّك بعـــد بغضك، وبغضك بعد 
كراهتك،  إبـــاءك بعد عزمك، وشـــهوتك بعـــد  حبّـــك، وعزمـــك بعـــد إبائك، و
وكراهتك بعد شـــهوتك، ورغبتك بعد رهبتـــك، ورهبتك بعد رغبتك، ورجاءك 
وب ما  بعد يأســـك، ويأســـك بعد رجائك، وخاطرك بما لم يكن في وهمك، وعز
ّ قدرتـــه التي هي في نفـــ�ي التي  أنـــت معتقـــده عن ذهنـــك، وما زال يعـــدّ علیي

لا أدفعها حتّ ظننت أنّه سیظهر فیما بیني وبینه«.)))
اثلیق المدينة مع  ّ في حديث طويل يذكر فیه قدوم الحج »... عن سلمان الفارسي
به ثّم أرشـــد إلی أمیر المؤمنين  ى وما ســـأل عنه أبا بكر فلم یج مائة من النصار
ّ بن أبي طالب؟عهما؟ فســـأله عن  مســـائل فأجابه عنها، وكان في ما ســـأله  علیي
ني عرفـــت الله بمحمّد أم عرفت ممّداً بـــالله عزّ وجلّ؟ فقال  أن قـــال له: أخبـر
ّ بـــن أبي طالب؟عهما؟: ما عرفت الله بمحمّد؟ص؟ ولكـــن عرفت ممّداً بالله  علیي
عـــزّ وجلّ حين خلقه وأحـــدث فیه الحدود من طول وعـــرض فعرفت أنّه مدبّـر 
ئكة طاعته وعرّفهم نفسه  كما ألهم الملا إرادة  إلهام منه و ل و مصنوع باستدلا

كیف«.))) بلا شبه ولا 
بّك؟ قال: بما عرّفني نفسه، قیل: وكیف  ؟ع؟ : بم عرفت ر »ســـئل أمیر المؤمنين
عرّفك نفســـه؟ قال: لا يشـــبهه صورةٌ ولا یسّ بالحـــواسّ، ولا يقاس بالناس، 
كلّ  ء فوقه، أمام  ء ولا يقـــال شي كلّ شي يـــب في بعـــده، بعید في قربـــه، فوق  قر

1 . التوحيد، 127.
2 . التوحيد، 286.
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ء، وخارج من  ء داخل في شي كشي ء ولا يقال له أمام، داخل في الأشـــیاء لا  شي
ء، سبحان من هو هكذا ولا هكذا غیره«.))) ء خارج من شي كشي الأشیاء لا 

اًفی يا تبصرة: ما هو معنی  ون الِوح!د فطر

وقال الشيخ الصدوق؟رح؟:
»ق���ال مصنّف هذا الكت���اب القول الصواب في هذا الباب ه���و أن یقال: عرفنا الله 

إن عرفناه عزّ وجلّ بأنبیائه ورسله  بالله لأنّا إن عرفناه بعقولنا فهو عزّ وجلّ واهبها و

إن عرفناه  وحجج���ه؟عهم؟ فهو عزّ وج���لّ باعثه���م ومرس���لهم ومتّخذهم حجج���اً و

بأنفسنا فهو عزّ وجلّ محدثها فبه عرفناه. 

 وق���د ق���ال الص���ادق؟ع؟ : ‘‘ل���و لا الله م���ا عرفن���اه، ول���و لا نح���ن م���ا ع���رف الله’’.

ومعناه: لو لا الحجج ما عرف الله حقّ معرفته، ولو لا الله ما عرف الحجج.

وقد س���معت بعض أهل الكلام یقول: لو أنّ رج���لًا ولد في فلاة من الأرض ولم یر 

كب�ر وعقل ونظر إلى السماء والأرض لدلّه ذلك على أنّ  أحداً یهدیه ویرش���ده حتّى 

لهم���ا صانعاً ومحدثاً. فقلت: إنّ هذا ش���يء لم یكن وهو إخب���ار بما لم یكن أن لو 

 حجّة الله تعالى 
ّ

كان ذلك لكان لا یكون  ذلك الرجل إلا كان یكون، ولو  كیف  كان 

كما في الأنبیاء؟عهم؟ منهم من بعث إلى نفس���ه، ومنهم من بعث  ذكره على نفس���ه 

إلى أهله وولده، ومنهم من بعث إلى أهل محلّته، ومنهم من بعث إلى أهل بلده، 

كافة. ومنهم من بعث إلى الناس 

وأمّا استدلال إب�راهیم الخلیل؟ع؟ بنظره إلى الزهرة، ثمّ إلى القمر، ثمّ إلى الشمس، 

كان نبیّاً ملهماً  ا تُشــــركُونَ< فإنّ���ه؟ع؟  فَلَتْ قالَ یا قَوْمِ إِنيِّ بـري ءٌ مِمَّ
َ
ـــا أ وقول���ه: >فَلَمَّ

مبعوث���اً مرس���لًا وكان جمی���ع قول���ه بإلهام الله ع���زّ وجلّ إیّ���اه وذلك قول���ه عزّ وجلّ 

.85 / 1 ، ، 1 / 340، نقلًا عن الكافي 1 . الوافي
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تُنا آتَیناها إِبـراهِيمَ عَلى  قَوْمِهِ<. >وَتِلْكَ حُجَّ

كإب�راهیم؟ع؟، ولو استغنى في معرفة التوحید بالنظر عن تعلیم الله  كلّ أحد  ولیس 

ا الله< 
َ
هُ لا إِلهَ إِلّ نَّ

َ
ع���زّ وجلّ وتعریفه لما أنزل الله عزّ وجلّ ما أنزل من قوله: >فَاعْلَمْ أ

ى 
َّ ن
َ
رْضِ أ

َ
ماواتِ وَالْأ حَدٌ< إلى آخرها. ومن قوله: >بَدِیعُ السَّ

َ
ومن قوله: >قُلْ هُوَ الله أ

طِيفُ الْخَبِيرُ< وآخر الحش����ر 
َ
یكُونُ لَهُ وَلَدٌ وَلَمْ تَكُنْ لَهُ صاحِبَةٌ< إلى قوله: >وَهُوَ اللّ

وغیرها من آیات التوحید«.)))

؟رح؟: وقال السيّد هاشم البحراني
»واعل���م أیّه���ا الأخ أنّ بع���ض العلم���اء ذهب إل���ى أنّ معرف���ة الله فطریّ���ة ض�روریّة، 

وبعضهم إلى أنّها ثابتة بالاستدلال.

كان دلیله���ا وجدانیّاً، وهي الآیات  إن  والصحی���ح الثاني، فإنّها ثابتة بالاس���تدلال و

المنصوب���ة من الس���ماء والأرض وم���ا فیهما وما بینهم���ا. فإنّ جمیع المش���اهدات 

وجمیع المحسوسات دالّة على وجوده دلالة بیّنة واضحة منیرة منكشفة. >إِنَّ فيِ 

كم من  إیّا ـــمْعَ وهُوَ شَـــهِيد<. جعلنا الله و لْقَى السَّ
َ
وْ أ

َ
ذلِكَ لَذِكْرى  لِمَنْ  كانَ  لَهُ قَلْبٌ أ

ذكّر فنفعته الذكری«.)))

»وه���ذه الط���رق الت���ي ذكرناها عن أه���ل العصمة؟عهم؟ ط���رق واضحة الاس���تدلال، 

ب�راهین تفید العلم محتاجة إلى إبطال الدور والتسلس���ل وما أحس���ن قول الس���یّد 

إیّاك وطری���ق المعتزلة فإنّهم  الع���ارف العالم اب���ن طاووس في وصیّته لابن���ه قال: و

بعّ���دوا القریب وعلیك بكت���اب الله ونهج البلاغة وكتاب الحجّ���ة وكتاب المفضّل 
بن عمر«.)))

1 . التوحيد، 288.
2 . معالم الزلف، 19.
3 . معالم الزلف، 21.
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ل،  فإنّ من الواضح أنّ ابن طاووس؟رح؟ أيضاً لم ينكر أن تكون معرفة الله تعالى بالاستدلا
، بل هو  يق التجرّد والكشـــف والشـــهود كالفلاسفة والعرفاء والمفكّكین ولم يذهب إلى طر
؟رح؟ قال بأنّ الأدلّة العقليّة في ذلك واضحة وجدانيّة ولا نحتاج إلى سلوك  أيضاً كالبحراني

. الطرق الغامضة الموهونة المصنوعة بيد الفلاســـفة والعرفاء المنحرفین
يّة والقلبيّة ليســـت شـــيئاً في عرض المعرفة العقليّة، وليست  وعلى هذا فالمعرفة الفطر

لة العقل الواضحة. يق غير دلا هي بمعنى شهود ذات الله تعالى من طر
الإمام الكاظم؟ع؟ :

 : »يـــا هشـــام إنّ الله يقول: >إِنَّ فـِــي ذلِكَ لَذِكْـــرى  لِمَنْ كانَ لَهُ قَلْـــبٌ<، يعني
العقل، وقال: >وَلَقَدْ آتَیْنا لُقْمانَ الْحِكْمَةَ< قال: الفهم والعقل «.)))

ر والتعقّل وتفقّه البيان والإنذار، لا وجدان وشهود ذات الله  ّـ فإنّ شأن القلب هو التدب
تعـــالى بالعلـــم الضوريّ الذي ليس إلّا مبنيّاً على وحدة وجـــود العالم والمعلوم، والعقل 

كبيراً. وقد قال الله تعالى: الق والمخلوق، تعالى الله عن ذلك علوّاً  والمعقول، والن
رْضِ فَتَكُونَ لَهُمْ قُلُوبٌ یعْقِلُونَ بِها< )))

َ
 فَلَمْ یسِيرُوا فيِ الْأ

َ
>أ

>لَهُمْ قُلُوبٌ لا یفْقَهُونَ بِها<.)))
>فيِ قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ خَتَمَ الله على  قُلُوبِهِمْ<.)))

قْفالُها<. )))
َ
مْ عَلى  قُلُوبٍ أ

َ
 فَلا یتَدَبـرونَ الْقُرْآنَ أ

َ
>أ

1 . تحف  العقول، 386، بحار الأنوار، 1 / 135.
2 . الجّ )22(، 46.

3 . الأعراف )7(، 179.
4 . البقرة )2(، 7.

5 . ممّد )47(، 24.
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دُورِ<.))) تِي فيِ الصُّ
َ
ها لا تَعْمَى الأبصار وَلكِنْ تَعْمَى الْقُلُوبُ الّ >فَإِنَّ

یمــــانِكُمْ وَلـــكِنْ یؤاخِذُكُمْ بِما كَسَبَتْ 
َ
ِـ فيِ أ غْوــ

َ
>لا یــؤاخِـــذُكُمُ الله بِاللّ

قُلُوبُكُم <.)))
مِینُ عَلى  قَلْبِـــكَ لِتَكُـــونَ مِـــنَ الْمُنْذِرِینَ بِلِســـانٍ عَرَبيِّ 

َ
وحُ الْأ >نَـــزَلَ بِـــهِ الـــــــرُّ

مُبِین <.)))
وعن أبي جعفر؟ع؟ في قوله:

>لَهُمْ  قُلُوبٌ  لا یَفْقَهُونَ  بِها<.)))
>یقول: طبع الله عليها فلا تعقل<.)))

وعن أبي عبد الله؟ع؟ :
لهمَها فُجورَها وَتقوَاها<. قال: بيّن لها ما تأتي وما تترك.

َ
»>فأ

ا آخِذٌ  فْنَاهُ إِمَّ ا كَفُوراً< قَالَ: عَرَّ إِمَّ ا شـــاكِراً وَ ـــبِیلَ إِمَّ ا هَدَیناهُ السَّ وقال: >إِنَّ
ا تَارِكٌ. إِمَّ وَ

وا الْعَمى  عَلَى الْهُدَى <. ا ثَمُودُ فَهَدَیناهُمْ فَاسْتَحَبُّ مَّ
َ
وعن قوله: >وَأ

دَى وَهُمْ يعْرِفُونَ. وا الْعَمَی عَلَی الُْ فْنَاهُمْ فَاسْتَحَبُّ قَالَ: عَرَّ
مْ’’.))) ا لَُ وَايةٍ: ‘‘بَیّنَّ فِي رِ و

؟ع؟ : »ولا قلب من أثبته يبصـره«: الإمام أمير المؤمنین

1 . الجّ )22(، 46.
2 . البقرة )2(، 225.

3 . الشعراء )26(، 194.
4 . الأعراف )7(، 179.

5 . بحار الأنوار، 5 / 197، عن تفسير القمّيّ .
.163 / 1 ، 6 . الكافي
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»دلّـــت علیـــه أعـــلام الظهور، وامتنـــع علی عـــين البصیر، فلا عـــين من لم يره 
تنكـــره، ولا قلب من أثبتـــه يبصـره... لم يطلع العقول عـــلی تديد صفته، ولم 
یجبها عن واجب معرفته، فهو الذي تشـــهد له أعلام الوجود علی إقرار قلب 

ذي جحود«.)))
وقال الشيخ الصدوق أعلى الله مقامه:

لق علی التوحید،  »اعتقادنـــا في الفطـــرة والهداية أنّ الله عزّ وجلّ فطر جمیـــع الحن
ادِقُ؟ع؟  اسَ عَلَيها<. وَقَالَ الصَّ تِي فَطَرَ النَّ

َ
وذلك قوله عزّ وجلّ: >فِطْرَتَ الله الّ

نَ  : >وَمـــا كانَ الله لِيضِلَّ قَوْماً بَعْـــدَ إِذْ هَداهُمْ حَتَّى یُبَیِّ فِي قَـــوْلِ الله عَزَّ وَجَلَّ
فَهُمْ مَا يُرْضِیهِ وَمَا يُسْخِطُهُ. وَقَالَ فِي قَوْلِهِ عَزَّ  قُونَ<، قَالَ: حَتَّ يعَرِّ لَهُمْ ما یتَّ
تِي وَمَا تَتْرُكُ. وَقَالَ فِي 

ْ
ـــا مَا تَأ نَ لََ لْهَمَها فُجُورَها وَتَقْواها<، قَالَ: بَيَّ

َ
: >فَأ وَجَـــلَّ

فْنَاهُ  ا كَفُوراً< قَالَ: عَرَّ إِمَّ ا شـــاكِراً وَ ـــبِیلَ إِمَّ ا هَدَیناهُ السَّ : >إِنَّ قَوْلِهِ عَزَّ وَجَلَّ
وا  ا ثَمُودُ فَهَدَیناهُمْ فَاسْـــتَحَبُّ مَّ

َ
: >وَأ فِي قَوْلِهِ عَزَّ وَجَـــلَّ ا تَـــارِكاً. وَ إِمَّ ـــا آخِذاً وَ إِمَّ

الْعَمَى  عَلَى الْهُدَى<،  قَالَ: وَهُمْ يعْرِفُونَ«.)))
 عن أبي عبد الله؟ع؟ :

قِّ مِنَ الْبَاطِل «.))) لْهَمَها فُجُورَها وَتَقْواها<، قَالَ: مَعْرِفَةُ الْحَ
َ
>قَوْلُهُ فَأ

وقال السيّد المرتضى رضي الله عنه في الغرر والدرر:
كان حیّاً، وقد يقال  إن  إبطال تمیّزه و »إنّـــه یول بين المـــرء وقلبه بإزالة عقله و
لمن فقد عقله وســـلب تمییزه: إنّـــه بغیر قلب، قال تعالی: >إِنَّ فـِــي ذلِكَ لَذِكْرى  

لِمَنْ كانَ لَهُ قَلْبٌ<«.)))
1 . بحار الأنوار، 4 / ، عن نهج البلاغة، 308.

2 . بحار الأنوار، 5 / 196، عن العقائد.
يل الآيات الظاهرة. كنز جامع الفوائد وتأو 3 . بحار الأنوار، 24 / 72. عن 

4 . التوحيد، 432، بحار الأنوار، 5 / 206.
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هـــل _ وهما من الكيف _ حـــدّ واضح، وأمّا القـــول بالعلم الضوريّ _  بـــل للعلـــم والج
يفات  ء وذاته، فهو جوهـــر _ من التحر وهـــو ذات المعلـــوم في ذات العـــالم، بل نفس الشي
يّاً قطعاً،  لقه ليس حصوليّاً ولا حضور الواضحة الفاضحة لمعنى العلم، وعلم الله تعالى بحن

لامتناع حصول صور الأشياء أو نفس ذواتها في ذات الله:
ني بأي  شـي ء علم ما علم، أ بضمیر أم بغیر ذلك؟ »قال عمران: ...  فأخبـر

عل لذلك الضمیر  د بدّاً من أن تج قال الرضا؟ع؟ : أ رأيت إذا علم بضمیر هل تج
حدّاً ينتهی إلیه المعرفة؟ قال عمران: لا بدّ من ذلك.

قال الرضا؟ع؟ : فما ذلك الضمیر؟ فانقطع ولم یر جواباً.
 قـــال الرضا؟ع؟ : لا بأس إن ســـألتك عن الضمیر نفســـه تعرفـــه بضمیر آخر؟ 
فقال الرضا؟ع؟ : أفســـدت علیك قولك ودعـــواك يا عمران. أ لیس ينبغي أن 

تعلم أنّ الواحد لیس يوصف بضمیر؟«.)))
»قال الرضا؟ع؟ : واعلم أنّه لا يكون صفة لغیـر موصوف، ولا اسم لغیـر معن، 
كلّها تدلّ علی الكمال والوجود ولا تدلّ  سماء  ولا حدّ لغیر مدود، والصفات والأ
بیع والتثلیث والتســـديس،  كما تدلّ علی الحدود التي هي التر عـــلی الإحاطة، 
سماء، ولا تدرك بالتحديد  لأنّ الله عزّ وجلّ وتقدّس تدرك معرفته بالصفات والأ
ن وما أشـــبه ذلك، ولیس یلّ  بالطـــول والعرض والقلّة والكثـــرة واللون والوز
ورة  بالله جلّ وتقدّس شـي ء من ذلك حتّ يعرفه خلقه بمعرفتهم أنفسهم بالضـر
كرنا. ولكن يدلّ علی الله عزّ وجلّ بصفاته ويدرك بأسمائه ويستدلّ علیه  التي ذ
، ولا اســـتماع أذن،  ؤية عين لقـــه حتّ لا یتاج في ذلك الطالب المرتاد إلی ر بن

كفّ، ولا إحاطة بقلب. ولا لمس 
كانـــت صفاته جلّ ثناؤه لا تدلّ علیه وأسمـــاؤه لا تدعو إلیه، والمعلمة من  فلو 

يب منه: بحار الأنوار، 10/ 311 _312. 1 . التوحيد، 431، وقر
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سمائه وصفاته دون معناه. لق لأ كانت العبادة من الحن لق لا تدركه لمعناه،  الحن
كذلك لكان المعبـــود الموحّد غیر الله تعالی، لأنّ صفاته وأسماءه  فلـــو لا أنّ ذلك 

. غیره، أ فهمت؟ قال: نعم يا سیّدي زدني
لباب  ل ... قد علم ذوو الأ هّال أهل العمی والضلا قال الرضا؟ع؟ : إيّاك وقول الحج
ل علی ما هنـــاك لا يكون إلّا بما هاهنا ومن أخـــذ علم ذلك بـرأيه  أنّ الاســـتدلا
كه عن نفســـه دون غیرها لم يـــزدد من علم ذلك إلّا بعداً،  إدرا وطلب وجوده و
لأنّ الله عزّ وجلّ جعل علم ذلك خاصّة عند قوم يعقلون ويعلمون ويفهمون«.)))

وتأتي للبحث تتمّة كاملة)2) إن شاء الله تعالى.

ارهان ثالث:

فاق  بّانيّـــة الإلهيّة المودعة في الآ الثالـــث مـــن البراهین في المقام هو التدبّر في الكم الر
والأنفس، الظاهرة بالعيان في المخلوقات والمصنوعات، والتفكّر في النظام المتقن المحكم 

يز. المتجلّىي في الكائنات، لا سيّما الاصل منه لمن تدبّر في الكتاب العز

ارهان رااع:

من ســـار سيراً قليلًا في أحوال الانبياء والجج الإلهيّة وما صدر منهم من المعجزات، 
وتدبّر في أخلاقهم وأوصافهم وسيرتهم، ولا سيّما من طالع أحوال من قال:

(((.» كبر منّي »ما لله آية ا
1 . التوحيد، 438.

يقول: إنّه  ؟رح؟ ذلك فطريّ القياس لا الضور والكشـــف والشهود الموهوم و ّ يســـمّي العلّامة اللّىي 2 . و
يّة القياس...  عل لكلّ الناس القوّة القدسيّة التي تكون علومهم معها فطر تعالى لم يحج

يّة القياس...  وقال: ... المعصوم الذي نفسه قدسيّة يكون العلوم بالنسبة إليها من قبيل فطر
يّة القياس. وقال: ... التحقيق أنّ العلم بكون الإمام حجّة من قبيل فطر

3 . بصائر الدرجات، 77؛ بحار الأنوار، 23 / 206، عن تفسير القمّيّ.
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وهو الذي أنزل الله تعالى في شأنه العظیم:
 بَیْني  وَبَیْنَكُمْ وَمَنْ 

ً
ذينَ كَفَرُوا لَسْتَ مُرْسَلاً قُلْ كَفى  بِالله شَهيدا

َ
>وَیَقُولُ الّ

عِنْدَهُ عِلْمُ الْكِتابِ<.)))
اصّ والعامّ، والعدوّ والصديق)2)،  ؟ع؟ الذي قد أقرّ بفضله الن وهو مولانا أمير المؤمنین
فمـــن لم يحصـــل لـــه اليقـــین بالله وحججـــه؟عهم؟ بعد هـــذا التدبّر بـــلا تقصير فيـــه فهو من 

. المستضعفین وليس في ذلك من المكلّفین
تـــه وفضائله؟ع؟ من  لـــق هو أنّ إثبات كمالا لطـــاف الظاهرة الإلهيّة على الن ومـــن الأ
الفيـــه وأعدائـــه ومناوئيـــه ليس أصعب مـــن إثبات ذلك من جهة شـــيعته  اعترافـــات من

وأحبّائه!

ه المرحلة الثالثة: إيضاح البـرهان الأوا  وأصولته و ِائجت

ياً محدوجاً(: اً مِجزا اً امِداجيا تب!ين الأصل الأوا  )وهو أنا  لا ما يمكن أن یودد يكون عدجيا

وز عليه التغيّر  يمكن أن نتصوّره من الأشـــياء والموجـــودات يحج إنّ كلّ مـــا نراه وندركه و
يادة عليه  يمكـــن بالنظر إلى ذاته)3)فـــرض الز والـــزوال والتحـــوّل عمّا هو عليه إلى غيره، و

1 . الرعد )13(، 43.
2 . ومـــن المشـــهور على لســـان أعدائـــه وأحبّته: »ما ذا نقـــول في رجل أخف أعداؤه فضائله حســـداً، 
 ، «. راجع إلى: حلية الأبرار، للبحرانيّ افقین وأخفاها مبّوه خوفاً، وظهر من بین ذين وذين ما ملأ الن
ّ بن  أبي  طالـــب؟ع؟، 2 /  264؛ الأنـــوار البهيّة،  ، ترجمـــة عـــلىي 2 / 136؛ تنقيـــح  المقـــال،  للمامقـــانيّ
للقمّيّ، 71؛ ســـفينة البحار، له أيضاً؛ إحقاق الق، 4 / 2؛ بغية الوعات، للســـيوطيّ.  راجع أيضاً 

إلى مبحث: حرمة الأخذ عن غير صاحب المعجزة عقلًا ونقلًا.
يادة على وجود الشــــيء لو كان ممتنعاً لذاته لامتنع تصوّر  3. أضف إلى بداهة هذا الكم أنّ تصوّر الز
وجود الفرد الأوّل منه أيضاً، _ فإنّ حكم الأمثال واحد _ وحيث إنّه لم يمتنع تصوّر وجود الفرد الأوّل 
يـــادة والنقصان، فهو  منـــه _ بـــل يكـــون بعض أفراده موجـــوداً عيناً وخارجاً _ فهـــو قابل للتكرار والز

عدديّ.
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والنقصان منه.)1)
ية، وماهيّة عدديّة يســـتوي له  وكلّ مـــا كان كذلـــك فيكون حقيقة امتداديّـــة، متجزّ
يادة والنقصان لا يمكن أن يتصوّر إلاّ في الامتداد والعدد،  الوجـــود والعدم)2) بداهة أنّ الز

ولا يتحقّق موضوعهما إلّا في القيقة ذات الأجزاء والأبعاض.)3)
فـــلا نعقـــل موجوداً _ لا تصـــوّراً ولا خارجاً)4) _ إلاّ ذا امتداد وأجـــزاء وعدد)5) والكم 

بذلك بدیهيّ لا يحتاج إلى أيّ بـرهان.
وأضف إلی ذلك:

1. إنّ كلّ ما يمكن أن يوجد فهو قابل لوصف الانقســـام والمســـاواة والتعدّد، _ وذلك 
يتفرّع على وجود الامتداد  يادة عليه، وذلك يكون من خواصّ الكمّ و أنّه قابل لفرض الز

والأجزاء بالبداهة.
2. إنّ مـــا يمكـــن أن يوجـــد يمتنع أن يتحقّق مبهمـــاً ولا يوجد إلّا بالتشـــخّص والتعیّن 
بالدود الوجوديّة، والتشـــخّص والتميّز لا يتصوّر أن يتحقّق إلّا بالامتداد والأجزاء، فلا 

ياً امتداديّاً. ء إلّا متجزّ يتحقّق شي

1. إنّ جواز التغيّر والزوال والتحوّل عمّا هو عليه الشــــيء إلى غيره يكون آية حدوثه.
يادة والنقصان لهي قابلة للوجود  إنّ من البدیهيّ أن الذات العدديّة والقيقة الامتداديّة القابلة للز 2. و

يادة والنقصان القيقيّین ليسا إلّا الوجود والعدم نفسهما. والعدم، فإنّ الز
يادة  3. إنّ كـــون الشــــيء ذا امتداد وأجزاء وأبعاض، هو ملاك كونه حادثـــاً وقابلًا للتغيّر والتحوّل والز

والنقصان والوجود والعدم.
 . ين لا صفتین 4. حتّ الزمان والمكان، ولو على تقدير كونهما جوهر

5. وأمّا في مورد موضوع اجتماع النقيضین وارتفاعهما وما يشبهه فليس ذاك إلّا حكم العقل بالامتناع 
والارتفاع على الأمور المتصوّرة الامتداديّة، ولا حكم هناك أيضاً إلّا على ما يوجد في الامتداد والعدد، 
هل بحقيقته _  كمـــا أنّ مـــا لا يقبل الوجود اســـتقلالاً كالعلم القائم بالعالم أيضاً _ مع الغـــض عن الج

ياده والنقصان والوجود والعدم.  ليس إلّا موجوداً في الامتداد والعدد وقابلًا للز
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الإمام المجتبى؟ع؟ :
»الحمـــد لله الـــذي لم يكـــن لـــه... شـــخص فیتجـــزّی، ولا اختـــلاف صفـــة 

فیتناهی«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

نّه لا اختلاف فیه«.))) »فهو الواحد الذي لا واحد غیره لأ
ء  د أحـــداً أثبت وجود شي 4. إنّـــه يشـــهد لهذا الكـــم الوجدانيّ البـرهـــانيّ أنّك لا تحج
مطلقـــاً، إلّا اعتقـــد فيـــه الامتداديّة _ متناهيـــاً فرضه أم غير متناه _ حـــتّ أنّهم وصفوا بها 

الذات المتعالية!!)3)
وهـــو واضـــح من خلال ما أتينـــا به من شـــواهد كلامهم وتوضيح مرامهـــم في مواضع 

كثيرة.
ارجة عن حدّ الإحصاء على استحالة  لة مضمون الأدلّة الشـرعيّة القطعيّة الن 5. دلا
تحقّق الموجود المجرّد عن الامتداد مطلقاً. وسيأتي تفصيل البحث عن ذلك إن شاء الله 

تعالى في مبحث »أسطورة المجرّدات«.
واد؟ع؟ : الإمام الج

»إنّ ما سوى الواحد متجزّئ، والله واحد لا متجزّئ ولا متوهّم بالقلّة والكثرة، 
لوق دالّ علی خالق له«.))) وكلّ متجزّئ أو متوهّم بالقلّة والكثرة فهو من

1 . بحار الأنوار، 4 / 289، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 3 / 196، إهليلجة.

يـــح بذلك أحياناً، فليس ذلك  تنبون عن التصـر يّة يحج إن رأيـــت بعض أصحاب المدارس البشــــر 3. و
منهـــم إلّا غفلـــة عما تقضـي بـــه مبانيهم، أوحفظاً لكلمـــة التوحيد الدائرة على ألســـن أهل الأديان 
والشــــرائع، أووفقاً لما تحكم به بداهة قياســـات عقولهم المفطورة بها أنفســـهم مـــن لزوم تباين وجود 

لوقاته ومصنوعاته. له المعبود عن وجود من الق والمخلوق، ووجوب تعالى ذات الإ الن
،  1 / 116؛ بحار الأنوار، 4/ 153، عن الاحتجاج. 4 . الكافي
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الإمام الباقر؟ع؟ :
كذلك«.))) كان بصفة المخلوق ولیس الله  »إنّا يعقل ما 

لوق امتداديّ متجزّئ، فإنّ صفة الصنعة ليست إلّا ذلك: فكلّ ما سوى الله تعالى من
الإمام الصادق؟ع؟ :

یم ابن أبي العوجاء: بل أنا غیر  »... أمصنوع أنت أم غیر مصنوع؟ فقال عبد الكر
كنت تكون؟  كیف  كنت مصنوعاً  مصنـــوع، فقال له العالم؟ع؟ : فصف لیي لو 

كانت بين يديه وهو يقول: شبة  یم ملیّاً لا ییر جواباً وولع بن فبقي عبد الكر
كلّ ذلك صفة خلقه، فقال  كن،  يض، عمیق، قصیر، متحرّك، سا  طويل، عر
كنت لم تعلم صفة الصنعة غیرها فاجعل نفسك مصنوعاً  له العالم؟ع؟ : فإن 

د في نفسك مّما یدث من هذه الأمور«.))) لما تج

ا!ان الأصل الثا ي )وهو: أنا  لا ما يمكن أن یودد فلا بدا لودوجه من خالق ومودد(:

يـــادة والنقصـــان في الـــذات الامتداديّة _ أو الوجود والعدم لهـــا _ ليس إلّا بالفاعل  الز
الموجد والمعدم، فلا يصبح العدم بنفسه وجوداً والوجود عدماً أبداً بالبداهة.

قال الله تبارك وتعالى:
مْ  خُلِقُوا مِنْ  غَيْرِ شَيْ ء؟!<)))

َ
>أ

الإمام الصادق؟ع؟ :
»إنّك تعلم أنّ المعدوم لا یدث شیئاً«.)))

1 . بحار الأنوار، 4/ 69، عن التوحيد.
، 1 / 76، بحار الأنوار، 3 / 46، عن التوحيد. 2 . الكافي

3 . الطور )52(، 35.
4 . بحار الأنوار، 3/ 53، عن التوحيد.
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الق«.))) »ولا بدّ للمخلوق من الحن
ء«.))) لق شیئاً وهو لیس بشي ء لا يقدر علی أن ین »فما لیس بشي

د بنـــاءً من غیر بـــان، ولا أثراً مـــن غیر مؤثّـــر، ولا تألیفـــاً من غیر  »مـــع أنّـــا لم نج
مؤلّف«.)))

كنت لم  إن  ّ علمت أنّ له بانیاً و ى أنّك إذا نظرت إلی بناء مشـــیّد مبني »ألا تر
تر الباني ولم تشاهده؟«)))

»لو رأيت تمثال إنســـان مصوّراً علی حائط، فقال لك قائل: إنّ هذا ظهر هاهنا 
كنت تســـتهزئ به،  كنت تقبل ذلك؟ بل  من تلقاء نفســـه لم يصنعه صانع، أ

نسان الحيّ الناطق«.))) فكیف تنكر هذا في تمثال مصوّر جماد ولا تنكر في الإ
»فلم يكن بدّ من إثبات الصانع لوجود المصنوعين والاضطرار منهم إلیه أنّهم 

مصنوعون«.)))
ء شیئاً؟!«))) لق لا شي »كیف ین

ة قبل إثبات الله تعالی أم لافی هل هناك ما ع من الأخذ بالكتاب والسنا

ال للإشكال في الأدلّة الشـرعيّة المشار إليها بأن يقال: »إنّها ظنّيّة«، ولا مج
وذلـــك لكثرتها المذكورة بحيث يحصل القطع بصـــدور مضمونها المتواتر معنى أو إجمالاً 

1 . بحار الأنوار، 4 / 54.
2 . بحار الأنوار، 10 / 182، عن الاحتجاج.

3 . بحار الأنوار، 10 / 182، عن معاني الأخبار.
4 . بحار الأنوار، 10 / 195، عن التوحيد.

بـر المرويّ عن المفضّل بن عمر في التوحيد. 5 . بحار الأنوار، 3 / 88، الن
6 . بحار الأنوار، 3/ 196، عن التوحيد.

7 . بحار الأنوار، 3/ 158، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.
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يّات الدين _ لمن راجع عشــــر  أو... _ بـــل إنّ وجوب التســـلیم عنـــد مضامينها من ضـرور
طب الـــواردة لبيان توحيد الباري جـــلّ وعلا في نهج  معشـــار مـــا ورد مـــن النصوص والن
البلاغـــة والصحيفـــة الســـجاديّة والـــكافي والتوحيد والمحاســـن والبحـــار و... وعلى هذا 

بط جدّاً. فيكون النظر في أسناد تلك الأدلّة من الغفلة بل الن
هذا كلّه، مع غضّ النظر عن اشـــتمال تلك النصوص على بـراهین قطعيّة جليّة غالباً 
ثبات المعارف الإلهيّة  يّة لإ فكار البشـر بحيث لا يقاس بها غيرها من الأدلّة التي أقامتها الأ

إلّا ظلماً وعدواناً وجوراً واعتسافاً.
وز التعبّد بقول الغير في المعارف العقليّة  كما أنّه لا يرد الإشكال فيها بأن يقال: »لا يحج
لاســـتلزامه الـــدور«، لأنّـــه إذا كان مدّعي الإمامة والتقدّم على غيـــره ذا كمالات يثبت بها 
تقدّمـــه عـــلى غيره يحكم العقـــل بوجوب اتباعه. ومـــن الكمالات المذكـــوره هي نفس ما 
يصـــدر عنـــه بعنوان الإعجاز لا من حيث كون ذلك فعلًا إلهيّـــاً حتّ يلزم الدور، بل من 
لة المعجزة المذكورة على كمال صاحبها وكونه مقدّماً على غيره من حيث العلم  حيث دلا

والقدرة.
الق تعـــالى وحجيّة الجج؟عهم؟ يثبتان معاً في مرتبة  بـــل يمكن أن يقال: إنّ وجود الن
واحـــدة بإرائـــة الإعجاز _ ولو بعنوان أنّه فعل الهيّ _ مـــن مدّعي مقام الجيّة، ولا يكون 
الق تعالى قبل ذلك حتّ يتوهّم منه  إثبـــات حجيّة الجّة متوقّفاً على إثبات وجـــود الن

لزوم الدور.
الق تعالى يقضىي بأنّ  والتأمّـــل في ســـيرة الجج الإلهيّة في هداية الأمم إلى معرفـــة الن
أمر الهداية الإلهيّة استقرّ على هذا الوجه، ولم يكن الناس یهتدون إلى معرفة خالقهم قبل 

معرفتهم السفراء الإلهيّة، حتّ يحثّم ذلك إلى الفحص عن وجود حججه بعد ذلك.
الق تعالى وكونه حكيماً لا يصدر عنه القبيح، يلزم منه  إن قلت: إنّا إذا أثبتنا وجود الن
أن لا يصدّق الله مدّعي النبوّة والإمامة كذباً، وأمّا في المقام فلا دليل على امتناع صدور 

،الإلهیّين
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الكذب والقبيح عن الشخص المذكور.
قلـــت: إنّ مدّعي التقدّم على غيره إذا أثبت لنفســـه علمـــاً وقدرة لا يحتاج معهما إلى 
الق تبارك وتعالى منزّهاً  غيره، فلا يصدر عنه الكذب والقبيح بنفس ما دلّ على كون الن

عنهما، وهو كونه تعالى عالماً قادراً غنيّاً عن غيره.
فقد ثبت بهذا البيان وجوب التســـلیم عند نصوص مدرســـة الوحي، ولزوم اتّباع أهله 
ء منهما  مطلقـــاً بـــلا فرق في ذلك بین الأصـــول الاعتقاديّة وغيرها، ولا يلزم الـــدور في شي
ف أنّا لا نحتاج إلى هذه المرحلة أصلًا، لأنّ الأصول الاعتقاديّة  كلّه لا يحن أصلًا. ومع هذا 

في مدرسة الوحي مبيّنة ببـراهین لا نحتاج معها إلى التعبّد فيها أبداً:
نْزَلْنا إِلَيْكُمْ نُوراً مُبیناً<.)))

َ
كُمْ وأ اسُ قَدْ جاءَكُمْ بـرهانٌ مِنْ رَبِّ هَا النَّ یُّ

َ
>یا أ

>قُلْ هاتُوا بـرهانَكُمْ إِنْ كُنْتُمْ صادِقینَ<.)))
كْثَرُهُمْ لا یَعْلَمُونَ 

َ
>قُلْ هاتُوا بـرهانَكُمْ هذا ذِكْرُ مَنْ مَعِيَ وَذِكْرُ مَنْ قَبْلي  بَلْ أ

الْحَقَّ فَهُمْ مُعْرِضُونَ<.)))
ذي قُلْتُمْ فَلِـــمَ قَتَلْتُمُوهُمْ إِنْ 

َ
نـــاتِ وبِالّ >قُلْ قَدْ جاءَكُمْ رُسُـــلٌ مِـــنْ قَبْلي  بِالْبَیِّ

كُنْتُمْ صادِقینَ<.)))
ناتُ مِنْ رَبيِّ  ا جاءَنيِ الْبَیِّ ذينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ الله لَمَّ

َ
عْبُدَ الّ

َ
نْ أ

َ
>قُلْ إِنيِّ نُهيتُ أ

سْلِمَ لِرَبِّ الْعالَمینَ<.)))
ُ
نْ أ

َ
مِرْتُ أ

ُ
وأ

نْزَلَ مَعَهُمُ 
َ
ینَ مُبَشّــــرینَ ومُنْذِرینَ وأ بِیِّ ةً واحِـــدَةً فَبَعَثَ الله النَّ مَّ

ُ
ـــاسُ أ >كانَ النَّ

1 . النساء )4(، 174.
2 . البقرة )2(،  111.

3 . الأنبياء )21(، 24.
4 . آل عمران )3(، 183.

5 . الغافر )40(، 66.
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اسِ فيمَا اخْتَلَفُوا فيهِ ومَـــا اخْتَلَفَ فيهِ إِلاَّ  الْكِتـــابَ بِالْحَقِّ لِيَحْكُمَ بَیْـــنَ النَّ
ذينَ آمَنُوا لِمَا 

َ
ناتُ بَغْياً بَیْنَهُمْ فَهَدَى الله الّ وتُوهُ مِنْ بَعْدِ ما جاءَتْهُمُ الْبَیِّ

ُ
ذينَ أ

َ
الّ

اخْتَلَفُوا فيهِ مِنَ الْحَقِّ بِإِذْنِهِ والله یَهْدي مَنْ یَشاءُ إِلى  صـراطٍ مُسْتَقيمٍ<. )))
بَ بِآیاتِ 

َ
نْ كَذّ ظْلَمُ مِمَّ

َ
كُمْ وهُدىً ورَحْمَـــةٌ فَمَنْ أ نَةٌ مِنْ رَبِّ >فَقَـــدْ جاءَكُمْ بَیِّ

ذينَ یَصْدِفُونَ عَنْ آیاتِنا سُوءَ الْعَذابِ بِما كانُوا 
َ
الله وصَدَفَ عَنْها سَنَجْزِي الّ

یَصْدِفُونَ<.)))
نَةٍ وإِنَّ الله لَسَميعٌ عَليمٌ<.))) نَةٍ ویَحْيى  مَنْ حَيَّ عَنْ بَیِّ >لِيَهْلِكَ مَنْ هَلَكَ عَنْ بَیِّ

هِ ویَتْلُوهُ شاهِدٌ مِنه<.))) نَةٍ مِنْ رَبِّ  فَمَنْ كانَ عَلى  بَیِّ
َ
>أ

هْواءَهُمْ<.)))
َ
بَعُوا أ نَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ واتَّ هِ كَمَنْ زُیِّ نَةٍ مِنْ رَبِّ  فَمَنْ كانَ عَلى  بَیِّ

َ
>أ

ة لا يمكن أن تكون خالقة وموددة أبداً( تب!ين النكتة القاجمة )وهو أنا الحق!قة الامِداجيا

يـــة العدديّة، تكون مـــدودة بحدود أجزائهـــا المعيّنة، فلا  القيقـــة الامتداديّـــة المتجزّ
ء أبداً، كأن  يمكنها أن تضيف على نفسها شيئاً بالبداهة، فلا تكون موجدةً ومعدمةً لشي
يوجـــد مثـــلًا حجر حجراً آخر مثله _ وهما متجزّئان _ ولا تغفل من أنّ جميع ما ســـوی الله 
نّ والملك، كما يأتي مفصلًا في مبحث أســـطورة  تعـــالى متجـــزّئ حتّ الروح والنفس والج

المجردات.
ء أو نقصانه بنفســـه«، مســـاو لادّعاء: »كونه موجداً ومعدماً  يادة الشي فإنّ ادّعاء: »ز
ء المتجزّئ إن فرضنا أنّه وجدناه  لغيره«، ولا اختلاف بينهما إلّا بالاعتبار، حيث إنّ الشي

1 . البقرة )3(، 213.
2 . الأنعام )6(، 157.
3 . الأنفال )8(،42.
4 . هود )11(، 17.

5 . ممّد )47(، 14.
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يدَ عليه بلا علّة ســـوى نفســـه«،  ء آخر، فكما يصحّ لنا أن نقول: »إنّه ز زائـــداً عليـــه شي
كذلك يصحّ لنا أن نعبّـر عن ذلك بقولنا: »إنّه أوجد شيئاً آخر زائداً على نفسه«.

ء ولا  ين وبین أن نقول: »إنّه قد وجد هناك شي ين المذكور بل لا اختلاف بین التعبير
اد  ء بلا استناد إلى إيحج علّة له سوى نفسه« إلّا بالاعتبار. وذلك أنّه إذا جاز أن يوجد شي
ء آخر  الق المتعال، فلا فرق في ذلك بین أن ننظر إليه وكان هناك من قبل في جنبه شي الن

أم لا، كما أنّه لا فرق في ذلك بین أن نعتبـر أحدهما علّة للآخر أم لا.
القرآن الكريم:

ذِينَ  تَدْعُونَ  مِنْ  دُونِ  الله  لَنْ یَخْلُقُوا ذُباباً ولَوِ اجْتَمَعُوا لَه<.)))
َ
>إِنَ  الّ

مْ  هُمُ  الْخالِقُون؟!<)))
َ
>أ

الإمام الرضا؟ع؟ :
نشاء«.))) »كیف ينشـئ الأشیاء من لا یمتنع من الإ

كلّ مبتدأ عن ابتداء غیره«.))) »لعجز 
لق لا يوجد في خالقـــه، وكلّ ما یمكن فیه یمتنع في صانعه...  »فـــكلّ ما في الحن

إذاً لتفاوتت أجزاؤه«.)))
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

كان من مراحها وســـائمها  بهائمها وما  »ولـــو اجتمـــع جمیع حیوانها من طیرهـــا و
كیاسها، علی إحداث بعوضة ما قدرت علی  وأصناف أســـناخها وأجناسها وأ

1 . الجّ )22(، 73.
2 . الطور )52(، 35.

3 . بحار الانوار، 4/ 230، عن التوحيد والعيون.

4 . بحار الأنوار، 4/ 228، عن التوحيد والعيون.
5 . بحار الأنوار، 4 / 230، عن التوحيد والعيون.
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ادهـــا ولتحیّرت عقولها في علم ذلك  كیف الســـبیل إلی إیج إحداثها، ولا عرفت 
وتاهت، وعجزت قواها وتناهت، ورجعت خاســـئة حسیرة... مقرّة بالعجز عن 

إنشائها، مذعنة بالضعف عن إفنائها«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

كذلك ما لم يكن  ء،  لق شـــیئاً وهو لیس بـــشي ء لا يقدر أن ین »فمـــا لیس بـــشي
كان ابتداؤه«.))) كیف  فیكون شیئاً يسأل فلا يعلم 

الإمام الرضا؟ع؟ :
كلّ موصوف أنّ له  لوق، وشهادة  كلّ صفة وموصوف من »لشهادة العقول أنّ 

خالقاً لیس بصفة ولا موصوف«.)))
واهر عرف أن لا جوهر  »بتشـــعیره المشـــاعر عرف أن لا مشـــعر له، وبتجهیره الحج
ق بها بين قبل وبعد لیعلم أن لا قبل له ولا بعد، شاهدة بغرائزها أن  له... ففرّ

زها«.))) يزه لمغرّ لا غر
»... يونس بن عبد الرحمن عن أبي الحسن الرضا؟ع؟ قال: قلت: لا يكون إلّا 
ما شـــاء الله وأراد وقضـی؟ فقال: لا يكون إلّا ما شـــاء الله وأراد وقدّر وقضـی. 
قـــال: قلت: فما معن شـــاء؟ قـــال: ابتداء الفعـــل. قلت: فما معـــن أراد؟ قال: 
ء مـــن طوله وعرضه.  الثبـــوت علیه. قلت: فمـــا معن قدّر؟ قـــال: تقدير الشي

قلت: فما معن قضـی؟ قال: إذا قضاه أمضاه، فذلك الذي لا مردّ  له«.)))

1 . نهج البلاغة، 275؛ الاحتجاج 4 / 255.
2 . بحار الأنوار، 10 / 182، عن الاحتجاج.

3 . بحار الأنوار، 4 / 228، عن التوحيد والعيون.
4 . بحار الأنوار، 4 / 228، عن التوحيد والعيون.
5 . المحاسن، 1 / 244، بحار الأنوار، 5 / 122.
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لاف الامتداد: فلا يكون الموجد والمعدم إلّا ما هو بحن
قال الله تعالى:

رْضِ 
َ
رُوني  ما ذا خَلَقُوا مِنَ الْأ

َ
هِ أ ذينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِ اللَّ

َ
یْتُمْ شُرَكاءَكُمُ الّ

َ
 رَأ

َ
>قُلْ أ

ماوات <«))) مْ لَهُمْ شِرْكٌ فيِ السَّ
َ
أ

هُ خالِقُ  هِ شُـــرَكاءَ خَلَقُوا كَخَلْقِهِ فَتَشـــابَهَ الْخَلْقُ عَلَيْهِمْ قُـــلِ اللَّ مْ جَعَلُـــوا لِلَّ
َ
>أ

ار<«.))) كُلِّ شَيْ ءٍ وَهُوَ الْواحِدُ الْقَهَّ
لق  ، اسمي واحد وأنا الأحـــد المتفرّد بن بّـــك وربّ آبائك الأوّلـــين »يـــا عی� أنا ر

ّ راجعون«.))) ء من صنعي وكلّ إلیي ء، وكلّ شي كلّ شي
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»انفرد بصنعه الأشیاء، فأتقنها بلطائف التدبیر«.)))
؟ع؟ : الإمام السین

تمع لغیره الصفتان في وقت«.))) »يوجد المفقود ويفقد الموجود، ولا تج
كلّهم، فما من بارئ مصـــوّر صانع متقن غیرك...  لق  لـــق الحن »... وتفـــرّدت بن
لقون شـــیئاً وهم  ـــذوا مـــن دونـــك آلهـــة أنّ آلهتهـــم لا ین وأشـــهد أنّ الذيـــن اتّن

لقون«.))) ین

1 . الفاطر )35(، 40.

2 . الرعد )13(، 16.
3 . بحار الأنوار، 14 / 289 عن الكافي .

. 4 . بحار الأنوار، 4 / 319، الأمالىي للشيخ الطوسيّ
5 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.

6 . بحار الأنوار، 95/ 422.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
ء بعلّة له«.))) ء ولیس شي كلّ شي »إنّه جلّ ثناؤه علّة 

بل ليس في إمكان الموجود المتجزّئ إلّا التغيّر والتحوّل:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»كلّ معط منتقص سواه«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

ة، لأنّ ذلـــك صفة المخلوق  »هـــو أجلّ مـــن أن يعاني الأشـــیاء بمباشــــرة ومعالحج
ـــة، وهو تعالی نافـــذ الإرادة  يء الأشـــیاء لـــه إلّا بالمباشــــرة والمعالحج الـــذي لا یج

والمشیئة فعّال لما يشاء«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

لیل خلق  الـــق اللطیـــف الحج ء صنـــع، والله الحن ء فمـــن شي كلّ صانـــع شي إنّ  »و
ء«.))) وصنع لا من شي

كما لا ينحدّ بتحديد المحدود«.))) »لا يتغیّر الله بانغیار المخلوق، 
فـــلا وجه لفرض اســـتناد وجـــود الممكنات والمحدثـــات إلى ممكن أو حـــادث آخر، _ 
شّـــم  كمـــا في بـرهـــان الوجوب والإمـــكان، أو الدوث والقدم _ ولا نكون متاجین إلى تحج

ل لإبطال الدور والتسلسل بل ظهر بما بيّنّاه أنّ فرضها باطل في نفسه. الاستدلا
اد مال موضوعيّ ولا نحتاج لإبطالهما  وبعبارة أخرى: إنّ التسلسل والدور في أمر الإيحج

بـر المشتهر بتوحيد المفضّل بن عمر. 1 . بحار الأنوار، 3 / 148، الن
2 . نهج البلاغة، 124؛ بحار الأنوار، 4 / 274، عن التوحيد.

3 . التوحيد، 247.
، 1 / 120، بحار الأنوار، 4 / 174، عن التوحيد والعيون. التوحيد، 40. 4 . الكافي

5 . التوحيد، 37؛ بحار الأنوار، 4 / 229.
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إلى إقامه الدليل على استلزامها المحال.
مضافاً إلى أنّ التسلســـل لا يمكن إبطاله على مباني أصحاب مدرســـة الفلسفة إن لم 
نقل إنّ بناء عقائدهم يكون على جواز التسلسل، فإنّه مع القول ببطلان التسلسل یهدم 

بنيان معارفهم من الأساس.
توضيح ذلك _ كما يأتي مفصّلًا إن شاء الله تعالى _ أنّ الأدلّة التي أقيمت على بطلان 
، قسم منها يدلّ على بطلان التسلسل من حيث استحالة  التسلسل تكون على قسمین

هة. اللامتناهي مطلقاً، وقســـم آخر منها فلا يدلّ عليه من هذه الج
يكون باطلًا من رأسه، والقسم الأوّل ليس لأهل   القسم الثاني منهما لا يتّم في نفسه و
الفلســـفة أن يتمسّـــكوا به لأنّهم لا يعترفون باســـتحالة مطلق اللامتناهي، بل اعترافهم 
بذلـــك يســـتلزم بطلان كلّ معارفهـــم المبتنية عـــلى أزليّة العالم وقدم الموجـــودات وتحقّق 

اللامتناهي في الامتداد والعدد.
ملة، إنّهم إن اعترفوا باســـتحالة اللامتناهي على إطلاقه، فلا يســـتقرّ لهم حجر  وبالج
إن لم  يقولوا به فلا دليل لهم على إبطال التسلسل  ينهدم أساس مطالبهم. و على حجر و

إثبات واجبهم. و
تقول الفلسفة:

»إنّه تعالى واجد لما یعطیه من الخلقة وش���ؤونها وأطوارها، مليء بما یهبه ویجود 

كانت أفهامن���ا من جهة اعتیادها بالمادّة وأحكامها الجس���مانیّة یصعب  إن  ب���ه، و

كیفیّة اتّصافه تعالى ببعض ما یفیض على خلقه من الصفات ونس���بته  علیها تصوّر 
إلیه تعالى«.)))

ء بما یهبه« فلا بدّ لكم من  الق تعالى »هو واجد لما يعطيه وملىي ونقول: إذا قلتم بأنّ الن

، تفسير الميزان، 2 / 104. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
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لتزام باتّصافه بصفات الأشـــياء _ بل وعينيّة ذاتهما فضلًا عن الصفات _ فلا يسعكم  الا
سمانيّة«. أن تقولوا: »إنّ ذلك يكون من جهة اعتياد أفهامنا بالمادّة وأحكامها الج

فإنّ مع الاعتقاد بـ :»وجوب السنخيّة بین العلّة والمعلول«، أو »كون المعلول مرتبة من 
مراتب وجود العلّة ورابطة بالنسبة إليها«، و»امتناع كون المعطي فاقداً« وأمثال ذلك من 
الق عن الصفات المادّيّة المخلوقة أوضح  القواعد الفلسفيّة، امتناع القول بتنزّه ذات الن

ف. من أن يحن





 اللامتناهي، حقیقة أم خیال؟! 
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ا!ان الأصل الثالث )وهو امِناع ودوج اللامِناهي مطلقاً(:

ة: يا تقو  المعرفة البشـر

▪ حدوث العالم مال، وأزمنة وجوده لا متناهیة،
▪ المعلول مرتبة من مراتب وجود العلّة،

▪ للوجود مرتبة غیر متناهیة الشدّة،
سميّ)))  ▪ الله تعالی هو الوجود اللامتناهي، اللامتناهي الامتداديّ الحج

ه اب!ان: و قصد هاهنا الرجا علی ذلك  لا

▪ استحالة تقّق موضوع اللامتناهي مطلقاً،
كون الوجود مشكّكاً،  ثبات واجبهم المبتني علی  ▪ إبطال بـرهانهم لإ

يف الفلسفیّين حقیقة معن العلّة والمعلول، ▪ الكشف عن تر
كون الوجود مشكّكاً، ▪ إبطال 

كلّه، لق  الق عن الحن ▪ بیان تنزّه وجود الحن
1 . ملا صدرا: »فليجز أن يكون في الوجود جسم إلهي ليس كمثله شـيء وهو السميع البصير«. شـرح 

.207 _ 205/ 3  ، أصول الكافي
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ياده إلى حدّ »لا  الماهيّة العدديّة والموجود المتجزّئ يســـتحيل أن تصل من طرف الز
يتناهـــی« و«غيـــر مدود«، فإنّ نفس جواز التكرار فيها دليل على تناهيه دائماً، فلا يكون 
يادة عليها دائماً)1)  يادة بل هي مدودة وقابلـــة للز الموجـــود المتجزّئ على نحـــو لا يمكنه الز

إلّا يلزم: و
ألف: خلاف الذات
ب: خلاف الفرض
ج: خلاف البداهة

ونقول مضافاً إلی ذلك:
؟! فإن لم  1. إنّ ما فرض غير مدود وبلا نهاية وغير متزائد فهل له نصف وأجزاء أم لا
كثر  كمل والأ كبـر والأ يكن له نصف فليس امتداديّاً ولا عدديّاً _ وحينئذ فالتعبير عنه بالأ

يستلزم التناقض. _  يد والأوسع... مّما لا يرجع إلى معنى معقول، و والأشدّ والأز
كثر،  إن كان له نصف، فالنصف منه إمّا يساوي الكلّ أو أقلّ منه أو أ و

والأوّل خلاف ما فرضناه نصفاً،

1 . ومّما ناقض به صاحب الأسفار وشيخه أصول مدرستهما ومعتقداتهما هو قوله:
بيّ في التدبيرات الإلهيّة كلّ ما دخل في الوجود فهو متناه«. ملا  »ومن هذا القبيل قول الشيخ العر

صدرا، الأسفار، 2 / 306. و الله تعالى عندهم هو كل الأشياء!

»

-. -
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والثاني فمحدود فالكلّ أيضاً مدود لأنّه ليس إلّا نصفاً ونصفاً، والمحدود مع المحدود 
ليس إلّا مدوداً،

والثالث _ مضافاً إلى أنّه خلاف ما فرضناه نصفاً _ يدلّ على مدوديّة ما فرضناه غير 
مدود وبلا نهاية أيضاً.

2. نكـــرّر البـرهان بعد مـــا نقصنا مقداراً معيّناً مّما فرضناه غيـــر مدود ولا متناه فنقول: 
الناقص إمّا أن يساوي الكلّ أو...

يادة والنقصـــان فلا يتحقّق إلّا بتحقّق تمام أجزائه وتشـــخّصها،  3. إنّ مـــا يحتمـــل الز
إلّا كان متناهياً. واللامتناهـــي لا نهاية لأجزائه حتّ يمكن أن يكون مقّقاً بتمام أجزائه و

ولا فـــرق في ذلـــك بین أن يكون الأجزاء المفروضة مترتّبـــة في الوجود من حيث الزمان 
_ كنفـــس أجـــزاء الزمان _، أو مترتّبة من حيث المكان _ كنفس أجزاء المكان _ فإنّ الثاني 
أيضاً لا يمكن وجود أيّ جزء منه إلّا بعد فرض وجود عدد غير متناه من تلك الأجزاء في 

نفـــس الأمـــر حـــتّ يمكنـــه أن يقـــع في ملّـــه أو مرتبتـــه المخصوصـــة بـــه.
ء بلا نهاية يســـتلزم عدمه وذلك لأنّ نسبة كلّ النقاط المفروضة  4. فرض وجود الشي
ية فالنقاط منطبقة والفواصل  إمّا متفاوتة، فإن كانت متساو ية و فيه مع الكلّ إمّا متساو
إن كانت متفاوتة فاختلاف المقادير الاصل من النسب المختلفة  معدومة فالكلّ عدم، و

يستلزم تناهي الكلّ.
يادة  وعـــلى هـــذا فمن زعـــم أنّ اللامتناهي يكون موجـــوداً واقعيّاً _ لا يمكن فـــرض الز
عليه، أو لا يتزايد بما يزاد عليه، ولا يتناقص بما ينقص منه _ لقد خلط بین أحكام العقل 

والوهم.
إلیك بعض ما یدلّ على الملازمة بین العدد والامتداد والتناهي: و

يّة: في مناظرة رسول الله صلى الله  عليه  و آله مع الدهر
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»أ ولستم تشاهدون اللیل والنهار وأحدهما بعد الآخر؟ فقالوا: نعم، فقال؟ص؟: 
ونهمـــا لم يـــزالا ولا يزالون؟ فقالوا: نعم؛ قـــال؟ص؟: أفیجوز عندكم اجتماع  أفتر
اللیل والنهار؟ فقالوا: لا، فقال: فإذن ينقطع أحدهما عن الآخر فیسبق أحدهما 
كذلـــك هو، فقال؟ص؟: قد حكمتم بدوث  ياً بعده، فقالوا:  ويكـــون الثاني جار

وا لله قدرته«.))) ما تقدّم من لیل أو نهار ولم تشاهدوهما فلا تنكر
»أتقولـــون ما قبلكم من اللیل والنهار متناه أم غیر متناه؟ فإن قلتم غیر متناه 
ء  كان ولا شي إن قلتم إنّه متناه فقـــد  فقـــد وصـــل إلیكم آخر بلا نهاية لأوّلـــه، و

منهما«.)))
لق ونف عنه  ني الآن عمّا قاله نبیّكم في المسیح من أين أثبت له الحن »... فخبّـر

؟!« كثیر من المتديّنين الإلهیّة وأوجب فیه النقص وقد عرفت ما يعتقد فیه 
لق بالتقدير الذي لزمه، والتصوير والتغیّر  ؟ع؟ : أثبتّ له الحن فقال أمیر المؤمنين

يادة التي لم ينفكّ عنها والنقصان«.))) من حال إلی حال، والز
الإمام الصادق؟ع؟ :

كبـر«.))) كان أ ء إلی مثله  »إنّه مت ما ضمّ شي
یم: ســـألتني عن مســـألة لم يســـألني أحد عنهـــا قبلك ولا  »فقـــال له عبد الكر
يسألني أحد بعدك عن مثلها، فقال أبو عبد الله؟ع؟ :... إنّك تزعم أنّ الأشیاء 

من الأوّل سواء))) فیكف قدّمت))) وأخّرت«.)))
1 . الاحتجاج، 1 / 21.

2 . الاحتجاج، 1/ 21، عنه بحار الانوار، 9 / 261.
. 3 . بحار الأنوار، 10 / 56، الأمالىي للشيخ الطوسيّ

4 . بحار الأنوار، 3/ 47، التوحيد.
5 . لا ابتداء لها ولا تناهي.

6 . فإنّ التقديم والتأخير فرع الامتداد، والامتداد يمتنع فيه عدم التناهي.
7 . التوحيد، 297.
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كان ناقصاً لم يكـــن تامّاً))) وما لم يكن  كان ناقصاً))) وما  يادة  »ومـــا احتمـــل الز
كان عاجزاً ضعیفاً«.))) تامّاً 
قال بعض الزنادقة لأبي السن؟ع؟ :

كلّ مـــدود))) متناه إلی  ، قـــال: إنّه لا یـــدّ))) قال: لم؟ قـــال: لأنّ  »فحـــدّه))) لیي
يـــادة احتمل  إذا احتمل الز يـــادة، و حـــدّ))) فإذا احتمـــل التحديد، احتمـــل الز

النقصان... فهو غیر مدود ولا متزائد ولا متجزّئ ولا متوهّم«.)))
إنّ التجزّي واختلاف الصفة والكيفيّة مستلزم للامتداد المستلزم للتناهي:

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
كها إيّاه بالحدود متناهیاً«.))) »ولم تط به الصفات فیكون بإدرا

الإمام المجتبى؟ع؟ :
»الذي لم يكن له... اختلاف صفة فیتناهی«.)1))

الإمام الصادق؟ع؟ :
»إنّ الكیفیّة جهة الصفة والإحاطة«.))))

1 . دائماً.

2 . أبداً.
3 . بحار الانوار، 3 / 194، الإهليلجة.

4 . أي صِفه.
5 . أي لا يوصف فلا يعرف.

6 . أي موصوف.
يف والتوصيف فرع الامتداد المستلزم للتناهي. 7 . فإنّ التعر

8 . بحار الأنوار، 3 / 15، علل الشرائع.
9 . بحار الأنوار، 4 / 275، عن التوحيد.
10 . بحار الأنوار، 4 / 289، عن التوحيد.

11 . التوحيد، 247.
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يادة عليه أبداً: واز الز إنّ الامتداد قليل دائماً لج
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»كلّ مسمّی بالوحدة غیره قلیل«.)))
)وأمّا الواحد القيقيّ فلا يوصف بالقلّة والكثرة موضوعاً(.

إنّ قولنا: »إلى م« و»حتّ م« فرع الامتداد المستلزم للتناهي:
الإمام الرضا؟ع؟ :

»ومن قال: ‘‘إلی م؟’’ فقد نّهاه، ومن قال: ‘‘حتّ م؟’’ فقد غیّاه«.)))
كما أنّ الوصف والدّ ليس إلّا للامتداد المستلزم للتناهي أيضاً:

الإمام الصادق؟ع؟ :
»ولا تدّ فتكون مدوداً«.)))

ثّم إنّـــه كمـــا قلنا إنّ الله تعـــالى لا يوصف من حيث الذات والوجـــود بالتناهي وعدم 
التناهـــي، فكذلك علْمـــه تعالى أيضاً، لتعاليه الذاتيّ عن العلـــم العدديّ، فإنّه إن فرض 

علمه عدديّاً امتداديّاً للزم تناهيه مطلقاً:
نّة والنار؟  »... ثّم قـــال الرضـــا؟ع؟ : يا ســـلیمان، هل يعلم الله جمیع مـــا في الحج
قال ســـلیمان: نعم. قـــال: فیكون ما علمه الله عزّ وجـــلّ أنّه يكون من ذلك؟ 
يدهم أو يطويه  كان، أيز ء إلّا  كان حتّ لا يبق منـــه شي قـــال: نعـــم. قال: فإذا 
يدهم. قال: فـــأراه في قولك، قد زادهم ما لم يكن  عنهم؟ قال ســـلیمان: بل يز
يد لا غاية له. قال: فلیس ییط  في علمه أنّه يكون. قال: جعلت فداك، فالمز
إذا لم یط علمه بما  علمـــه عندكم بمـــا يكون فیهما إذا لم يعرف غاية ذلـــك! و

1 . بحارالأنوار، 4 / 309، عن نهج البلاغة.
2 . بحار الأنوار، 3 / 194، عن توحيد المفضّل.

3 . الصحيفة السجاديّة، 212؛ بحار الأنوار، 93 / 263.
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كبیراً«.))) فیهمـــا لم يعلم ما يكون فیهمـــا أن يكون! تعالی الله عن ذلك علـــوّاً 
وفي البحار:

»قال المصنّف في هامش الكتاب: لعلّ هذا السؤال والجواب مبنيّ على أنّ الغیر 

المتناهي اللا یقفيّ یستحیل وجود أفراده بالفعل وخروجه من القوّة إلى الفعل... 

لأنّ حقیق���ة ال���لا یقفیّة تقتضي ذل���ك، فإنّه لو خ���رج جمیع أفرادها إل���ى الفعل ولو 

كانت غیر متناهیة یقف ما فرضنا أنّه لا یقف، ویلزم في أجزاء الجس���م الجزء الذي 

كما ل���زم على النظّام، وفي المراتب العددیّة أن لا یتصوّر فوقه عدد آخر  لا یتج���زّى 

كما قرّروه في  وه���و خلاف البدیهة، بل مفهوم الجمیع ومفهوم اللا یقف متنافیان 

موضعه.

وأمّا نحو علمه سبحانه بها فهو مجهول الكیفیّة لا یمكن الإحاطة به، فلعلّه یكون 
على نحو لا یجري فیه ب�راهین إبطال التسلسل والله یعلم«.)))

ـــري فيه بـراهـــین إبطال  أقـــول: قولـــه قدّس الله روحـــه: »لعلّه يكـــون على نحو لا يحج
التسلسل«، لأنّ التسلسل لا يتصوّر موضوعاً إلّا في القيقة العدديّة، والله تعالى خالق 

الأعداد، ومنزّه عنها.

ة في اسِحالة اللا مِناهي الآيات القرآ !ا

وعلى القائل بعدم التناهي، أن يفسّـر أمثال هذه النصوص، وأنّ له بذلك وهو يعتقد 
بأنّ الموجودات غير متناهية. فإنّه من الواضح أنّ أمثال قوله تعالى: >خَلَقَ  كُلَ  شَي ء< 
يستلزم تناهي وجود المخلوقات، ضـرورة أنّه لو كانت المخلوقات لا متناهية فلا يمكن أن 
يتّم أمر خلقها أبداً حتّ يصحّ أن يقال: >خَلَقَ  كُلَّ  شَي ء <، كما لا يصحّ أن يقال: >یَزِیدُ 

1 . بحار الأنوار، 10/ 332 _ 333، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 10 / 332.
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فيِ الخَلقِ مَا یَشَـــاء< أو...، بل اللازم من فـــرض عدم تناهي المخلوقات هو امتناع وجود 
اد كلّ فرد من المخلوقات  المخلـــوق مطلقاً فضلًا عن امتناع عدم تناهيها، وذلـــك أنّ إيحج
لق قبله، وحيث  اد أفراد لا متناهية أو أجزاء لا متناهية من الن يمتنـــع إلّا بعـــد انقضاء إيحج

ء مطلقاً. إنّ انقضاء ما لا يتناهی مال فيلزم أن لا يوجد شي
لْنا عَلَيْكَ  الْكِتابَ  تِبْیاناً لِكُلِ  شَيْ ء<.))) >وَ نَزَّ

لْناهُ  تَفْصِيلا<.))) >وَ كُلَ  شَيْ ءٍ فَصَّ
ى  یَكُونُ  لَهُ  وَلَدٌ ولَمْ  تَكُنْ  لَهُ  صاحِبَةٌ وخَلَقَ كُلَّ شَيْ ء<.)))

َّ ن
َ
>أ

ذِي  بَیْنَ  یَدَیْهِ  وَتَفْصِيلَ كُلِّ شَيْ ء<.)))
َ
>وَلكِنْ  تَصْدِیقَ  الّ

رَهُ  تَقْدِیرا<.))) >وَخَلَقَ  كُلَ  شَيْ ءٍ فَقَدَّ
رَهُ  تَقْدِیرا<.))) >وَخَلَقَ  كُلَ  شَيْ ءٍ فَقَدَّ
تْقَنَ  كُلَ  شَيْ ء<.)))

َ
ذِي  أ

َ
>صُنْعَ  الله  الّ

>یَزِیدُ فيِ  الْخَلْقِ  ما یَشاءُ، إِنَ  الله  عَلى  كُلِ  شَيْ ءٍ قَدِیر<.)))
حْصَیْناهُ  فيِ  إِمامٍ  مُبِین <.)))

َ
>وَكُلَ  شَيْ ءٍ أ

>الله  خَالِقُ  كُلِ  شَيْ ءٍ<.)1))

1 . النحل )16(، 90.
2 . الإسـراء )12(، 18.
3 . الأنعام )6(، 102.
4 . يوسف )12(، 112.
5 . الفرقان )25(، 3.
6 . النور )24(، 46.

7 . النمل )27(، 89.
8 . الفاطر )35(، 2.
9 . يس )36(، 13.
10 . الزمر )39(، 63.



54معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

نا وَسِعْتَ  كُلَ  شَيْ ءٍ رَحْمَةً وعِلْماً<.))) >رَبَّ
ا كُلَّ  شَيْ ءٍ خَلَقْناهُ  بِقَدَر<.))) >إِنَّ

هادَةِ الْكَبِيرُ الْمُتَعالِ <.))) و )))      >وَكُلُّ شَيْ ءٍ عِنْدَهُ بِمِقْدارٍ عالِمُ  الْغَيْبِ  وَالشَّ
مْرِهِ  قَدْ جَعَلَ  الله  لِكُلِ  شَيْ ءٍ قَدْراً<.)))

َ
>إِنَ  الله  بالِغُ  أ

حاطَ بِكُلِ  شَيْ ءٍ عِلْماً<.)))
َ
نَ  الله  قَدْ أ

َ
>وَأ

حْصى  كُلَ  شَيْ ءٍ عَدَدا<.)))
َ
>وَأ

حْصَیْناهُ  كِتاباً<.)))
َ
>وَكُلَ  شَيْ ءٍ أ

1 . الغافر )40(، 8.
2 . القمر )54(، 50.

3 . الرعد )13(، 10 _ 11.
يفة: إنّ العالم والمعلوم كليهما غير متناهيین فلا إشـــكال. 4. إن قيل في أمثال هذه الآية الشــــر

يد على المعلوم وحده، فهو متناه؛ كما أن عدد ما يكون غيباً وشـــهادة  قلنـــا: إنّ عـــدد العالم والمعلـــوم يز
يد على الغيب وحده وعلى الشـــهادة وحدها فهمـــا متناهيان، مضافاً إلى بداهة تناقض الاعتقاد  يز

بتعدّد غير المتناهي في نفسه.
إن قيل: إذا كانت الذات وغيرها من الصفات والأشياء غيرمتناهيین فهما متّحدتان مصداقاً، قلنا: 
إنّـــه إن كان هنـــاك صفة وموصوف فيمتنع الكـــم باتّحادهما ذاتاً وعينيّتهما مصداقاً، لشـــهادة كلّ 
إذا  صفـــة أنّها غير الموصوف وشـــهادة كلّ موصوف أنّه غير الصفـــة، فيكونان متعدّدين بالضـرورة، و
تعدّدا فيمتنع عدم تناهيهما بالبداهة، وعليه ففرض تعدّد الذات والصفات دليل على امتناع عدم 
تنهاهيهمـــا في أنفســـهما لا أنّهما متّحدتان في عین تعدّدهما وعـــدم تناهيهما. هذا، مع العلم بأنّ ما 
يبايـــن العدد فيمتنع أن  الف الامتداد و الـــق تعالى امتداديّ متجـــزّئ، والله جلّ وعلا يحن ســـوى الن
يأتي البحث عن ذلك مفصّلًا إن شـــاءالله تعالى في مبحث نســـبة الله تعالى  يتّحدا عيناً ومصداقاً و

مع الصفات.
5 . الطلاق )65(، 4.

6 . الطلاق )65(، 13.
نّ )72(، 29. 7 . الج
8 . النباء )78(، 30.
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رُون <.))) كُمْ  تَذَكَّ
َ
>وَمِنْ  كُلِ  شَيْ ءٍ خَلَقْنا زَوْجَیْنِ  لَعَلّ

ها<.)))
َ
زْواجَ  كُلّ

َ
ذِي  خَلَقَ  الْأ

َ
>سُبْحانَ  الّ

ا هُوَ خالِقُ  كُلِ  شَيْ ءٍ فَاعْبُدُوه <.)))
َ
>لا إِلهَ  إِلّ

ا وهُوَ رَبُّ كُلِّ شَيْ ء<.))) بْغِي  رَبًّ
َ
 غَيْرَ الله  أ

َ
>قُلْ  أ

شاءُ ورَحْمَتِي  وَسِعَتْ  كُلَ  شَيْ ء<.)))
َ
صِیبُ  بِهِ  مَنْ  أ

ُ
>قالَ  عَذابيِ  أ

>إِنَ  رَبيِّ  عَلى  كُلِ  شَيْ ءٍ حَفِيظ<.)))
عْطى  كُلَ  شَيْ ءٍ خَلْقَهُ  ثُمَ  هَدى <.)))

َ
ذِي  أ

َ
نَا الّ >قالَ  رَبُّ

>یَخْلُقُ  الله  ما یَشاءُ إِنَ  الله  عَلى  كُلِ  شَيْ ءٍ قَدِیر<.)))
ا وَجْهَه <.)))

َ
ا هُوَ كُلُ  شَيْ ءٍ هالِكٌ  إِلّ

َ
>لا إِلهَ  إِلّ

ةَ الْآخِرَةَ)1)) إِنَ  الله  عَلى  كُلِّ  شَيْ ءٍ قَدِیر<.))))
َ
>ثُمَ  الله  یُنْشِئُ  النَّشْأ

 خَلْقَ  الْإِنْسانِ  مِنْ  طِین <.))))
َ
حْسَنَ  كُلَ  شَيْ ءٍ خَلَقَهُ  وبَدَأ

َ
ذِي  أ

َ
>الّ

نْ  یَخْلُقَ  مِثْلَهُمْ  بَلى  وهُوَ 
َ
رْضَ بِقادِرٍ عَلى  أ

َ
ـــماواتِ والْأ ذِي خَلَقَ السَّ

َ
 وَلَیْسَ الّ

َ
>أ

يات )51(، 51. 1 . الذار
2 . يس )36(، 37.
3 . الأنعام )6(، 103.
4 . الأنعام )6(، 165.

5 . الأعراف )7(، 157.
6 . هود )11(، 58.
7 . طه )20(، 51.

8 . النور )24(، 46.
9 . القصص )28(، 89.

10 . فلو كان ما تقدّم من عمر الدنيا غير متناه لم ينته إلى نهاية أبداً حتّ يمكن إنشاء نشأة أخری.
11 . العنكبوت )29(، 21.
12 . السجدة )32(، 8.
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اقُ الْعَلِيم <.)))
َ
الْخَلّ

نْ  یَخْلُقَ  
َ
رْضَ  قـــادِرٌ عَلـــى  أ

َ
ـــماواتِ وَالْـــأ ـــذِي خَلَـــقَ السَّ

َ
نَّ الله الّ

َ
 وَلَـــمْ یَـــرَوْا أ

َ
>أ

مِثْلَهُم <.)))
ثّم إنّه قد يتوهّم أنّه )∞ = اللامتناهي(:

∞ + ∞ = ∞

∞ = ∞ ـ ∞

∞ + ∞ = ∞

∞ ÷ a = ∞

∞ ÷ 0 = ∞

a ÷ 0 = ∞

يا لا صلة  ياضيّات والهندســـة والفيز فليعلـــم أنّ بيـــان أمثال هذه العبارات في علم الر
بينهـــا وبین الاعتقـــاد بوجود اللامتناهي المزعـــوم أصلًا، بل المراد من تلـــك العبارات هو 
تبيـــین أحـــكام اللامتناهي الذي لا يقـــف إلى حدّ ولكن كلّ ما وجـــد منه بالفعل يكون 

مدوداً متناهياً، وهو كما قد جاء في »دائرة المعارف الفارسيّة« في معنى » لامتناهي«:
كان قلیلًا  »اللامتناه���ي في علم الریاضیّ���ات متغیّر دائماً، إنّ المق���دار الثابت مهما 

كثیراً[ لا یكون اللا متناهي المقصود في علم الریاضیّات«. وصغیراً ]أو 

قال صدر الفلاسفة:
كث���رة لها اجتم���اع وترتیب في الطبع أو ف���ي الوضع فدخول  كلّ  »قال���ت الحكماء 

كالحركات والأزمنة أو اجتمعت ولا ترتیب لا  اللانهایة فیها ممتنع وأمّا إذا لم یجتمع 

كالمقادیر فاحتمال الزیادة والنقصان  كالعلل والمعلولات ولا في الوضع  في الطبع 

1 . يس )36(، 82.
2 . الإسـراء )17(، 100.
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فیها لا یوجب التناهي.)))

كثیر من أهل النظر هذا إذا لم یش���ترطوا ف���ي احتمالهما للتناهي  وقد أش���كل عل���ى 

كثیرة فمنهم  إمكان المطابقة فصار ذلك ش���بهة عظیمة وقعوا بسببها في ضلالات 

من جحد بقاء النفوس بعد بوار البدن... ومنهم من ذهب إلى حقّیّة التناسخ... 

إن أوجب التعطیل  ومنهم م���ن ذهب إلى وجوب تناهي الحركات والانفع���الات و

كلّ ما یحتم���ل الزائد  كلّ ذل���ك لأج���ل اعتقادهم ب���أنّ  ف���ي صن���ع الله وج���وده... 

كلّ ما یحتمل  والناقص فهو متناه. والذي یكش���ف عن هذه الشبهة أنّ العلم بأنّ 
الزیادة والنقصان یكون متناهیاً...«)))

؛ وقد أجاد في الردّ عليه من قال)3): إلى آخر كلامه الذي يأتي
 وفوقه عدد، ولا ش���كّ 

ّ
»ف���إن قلت: إنّ مراتب الأع���داد غیر متناهیة، إذ لا عدد إلا

أنّ ع���دد آحاده���ا یجب أن یك���ون أزید من ألوفه���ا مثلًا، مع أنّهما غی���ر متناهیین.

قلت: هذا الذي یوجب استحالة وجود الأعداد جمیعاً إذ لو وجدت لزم أن یكون 

آحادها لا یزید على ألوفها وهو محال، فلیست الأعداد موجودة بعین ما ذكرناه.

كلّ ما  ... وقد أغرب في هذا المقام صاحب الأس���فار حیث قال))): إنّ العلم بأنّ 

یحتمل الزیادة والنقصان یكون متناهیاً إمّا من البدیهیّات أو من النظریّات، والأوّل 

 لم یقع الاختلافات فیه بین العقلاء لكنّهم اختلفوا... والمسلمون اتّفقوا 
ّ

إلا باطل و

عل���ى أنّ معلومات الله ومقدوراته لا نهایة لها... وكذلك یعلم بالبدیهة أنّ مراتب 

يادة والنقصـــان في غير المقادير  1 . أقـــول: وهـــذا غفلة منه عن أن فرض المســـاواة والتفـــاوت وقبول الز
واضح البطلان.

بعة،  4 / 27. 2 . ملا صدرا، الأسفار الأر
ّ بن فضل الله، الجّة البالغة للحجّـــة البالغة في قمع المذاهب المختلفة  ، علىي 3 . الائـــريّ المازنـــدرانيّ

الزائغة، 12 _ 17.
بعة،  4 / 28 _ 29. 4. الأسفار الأر



58معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

كثر م���ن الآحاد الغیر المتناهیة  الع���دد غی���ر متناهیة، مع أنّ الألوف الغیر المتناهیة أ

بألف مرّة، والحركات المس���تقبلة س���یّما حركات أهل الجنّة _ غی���ر متناهیة، مع أنّ 

ً من هذه الأمور قابل للزیادة والنقصان. ّ
كلا

إذا ضممنا هذه المعتقدات مع اعتقاد الفلاسفة صار إجماعاً منعقداً على أنّ الغیر  و

المتناهي ممّا یجوز أن یقبل الزیادة والنقصان، فكیف یكون العلم بامتناعه بدیهیّاً.

 في 
ّ

 بالب�رهان، وذلك الب�رهان لا یتقرّر إلا
ّ

ف���إذن هذه القضیّة لا یمكن الجزم بها إلا

ما یحتمل التطبیق، وبیانه أنّ الموجب للتناهي هو أنّه یجب انتهاء الناقص إلى حدّ 

ر وقوع جزء 
ّ

لا یبقى منه ش���يء، ویبقى من الزائد بعده، وهذا إنّما یجب أن لو تعذ

 لم یجب انتهاء الناقص 
ّ

إلا م���ن الجملة الناقصة في مقابلة جزئین من الزائ���دة، و

في حدّ یكون بعده للزائد شيء بإزائه منه، وذلك في ما یحتمل الانطباق، وفي ما 

كاستحالة  یمتنع انطباق جزئین من إحدی الجملتین على جزء واحد من الأخری، 

وقوع جسمین في حیّز واحد وكاستحالة وقوع علّة ومعلول في مرتبة إحدیهما...

أمّ���ا الأمور الت���ي لا انطباق بینهم���ا لا بالطبع ولا بالوضع بل بالجع���ل فقطّ، فكلّ ما 

یجعل م���ن إحدی الجملتین بقوّت���ه الخیالیّة بإزاء الآخر من الأخ���ری یكون عدداً 

متناهی���اً، لك���ن یمك���ن أن یبقى م���ن الجملتین ما لا یق���وی على اس���تحضاره، لأنّ 

عقولن���ا _ ونح���ن في هذه ال���دار _ لا تقدر على أفعال وانفع���الات غیر متناهیة، فلم 

كلامه«.  بهذا الش�رط. انتهى محلّ الحاجة من نقل 
ّ

یظهر الخلف في البواقي إلا

ثّم فصّل في الردّ على الأسفار بقوله:
»أق���ول: أمّا ما اس���تند إلیه في إبط���ال ض�روریّة القاعدة من وق���وع الاختلافات بین 

العقلاء، فعجیب، إذ الض�روريّ قد یتحمّل الشبهة فیقع من جهتها الاختلاف، وأیضاً 

كالأبص���ار قوّة وضعفاً، فكما أنّ بص�راً ی���درك ما لا یدركه الآخر  إنّ البصائ���ر مختلفة 

من المحسوس���ات، فكذلك قد تدرك بصیرة ما لا تدركه الأخری من الض�روریّات.
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وأعج���ب من���ه ما اس���تنتجه من الأمثل���ة التي ذكرها م���ن إطباق العق���لاء على جواز 

قبول غیر المتناهي للزیادة والنقصان، فإنّ جملة من الأمثلة من قبیل ما یستحیل 

كمعلومات الله ومقدوراته _ فإنّه یستحیل وجودهما  كذلك _ أي غیر متناه  وجوده 

كوان المقدورة والحركات المس���تقبلة نحوها،  تمام���اً في الخارج. وكذلك أنواع الأ

ف���إنّ الج���واب الذي ذكرن���اه في مراتب الع���دد _ التي من جملة أمثلت���ه أیضاً _ هو 

الجواب في أمثاله.

وأعج���ب منه حص�ره الدلیل عل���ى القاعدة بالتطبیق الذي قرّره بمجرّد أنّه لم یجد 

دلیلًا آخر، وقد عرفت من تقریرنا في التنبیه على هذه القاعدة أنّه لا یتحقّق الزیادة 

 ولا بدّ أن یكون للزائد مقدار لا یكون قدر ذلك المقدار بعینه للناقص في نفس 
ّ

إلا

كالس���اعات للأزمنة... ولا مس���اس للقول بأنّه یجوز أن یكون ما بإزاء ساعة  الأمر، 

م���ن الناقص س���اعتین من الزائد، إذ لو جاز ذلك لج���از أن یكون الناقص أزید من 

الزائد بكثیر بهذا الحساب...

ف���إن قل���ت: إنّ حكم العقل غیر قاب���ل للتخصیص، فلا ب���دّ أن لا یجري ما ذكرت 

ف���ي موارد النق���وض التي أش����رت إلى بعضها. قل���ت: أمّا النق���وض بالموجودات _ 

كالنف���وس المفارقة وحركات الأفلاك ونحوها، من نق���ض القاعدة بما هو منتقض 

كمة بامتناعه، وجوازه ف���رع بطلانها، وكلّ من یصحّحها  بنفس���ها، فإنّ القاعدة حا

لا یصحّحه...

كمراتب الأعداد ونحوها، فالجواب أنّ قضیّة ‘‘أنّ الكلّ  أمّا النقوض بالمعدومات 

أعظ���م من الجزء’’ قضیّة مقدّرة الموضوع، یعن���ي أنّ الكلّ إذا وجد فهو أعظم من 

الجزء، وأمّا المعدوم الخارج عن الذهن والخارج فلا یخب�ر عنه ولا میز فیه، فلیس 

كلّ ولا جزء ولا زائد ولا ناقص. فیه 

ثمّ إنّه قد جزاه الله بإص�راره في إنكار القاعدة الش����ریفة التي نصّ علیها المعصوم، 
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كثر من  بفضیحة الغلط في الحس���اب في قول���ه: ‘‘مع أنّ الألوف الغی���ر المتناهیة أ

الآح���اد الغی���ر المتناهی���ة بألف م���رّة’’، ف���إنّ الصحیح أن یق���ول: ‘‘أقلّ منه���ا بما لا 

یتناهى«، ولفضیحة الدار الأخری أخزی وأمر وأدهى.

فإن قلت: إنّ المعدومات متحقّقة في علمه تعالى. قلت: تحقّقها في علمه ب�ريء 

عن العدد، سبحانه أحصى الأعداد من غیر أن یوجد فیه آحاد.

كثرة  إذا عرف���ت م���ا تلوناه علیك فقد علم���ت أنّ دخول اللانهایة ف���ي الكثرة _ أيّ 

كان لها اجتماع أم لا،   بقدر متناه، س���واء 
ّ

كان���ت _ ممتن���ع، لعدم قبولها الوج���ود إلا

كان لها ترتیب في الطبع أو في الوضع أم لا، فیلزم وجوب تناهي الحركات  وس���واء 

كلّ قويّ  والانفعالات، ووجوب تناهي جمیع التنزّلات والترقّیات، ووجوب تناهي 

ینحلّ إلى الضعیف وشيء فوقه.

وأمّ���ا تهویل صاحب الأس���فار بلزوم التعطیل في صنع الله وج���وده، وانقطاع فیضه 

وكرم���ه، فیؤمننا الجواب عنه بأنّ الله تبارك وتعالى لی���س بزمانيّ حتّى یكون فارغاً 

في زمان عن ش���أنه. بل هو الله العظیم الشأن الخالق للزمان والمكان، لیس بینه 

وبی���ن ش���أنه زمان حتّ���ى یلزم تعطیل���ه فیه عن ذلك الش���أن، ولیس انته���اء الزمان 

والزمانیّ���ات إل���ى عدم غی���ر زماني یوج���ب انقطاع فیض���ه وكرم���ه، لأنّ الانقطاع لا 

 بعدم زمانيّ فتأمّل.
ّ

یصدق إلا

كان من لوازم إمكانه، فالنقصانات الإمكانیّة في الفیض  ثمّ إنّ انقطاع الفیض إن 

والك���رم لا یوجب نقصاً في الذات. بل جعل الفی���ض قدیماً حینئذ یوجب انثلام 

وح���دة الواجب تعال���ى ویفضي إلى أن یمتن���ع عن الأزل معناه، تعال���ى الله الواحد 

كان شيء معه  القیّوم أن یثني فیضه بثناء نفسه، قال مولانا أمیر المؤمنین؟ع؟: ولو 

قدیماً لكان إلهاً ثانیاً...

نس���أل الله التوفی���ق لأن نهتدي بدلالة ولیّه إلى س���واء الطری���ق، وأن یجعله لنا خیر 
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دلیل وخیر ورفیق، وصلى الله علیه وعلى آبائه صلوة بشأنه تعالى في حقّهم تلیق...

كلام الإمام الصادق؟ع؟ ، حیث اس���تدلّ به  كب�ری هذا الاس���تدلال من  واعلم أنّ 

كان قابلًا  كان محدوداً  إذا  على تنزیهه تعالى عن الجسمیّة بأنّ الجسم محدود، و

كفایة لمن استبص�ر«. للزیادة والنقصان. وفي هذا القدر 

»المودوج البس!ط« موهوم آخر

قـــد قلنا إنّ الله تعالى لا يتّصف بالتناهي وعدمه شـــأناً حيـــث إنّ ذلكما من ملكات 
قدار والأشياء ذات عدد وامتداد وأجزاء وليس الله تبارك وتعالى كذلك؛ ونقول هاهنا:  الأ
إنّ وصف التركّب والبساطة أيضاً يكون من شؤون القيقة الامتداديّة، وذلك بعد غضّ 
النظـــر عن أنّ وصف البســـاطة أيضاً يكـــون موهوماً ومالاً موضوعيّاً حتّ بالنســـبة إلى 
الامتـــداد، وذلـــك أنّ القيقـــة العدديّـــة والموجود الامتـــداديّ المتجزّئ القابـــل للنقصان 

إلّا لزم: رج بالتقســـیم عن الامتداد والأجزاء أبداً و والانقســـام بالذات، لا يحن
1. خلاف الذات، 2. خلاف الفرض، 3. خلاف البدیهة.

وللزم أن يصبح العدم بتضعيفه بعدد غير متناه، موجوداً امتداديّاً عدديّاً، وبدیهيّ أنّ 
العدم لا يصير بالتكرار وجوداً أبداً. )1)

الإمام الصادق؟ع؟ :
»إنّ ما سواه من الواحد متجزّئ«.)))

نّه لا اختلاف فیه«.))) »فهو الواحد الذي لا واحد غیره لأ
الإمام أبوالسن الرضا؟ع؟ :

كمٌ بأنّ العدم واللا شـيء  إن كان مالاً بالفعل ولكنّ العقل حا 1 . وتضعيف الشـيء بعدد غير متناه و
لا يصير شيئا وموجوداً بالتضعيف مطلقاً.

2 . بحار الأنوار، 4 / 67، عن الاحتجاج.
3 . بحار الأنوار، 3 / 196،عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.
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يادة ولا  له واحد لا واحد غیـــره، لا اختلاف فیه ولا تفاوت ولا ز »والله جـــلّ جلا
نقصان«.)))

واد؟ع؟ : الإمام الج
»إنّ مـــا ســـوى الواحد متجـــزّئ، والله واحد أحد لا متجـــزّئ ولا متوهّم بالقلّة 
لوق دالّ علی خالق  والكثـــرة، وكلّ متجزّئ، أو متوهّم بالقلّة والكثـــرة فهو من

له«.)))
ولا يرد الإشـــكال على الاعتقاد باســـتحالة وجود الموجود البســـيط، بلزوم حصـر أجزاء 
؛ وذلك أنّ الاســـتحالة لا تكون في مورد اجتماع أجزاء  بـــلا نهاية في مقدار مصور معیّن
تنتصف دائماً، بل المقطوع به من موارد الاستحالة هو ما إذا اجتمع في حصـر معیّن أجزاءٌ 
يســـتقلّ كلّ واحد منها عن الآخر. مضافـــاً إلى أنّ التنصيف أمر عدديّ فلا يتحقّق عدد 

غير متناه منه بالفعل مطلقاً.

ا ِفاء الِسلسل والوادب الفلسفيا موضوعاً.

وبناءً على ما قلناه من اســـتحالة وجود اللامتناهي ثبوتاً وبالذات،
1. لا يبق للتسلسل موضوع، فتبطل العقيدة الفلسفيّة القائلة بعدم بطلان التسلسل 

فراد، أو عدم اجتماعها في الوجود. في صورة عدم ترتّب الأ
توضيـــح ذلك: أنّه يحكم العقل والبـرهان على اســـتحالة وجود ما لا نهاية له مطلقاً _ 

وقد صـرّح بذلك أعلام العلم والدين حيث قالوا:
»إنّ وجود ما لا نهایة له محال«.)))

1 . بحار الأنوار، 4 / 173، عن التوحيد.
2 . الكافي ، 1 / 116، بحار الأنوار، 4 / 154، عن الاحتجاج.

قتصاد، 24. 3 . الشيخ الطوسـيّ، الا
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»فیل���زم ما قلناه م���ن وجود ما لا نهایة له، مع اس���تحالته بدلی���ل وجوب حص�ر ما 
وجد«.)))

»فیؤدّي إلى وجود ما لا نهایة له«.)))

»وذلك یؤدّي إلى إیجاد ما لا یتناهى من المشتهیات«.)))

»ولأنّ���ه یوج���ب علیه���م تقدّم تكلی���ف على تكلی���ف إلى م���ا لا نهایة ل���ه... وذلك 
محال«.)))

»إنّ ذل���ك یقتضي تقدّم تكلی���ف قبل تكلیف إلى ما لا یتناه���ى، وذلك محال«.)))

»لأنّه لو وجب ذلك لأدّى إلى وجوب ما لا یتناهى، وذلك محال«.)))

»إنّ وجود ما لا یتناهى محال على ما یأتي«.)))

»وأمّا تناهي جزئیّاتها فلأنّ وجود ما لا یتناهى محال للتطبیق«.)))

»وهك���ذا إل���ى ما لا یتناه���ى وهو محال. أمّ���ا أوّلًا فلم���ا بیّنّا من امتن���اع وجود ما لا 

یتناه���ى مطلقاً، وأمّا ثانیاً فلأنّ تلك الاضاف���ات موجودة دفعة ومترتّبة في الوجود 

باعتب���ار تقدّم بعض المضاف إلیه على بعض فیلزم اجتماع أعداد لا تتناهى دفعة 

مترتّبة وهو محال اتّفاقاً، وأمّا ثالثاً فلأنّ وجود الاضافات یس���تلزم وجود المضاف 

إلی���ه فیلزم وج���ود ما لا یتناهى من الأعداد دفعة من ترتّبه���ا، وكلّ ذلك ممّا ب�رهن 

يب المعارف، 76. ، تقر 1 . أبو الصلاح اللبىيّ

يب المعارف، 81. ، تقر 2 . أبو الصلاح اللبىيّ
يب المعارف، 87. ، تقر 3 . أبو الصلاح اللبىيّ
يب المعارف، 136. ، تقر 4 . أبو الصلاح اللبىيّ

.53 ، ، الكافي 5 . أبو الصلاح اللبىيّ
قتصاد، 82. 6 . الشيخ الطوسـيّ، الا

يد، 35. ، شـرح التجر ّ 7 . العلّامة اللّىي
يد 261. ، شـرح التجر ّ 8 . العلّامة اللّىي
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على استحالته«.)))

»وأمّ���ا ما ذك���ره آخراً من أنّه لا یلزم التسلس���ل المحال لفقدان ش����رط الترتّب الخ، 

فدلیل على جهله بش����رائط اس���تحالة التسلس���ل عند المتكلّمین، فإنّ وجود ما لا 

كما ص�رّحوا  كان هناك ترتّب أو لا،  یتناه���ى في الخارج محال عندهم مطلقاً س���واء 
به وعرفه من له أدنى تحصیل«.)))

: مع هذا كلّه قد تقول الفلسفة بأنّ وجود ما لا نهاية له لا يكون مالاً إلّا مع شـرطین
فراد في الوجود الأوّل( اجتماع الأ
فراد ( وجود الترتّب بین الأ الثاني

ومـــن هاهنـــا تراهـــم قائلـــین بأنّ العـــالم قـــديم، وحركاتـــه أزليّة غيـــر متناهيـــة، وعدد 
النفـــوس غيـــر متنـــاه و...؛ وعـــلى ذلك فالمســـتحيل مـــن وجود مـــا لا نهاية لـــه عندهم 
هـــو مـــا اجتمـــع فيه الشــــرطان اللـــذان ذكرناهمـــا، وذلـــك كالسلســـلة غيـــر المتناهية من 
العلـــل والمعلـــولات حيـــث إنّه يكـــون فيها وجـــود كلّ معلـــول مترتّبة على وجـــوده علّته 
تمعـــة في  يكـــون جميـــع أفـــراد العلّـــة والمعلـــول مج )وهـــذا هـــو الشــــرط الأوّل عندهـــم(، و
الوجـــود )وهذا هو الشــــرط الثـــاني عندهم( وذلـــك أنّ المعلول لا وجود له يســـتقلّ عن 
وجـــود علّتـــه عندهـــم، وذلـــك بمعـــنى أنّـــه لا يكون لـــه وجود خـــارج عن وجـــود علّته.
امع للشـرطین  والأمر الأعجب الأغرب هو أنّهم لا يحكمون باستحالة وجود هذا الفرد الج
قرار باســـتحالته!  أيضـــاً في نهايـــة أمرهم، بل يحكمون بوجـــوب وجود ذلك فضلًا من الإ
وذلـــك أنّهم يقولون: إنّ فوق كلّ مرتبـــة من مراتب الوجود المعلولة مرتبة أخرى هي علّة 

يد، 368 _ 369. ، شـرح التجر ّ 1 . العلّامة اللّىي
قتصاد، 27 _ 31؛ الســـيد  2 . المرعشــــيّ، شــــرح إحقاق الق، 1 / 244. أيضاً: الشـــيخ الطوســــيّ، الا
، المسلك في  ّ المرتضـی، الشافي في الإمامة، 1 / 162؛ السيد المرتضـی، الانتصار، 407؛ المحقّق اللّىي

، قواعد المرام في علم الكلام، 57. أصول الدين، 101؛ ابن ميثم البحرانيّ
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لما تحتها ومعلولة لما فوقها حتّ يصل الأمر إلى ما لا نهاية له شدّة وقوّة، وتلك المرتبة هي 
 ، واجبة الوجود لذاتها!! هذا، مع أنّ العلّة والمعلول عندهم مترتّبان متلازمان غير منفكّین

فالشـرطان للاستحالة فيهما موجودان. 
فتری أنّ واجب وجودهم هذا هو نفس ما حكموا باســـتحالة وجوده لأنّه اجتمع فيه 

الشـرطان الموجبان لاستحالة ما لا نهاية له عندهم.
إن قلـــت: إنّهـــم لا يقولـــون بأنّ الوصـــول إلى تلك المرتبـــة يكون بعد عـــدّ مراتب غير 
متناهية من أفراد العلّة والمعلول، بل يقولون بأنّ تلك المرتبة هي غير متناهية شدّة وقوّة.
قلت: بل إنّهم يقولون: »إنّ كلّ مرتبة من مراتب الوجود مدودة، وفوقها مرتبة ميطة 
بها، المحاط هو المعلول والمحيط هو العلّة، وهذا الأمر يستمرّ إلى أن يصل إلى ما لا نهاية 

له وجوداً«، وهذا نفس ما حكموا بامتناع وجوده؛
هذا كلّه مضافاً إلى العلم بأنّ الوصول إلى ما لا نهاية له من المراتب لا يمكن إلّا بعد 

إنّ توقّف ما لا يتوقّف خلاف الفرض. امتداد الأمر بقدر غير متناه بالضـرورة، و
وهر أو غيره، وكون الزمان والمكان  2. يبطل القول بقدم وجود العالم وأزليّة الركة في الج

، وأمثال ذلك من مباني الفلسفة. غير متناهيین
3. يظهر بطلان ما تعتقده الفســـلفة الصدرائيّة _ المســـمّاة بالكمة المتعالية _ القائلة 
بـــأنّ: الوجود حقيقـــة ذات مراتب لامتناهية، وأشـــدّ المراتب فيها هو القيقـــة الواجبيّة، 

وذلك أنّه:
ألـــف( نفس تحقّـــق موضوع ذلك يكون مالاً ذاتاً وثبوتـــاً، لأنّ القيقة التي فرضناها 
، وهو  ّ ذات مراتب تكون حقيقة عدديّة، واللامتناهي المتصوّر فيه هو اللامتناهي اللايقفي
ما لا يتحقّق منه عدد غير متناه مطلقاً، بل كلّ ما يمكن أن يوجد منه بالفعل فهو مقدار 
يادة عليه دائماً، ولا يصل إلى ما لا يتناهـــی أبداً. وعليه فالقائلون بوجود  متنـــاه قابـــل للز
ّ الذي يكون متناهياً دائماً باللامتناهي  اللامتناهـــي قد خلطوا أحكام اللامتناهي اللايقفي
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ّ الذي يكون موجوداً وهميّاً صـرفاً. القيقي
ية بالبداهة، بل بناءً على الفرض، فلا  ب( إنّ القيقـــة الـــتي تكون كذلك فهي متجزّ
وجه للحكم عليه بالوجوب )ومن المسلّم عندهم: أنّ المركّب متاج، والمحتاج لا يكون 

ارجيّة الواقعيّة. واجباً(. والبســـاطة بمعنى عدم التركيب عن الأجزاء الامتداديّة الن
الق تعالى وهي قائلة: نعم كيف يمكن الفلســـفة أن تقول ببســـاطة ذات الن

»فالعلّة هي نفس الوجود الذي یصدر عنه وجود المعلول«.)))

»إنّ العلّة تمام وجود معلولها... أنّ تمام الش���يء هو الش���يء وما یفضل علیه «.)))

كمال وجوديّ ومبدأ الكمال غیر فاقد له ففي ذاته  »إنّ ذات���ه المتعالیة مبدأ ل���كلّ 
كمال یفیض عنه وهو العینیّة«.))) كلّ  حقیقة 

 عنه وجود«.)))
ّ

»لا یشذ

يّة  يُعتَبـر في كتاب بداية الكمة ونهايتها عينيّة ذات الله تعالى مع الأشـــياء بلا غير و
يعتبـر تقدّم وجوده تعالى على  أصلًا، وأنّ ذات الله تعالى يتطوّر بصور الأشياء المختلفة، و
ـــاده تعالى وخلقه وتأثيره  يُنف فيهما كون العالم بإيحج وجـــود الممكنات على نحو التطـــوّر، و

يّة: وفاعليّته وعلّيّته الاختيار
»تقدّم الوجود على الوجود فهو تقدّم آخر غیر ما بالعلّیّة، إذ لیس بینهما تأثیر وتأثّر 

ولا فاعلیّة ولا مفعولیّة، بل حكمهما حكم ش���يء واحد له ش���ؤون وأطوار وله تطوّر 
من طور إلى طور«.)))

، نهاية الكمة، 166. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 234 _ 269. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ

، بداية الكمة، 162. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، بداية الكمة، 163 ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 226. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ
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كلام لا محصّل  إرادته تعال���ى دون ذاته  »ق���ول بعضهم إنّ علّة الإیجاد مش���یئته و
له«.)))

الق المتعال يُثبَت ذلك على العكس  وبدلاً من أن يُثبَت في الكتابین الوجوب لله الن
لنفس وجود الأعيان والأجسام والمخلوقات!

ء ثانٍ،  وبدلاً من أن يُنف في الكتابین وجود إله ثانٍ، يُنف على العكس وجود أيّ شي
ء عندهم لا يكون غير وجود الله!: فكلّ شي

»إنّ حقیق���ة الوج���ود التي هي عی���ن الأعیان وح���اقّ الواقع... یمتن���ع علیها العدم 
واجبة الوجود بالذات«.)))

»حقیقة الوجود... لا ثاني لها فهي واجبة الوجود بالذات«.)))

كلّ ما فرض  »واج���ب الوجود تعالى حقیقة الوجود الص�رف التي لا ثاني لها... إذ 
ثانیاً لها عاد أوّلًا«.)))

وهي القائلة بأنّ: علّة الكلّ _ بل وسائر المراتب الوجوديّة النازلة عندهم _ هي المفيضة 
والمعطيـــة لوجـــود غيرها، والمعطي لا يكون عندهم فاقداً لمـــا يعطي مّما يوجده في ذوات 
الممكنـــات، بل تكون المعلـــولات _ وهي المراتب النازلة للوجـــود عندهم المحاطة بحيطة 
ارجيّة الامتداديّة  وجودات ما فوقها _ غير خارجة عن وجود العلّة ولو بنفس أعيانها الن

ية. المتجزّ
يأوّل معنى العليّة والمعلوليّة في كتابي بداية الكمة ونهايتها إلى ما ليس في القيقة  و
اده،  زء الذي ليس خارجاً عن الكلّ، بل يكون متقوّماً بوجود الكلّ لا بإيحج إلّا معنى الج

، بداية الكمة، 162. ، ممّد حسین 1. الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 268. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، بداية الكمة، 156. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، بداية الكمة، 157. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ
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يب أنّهم سّموا ذلك تشكيكاً وحمل حقيقة ورقيقة! وما التفتوا إلى أنّ ما ابتدعوه  ومن الغر
تلف  زء والـــكلّ! والمعاني لا يحن وسّمـــوه تشـــكيكاً وحمل حقيقة ورقيقـــة هما نفس معنى الج

لفاظ والعبارات الفارغة: بصـرف تغيير الأ
كانت... محاطة له بمعنى ما لیس بخارج«.))) كائنة ما  »الوجودات الإمكانیّة 

»إنّ الموج���ود الرابط... هو موجود في غیره... بمعنى ما لیس بخارج... لا بمعنى 
الجزئیّة والتركّب... وهو نوع من حمل الحقیقة والرقیقة«.)))

»إنّ ما س���واه من الموجودات معالیل له... حاض�رة عنده بوجوداتها«.)))

ء مع إضافة غيره إليـــه، فوجوده عندهم  يعتبــــر فيهمـــا ذات الله تعالى عـــین كلّ شي و
تعالى مساو لوجود جميع الأشياء!:

»إنّ العلّة تمام وجود معلولها... إنّ تمام الش���يء هو الش���يء وما یفضل علیه«.)))

»من الواجب في التشكیك أن یشمل الشدید على الضعیف وزیادة«.)))

إن قلت: فما هو قولهم بأنّ: »الواجب واجد لوجود غيره بنحو أعلى وأتّم؟!«
قلـــت: كلّ ذلك لا يفيد شـــيئاً للتخلّص عن الإشـــكال، فإنّ العلـــوّ والتماميّة عندهم 
إنّهم يقولون:حيث إنّ المعلول يكون  هـــو: »واجديّة العلّة للمعلول وأن يفضـــل عليه«، و
في وجـــوده مدوداً ووجود العلّة غير متناه، فهـــي واجدة لوجود المعلولات بنفس أعيانها 
ارجيّة دون حدودها المســـتلزمة لكون العلّة مدودة ومتناهية؛ وهذا هو معنى الكمال  الن

والتمام عندهم فلا تغفل.

، نهاية الكمة، 301. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 241 _  242. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ

، نهاية الكمة، 289  _  290. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 234 _ 269. 4 . الطباطبائ، ممّد حسین

، نهاية الكمة، 118. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ
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قال السبزواريّ في حاشية الأسفار:
»وذل���ك الوجود الوس���یع أیضاً ه���و هذه الوج���ودات لكونه جامعاً له���ا بنحو أعلى 

وأبس���ط في مقام ذاته الش���امخ، وتلك الوج���ودات أیضاً هي ه���و لكونها ظهوراته، 
كیة إیّاه بنحو الضعف وهو حاك إیّاها بنحو التمام«.))) فهي حا

فإنّا إذا فرضنا دوائر موجودة بعضها أوســـع من بعضها الآخر ميطة بها لكان كلّ دائرة 
ماطة بوجود دائرة أوســـع منها، ولكنّ الدائرة الأوســـع منها المحيطة بها لا تكون مدودة 
يـــادة من الوجود الذي لا تكون تلك  بحـــدود وجـــود الدائرة المحاطة، بل تفضل عليها بز
يادة للدائرة المحاطة، وكذلك الدائرة الثالثة الأوسع منهما تحيط بوجود الدائرتین تحتها،  الز

وكذلك تحيط دائرة رابعة بما تحتها من الدوائر، وهكذا إلى ما لا نهاية له عندهم.
هـــذه الإحاطـــة تكون عندهم هـــي واقع معنى العلّيّـــة، كما أنّ هـــذه المحاطيّة تكون 
الق  عندهم هي حقيقة معنى المعلوليّة، ولهذا قد ترى أنّهم يصـرّحون بأنّ تقابل وجود الن
ســـمانيّ منه _  يقولون بأنّ المعلول _ حتّ الماديّ الج زء والكلّ، و والمخلـــوق هو تقابل الج

سميّ الماديّ. يكون حاضـراً في وجود علّته وماطاً به بنفس وجوده الج
جاء في »نهاية الكمة«:

»من الواجب في التشكیك أن یشمل الشدید على الضعیف وزیادة«.)))

وفي »تعليقات كشف المراد«:
 عن حیطته شيء«.)))

ّ
»... وهذا الإطلاق الحقیقيّ الإحاطيّ حائز للجمیع، ولا یشذ

يقول السبزواريّ في معنى شدّة الوجود ونورانيّته: و
»إنّ الكث���رة التي من حیث الش���دّة والضع���ف والتقدّم والتأخّ���ر وغیرهما في أصل 

1 . حاشية الأسفار، 1 / 33.
، نهاية الكمة، 118. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ

، حسن، تعليقات كشف المراد، 502. ّ 3 . حسن زادة الآملىي
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كاش���فة عن الأش���ملیّة والأوس���عیّة وفقد السلب بما هو سلب  الحقیقة الوجودیّة، 
الوجود«.)))

وفي »تعليقة نهاية الكمة«:
»وأمّ���ا علم العلّ���ة بالمعلوم علماً حضوریّاً فیمكن تعلّق���ه بالموجود المادّيّ بما أنّه 

موج���ود مادّيّ. والإش���كال بأنّه: لا حضور للموجود المادّيّ لنفس���ه فكیف یكون 

حاض����راً للعالم؟ مندف���ع بأنّ غیبوبة أجزائ���ه بعضها عن بع���ض لا تنافي حضورها 
للفاعل المفیض«.)))

وفي كتاب »وحدت از ديدگاه عارف وحكیم«:
»التش���كیك، في مرأى العارف ومشهد شهوده بمعنى سعة وضیق مجالي ومظاهر 

الحقیقة الواحدة«.)))

يقول السبزواريّ في حاشية الأسفار: و
 المادّة عن حیطت���ه بل حضورها له بنحو أش���دّ لأنّ لها حض���وراً للفاعل 

ّ
»ل���م یش���ذ

كلّ داب�ر  بالوجوب... بالنس���بة إلى المبدإ المحیط ووحدته الجمعیّة وحضوره في 

كلّ أصل  كلّ متجدّد وزائل وداثر، وأنّه الأصل الثابت في  وحاض�ر وغاب�ر، وثباته في 

كلّ صورة وش���كل ووض���ع، فالفرق بما هو فرق عین  وف���رع، والمعنى المحفوظ في 
الجمع، والغیبة بما هي غیبة عین الحضور«.)))

يف معنى  ومن هنا ترى أنّهم عمدوا _ خلافاً للعقل والبـرهان والضـرورة والوجدان _ إلى تحر
»التركيب« عن معناه الواضح عند كلّ انسان بسيط، إلى معنى »التركيب من الوجود والعدم!«

1 . حاشية الأسفار، 6 / 22.
، تعليقة على نهاية الكمة، 352. ّ 2 . المصباح اليزديّ، ممّد تقي
3 . حسن زادة، حسن، وحدت از ديدگاه عارف و حكیم، 61.

4. ملا هادي السبزواريّ، حاشية الأسفار، 6 /164.
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ء ذا أجزاء،  كما ترى أنّهم حرّفوا معنى »البساطة« التي تكون بمعنى: »عدم كون الشي
وغير قابل للتجزّي والانقسام«، إلى معنى كونه »كلّ الأشياء«!

الِر !ب عن الودوج والعدمیی

الق تبـــارك وتعالى مركّباً عـــن الأجزاء  إنّ الفلســـفة حيـــث عجـــزت عن نفي كـــون الن
ء  الق تعالى كلّ الأشـــياء ولا يكون شي ارجيّـــة _ وهم القائلون بكـــون الن الامتداديّـــة الن
من الأشـــياء خارجاً عن حيطة وجوده _ عمدوا خلافاً للبـرهان والضـرورة والعرف واللغة 
يف معنى التركيب والبســـاطة، وابتدعوا للبســـاطة معنى يناقض معنى البســـاطة  إلى تحر
في القيقـــة! وذلـــك أنّهم قالوا: إنّ من التركيب هو التركيب عن الوجود والعدم، وهو شــــرّ 

كيب! الترا
ء غير الواجب يكون مدوداً متناهياً فهو  ثّم فرّعوا على ذلك وقالوا: حيث إنّ كلّ شي
اصّ به _، وأمّا الواجب  ء المحدود وراء حدّه الن مركّب من وجود وعدم! _ أي عدم الشي
حيث إنّه يكون لا متناهياً وغير مدود بوجود خاصّ لا يحدّ وجودَه حدود وجود الأشياء 
ء آخر، وهذا هو معنى  ء وعدم شي الواقعة في حيطة وجوده، ولا يكون مركّباً من وجود شي
ء وعدم  بساطته! فهو يكون ببساطته _ أي بوجوده اللامتناهي غير المركّب من وجود شي
ء مطلقاً. وقد جاء في نهاية الكمة: ء آخر _ كلّ الأشياء، ولا يشذّ عن حيطة وجوده شي شي
»وهذا المعنى... نوع من البس���اطة والتركیب في الوجود غیر البساطة والتركیب... 

كلّما عرجت  م���ن جهة الأج���زاء الخارجیّة أو العقلیّ���ة أو الوهمیّة... إنّ المرتب���ة... 

وزادت قرب���اً م���ن أعل���ى المراتب قلّت حدودها واتّس���ع وجودها حتّ���ى یبلغ أعلى 

كم���ال وجوديّ من غیر تحدی���د ومطلقة من غیر  كلّ  المرات���ب فهي مش���تملة على 
نهایة«.)))

، نهاية الكمة، 18 _ 20. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
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ولا تغفـــل عـــن أنّ القول بوجـــود حقيقة غير متناهية لا جزء لهـــا، ولا كلّ، ولا امتداد، 
رج عن حيطة  ولا زمان، ولا مكان، ولا جهة، ولا كيف، ولا صورة، و... وهو مع هذا لا يحن

دّ. ء من الأشياء، أشبه بالهزل منه بالج وجوده شي
ج( إذا كان معنى العلّيّة والمعلوليّة والشدّة والضعف هو الإحاطة الوجوديّة والمحاطيّة، 
وكان وجـــود كلّ مرتبة مـــن القيقة المفروضة معلّلا بما فوقـــه، فليكن كلّ ما فوق كذلك 
أيضاً أبداً، _ اقتضاءً لعدم انقطاع السلســـلة، وامتناع الوصول إلى المرتبة اللامتناهية إلّا 
ال لإمكان وجود الواجب حتّ  بعد وجود عدد لا متناه من المراتب! _ فلا يبق حينئذ مج
بالإمكان العامّ، فضلًا عن وجوب وجوده! فإنّ المرتبة اللامتناهية يستحيل وجودها إلّا 

بعد وجود مراتب لامتناهية، وانتهاء اللامتناهي خلاف كونه لامتناهياً.
)والفرق بین هذا الإشكال والإشكال الأوّل هو أخذ عنوان المعلوليّة هاهنا دون هناك؛ 
والعجب من الفلســـفة حيث إنّها مع الاعتراف باســـتحالة عدم التناهي في العلل، يستند 

ثبات واجبها!!( إلى الدليل المذكور لإ
مضافـــاً إلى أنّ القاعدة الفلســـفيّة المســـمّاة عندهم بالإمكان الأشــــرف أيضاً تقتضىي 
بنفســـها أن لا يتحقّـــق ممكن ولا واجـــب، وذلك أنّ وجود كلّ ممكـــن يتوقّف على وجود 
ممكن أشـرف منها وهكذا _ فإنّه لا موجب لتحديد المراتب الممكنة بالذات، بمرتبة خاصّة 

ء من الممكنات مطلقاً، هذا من ناحية الممكنات. منها _ فيمتنع أن يوجد شي
وأمّـــا من ناحية وجود الواجب أيضاً فإنّه يمتنـــع أن يكون هناك واجب وذلك أنّه كما 
ب  قلنا لا موجب لتحديد مراتب الشــــرافة بمرتبة خاصّة منها، فكلّ مرتبة من المراتب يحج
أن يكـــون فوقها مرتبة أشــــرف منها وهكـــذا، فلا تصل النوبة إلى إمـــكان وجود الواجب 

فضلًا عن وجوبه.
وقولهم: »لا مناص عن وجود الواجب لذاته، لاســـتحالة الدور والتسلســـل« لا يفيد 

إثبات الواجب إلّا بعد:
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لتـــزام بتناهي السلســـلة، والرجـــوع عن: »القـــول بكون الواجب هـــو نفس المرتبة  الا
اللامتناهية من مراتب السلسلة ذات المراتب«، وعن »القول بقدم العالم«؛

زء والكلّ  تّصاف بالج الق تبارك وتعالى متعالياً عن الا لتزام بكون الن إلّا فمع عدم الا و
والتناهـــي وعـــدم التناهـــي وعن الوقـــوع في السلســـلة ذات المراتب، ومع إنـــكار حدوث 
إنكار استحالة مطلق اللامتناهي، فليس كلامهم المذكور إلّا تناقضاً بین الدليل  العالم، و
يّة الأزليّة وقدم العالم وعدم  وهر والنتيجـــة، بداهة أنّ القول بالـــدوث الذاتيّ والركة الج
إمكان وجود المرتبة اللامتناهية لقيقة الوجود يكون الكلام  تناهي سلسلة الموجودات و
يق  ء من طر ّ فكيـــف يمكن إثبـــات شي المذكـــور نفـــس القول بالتسلســـل بمعنـــاه القيقي

إبطاله؟!
تصـر: إنّ إثبات وجود المرتبة اللامتناهيـــة، يتوقّف على إثبات امتناع  ونقـــول ببیـــان من
ل من جهة اســـتحالة التسلسل وامتناع ذهاب السلسلة إلى  وجودها في نفس الاســـتدلا

مرتبة لامتناهية، وهو تناقض ظاهر.)1)
الإمام الصادق؟ع؟:

كنت صنعتها وكانت موجودة فقد استغنیت بوجودها عن صنعتها«.))) »فإن 

ف أنه يشـــكل أمر إثبات الواجب على أصحاب الفلســـفة من ناحية عدم إمكان إبطال الدور  1 . لا يحن
على مبانيهم أيضاً كما يأتي في مبحث نقد برهان الوجوب والإمكان.

وز عندهم أن يكون ممكن الوجود أزليّاً ملازماً لوجود علّته، فلا وجه لتســـمية  وذلك أنّه إذا كان يحج
لىيّ  ين المتلازمین في الوجود واجباً والآخر ممكناً، بل إذا جاز أن يكون الوجود الأز أحـــد هذيـــن الأمر
مســـتنداً إلى غيره، فالمتلازمان يكونان في هذا الأمر ســـواء، فيصبحان ممكنین أزليّین يســـتند وجود 
يّاً صـرفاً،  اد يكون _ على هذا الفرض _ شيئاً اعتبار كل منهما إلى الآخر، حيث إنّ أمر الاستناد والإيحج

والأمر الاعتباريّ يتعاكس بتعاكس الاعتبار.
؟ع؟: ولو  وهذا هو نفس القول بالدور الباطل عند جميع العقلاء بالضـرورة. وعن الإمام أمير المؤمنین

كان قديماً لكان إلهاً ثانياً. )بحار الأنوار، 4 / 255).
2 . التوحيد، 290، عنه بحار الأنوار، 3 / 50.
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الإمام الرضا؟ع؟ :
»كیف يكون خالقاً لمن لم يزل معه؟!«)))

يادة  د( إنّ الاعتقاد بكون اختلاف الأشياء بالشدّة والضعف في عرض الاختلاف بالز
والنقصان ممنوع _ حتّ في المثال المشهور على ألسنتهم في ذلك بحقيقة النور _ موجاً كان أو ذرّة 
طّ والعدد والركة و... أو... _ بل في سائر الأمثلة التي يمثّلون بها لتبيین القول بالتشكيك كالن
إنّ كلّ ما يمكن أن يوجد فرد  الق تعالى فهو يمكن أن يوجـــده و فـــإنّ كلّ ما ســـوى الن
يادة عليه فهو عدديّ متجزّئ كمّيّ، ومن  منـــه فيجـــوز أن يوجد له ثان، وكلّ ما يمكن الز
يادة والنقصان لا غير؛ فلا وجه للقول  الواضح أنّ اختلاف الكمّ والعدد لا يتصوّر إلّا بالز
يـــادة والنقصان، وقد  بكون اختلاف الأشـــياء بالشـــدّة والضعف في عرض اختلافها بالز

اعترفت بذلك الفلسفة حيث تقول:
»إنّ الكمّ لا یوجد فیه التشكیك بالشدّة والضعف وهو ض�روريّ أو قریب منه، نعم 

كأن یكون خطّ أزید من خطّ في الطول، إذا  یوجد فیه التشكیك بالزیادة والنقص 

قیس إلیه وجوداً، لا في أنّ له ماهیّة الخط، وكذا الس���طح یزید وینقص من سطح 
آخر من نوعه، وكذا الجسم التعلیميّ«.)))

هـ( إنّا ولو فرضنا كون الاختلاف بالشـــدّة والضعف أمراً ممكناً في نفســـه لكنّه لا وجه 
يقول إذا كانت  لادّعـــاء كون شـــدّة الوجود مناطاً للوجوب. بل لقائل أن يعكـــس الأمر و
مرتبة ضعيفة من الوجود متاجة إلى غيرها فكلّما اشتدّت المرتبة اشتدّ الفقر والاحتياج.

لطف في المقام هو أن يقول قائل بوجوب وجود الهيولا! حيث إنّ الهيولا _ أو سّمه  والأ
ما شئت _ عندهم هو ما يكون فعليّته أن لا فعليّة له! كما يقولون:

»إذا أخذنا مرتبة ضعیفة واعتب�رناها مقیسة إلى ما هي أضعف منها وهكذا حتّى ننتهي 

، 1 / 120؛ بحار الأنوار، 4 / 176، عن التوحيد والعيون. 1 . الكافي
، نهاية الكمة، 112. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
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 فعلیّة أن لا فعلیّة لها«.)))
ّ

إل���ى مرتبة من الكمال والفعلیّة لیس لها من الفعلیّ���ة إلا

كمال بالنس���بة إل���ى الحدّ  »ف���كلّ حدّ م���ن حدود ه���ذا الوجود الواحد المس���تمرّ 

كمال لا نقص معه،  السابق ونقص وقوّة بالنسبة إلى الحدّ اللاحق حتّى ینتهي إلى 
كما ابتدء من قوّة لا فعلیّة معها«.))) أي فعلیّة لا قوّة معها 

 فعلیّة أنّها قوّة لا فعل 
ّ

»تنتهي حركة الجوهر من جانب البدء إلى قوّة لا فعل معها إلا
معه���ا وهو المادّة الأولى ومن جانب الخت���م إلى فعل لا قوّة معها وهو التجرّد«.)))

»وحیثیّ���ة الفع���ل غی���ر حیثیّة الق���وّة لأنّ الفع���ل متقوّم بالوج���دان والق���وّة متقوّمة 

 
 فعلیّة أنّه قوّة محضة«.)))

ّ
بالفقدان ففیه جوهر... لیس له من الفعلیّة إلا

»كالمادّة الأولى التي لها قوة الأشیاء وفعلیّة أنّها بالقوّة«.)))

أقـــول: فما يكون »فعليّته أن لا فعليّة له أصلًا« هو »معدوم مض«، بل هو »موجود 
ومعدوم«! فهو أحرى بأن لا يسأل عن علّته، وما لا يسأل عن علّته أحرى بأن لا يكون 

معلولاً!! بل هو تناقض مض!

ة القائلة بِشك!ك الودوج  قد العق!دة الفلسف!ا

تزعم الفلسفة الصدرائيّة:
»أنّ الوج���ود حقیق���ة واحدة بس���یطة ذات مراتب مختلفة بالش���دّة والضعف، ولا 

كلّ مرتبة منها   بنفس حقیقته البس���یطة، 
ّ

یكون الاختلاف بین مراتبها المختلفة إلا

ففوقها مرتبة أشدّ منها محیطة بها إلى أن تصل إلى مرتبتها اللامتناهیة، وهي مرتبة 

، نهاية الكمة، 19. ، ممّد حسین 1  . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 200. ، ممّد حسین 2  . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 204 ، ممّد حسین 3  . الطباطبائيّ
، بداية الكمة، 72. ، ممّد حسین 4  . الطباطبائيّ
، بداية الكمة، 124. ، ممّد حسین 5  . الطباطبائيّ
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كلّ مرتبة منها  لا یتص���وّر أش���دّ منها، بل هو فوق ما لا یتناهى بم���ا لا یتناهى، ودون 

أیضاً مرتبة أضعف منها حتّى تصل إلى مرتبة لا أضعف منها«.

: فنقول: إنّ القول بالشدّة والضعف في الوجود، إمّا أن يبتنىي
على الإمكان الاستعداديّ
إمّا على الإمكان الماهويّ و
إمّا على الإمكان الفقريّ و

ثة ونقول: فنبحث عن ذلك علی المباني الثلا
يد به الاســـتعداديّ فبطلان  1( إنّ الإمكان الذي تصوّرت فيه الشـــدّة والضعف إن أر
المبـــنى عند العقل والنقل _ الاكمین بحدوث العالم وكون المخلوقات بأســــرها ذات بدء 
وحـــدوث وامتناع أزليّـــة الفعل بالذات _ يكون من الواضحـــات، وبیّن تفصيل ذلك في 

البحث عن ملاك المخلوقيّة وآية المصنوعيّة.
 مضافاً إلى أنّ التعبير بالشدّة والضعف في الوجود عن الاختلاف في الاستعداد لا يناسبه 
الق تعالى لا  كلّه، إنّ الن أصلًا وأجنبىيّ عن حقيقة معناه طرّاً؛ ومع غضّ النظر عن ذلك 
يقع بالذات في ضمن سلسلة لا تأب أفرادها عن القوّة والاستعداد، وذلك حيث إنّه تكون 
القوّة والاستعداد ملكة للموجود الامتداديّ، والله تعالى خالق المقادير ومبائن لها بالذات.

يـــد بالإمـــكان الذي ادّعيت فيه الشـــدّة والضعف الإمـــكان الماهويّ المقابل  2. إن أر
للوجوب والامتناع، ففرض الشـــدّة والضعف فيـــه مناقض لقيقة معنى إمكانه، فإنّ مع 
يّة لأحد طرفي الوجود والعدم للممكن فإن كان الطرف الآخر ممكناً  فرض الشـــدّة والأولو
إن لم يكن ممكناً فقد انقلب الإمكان إلى الوجوب أو  يّـــة، و يّة ليســـت بأولو أيضاً، فالأولو

الامتناع.
وز  اً مع أفراد سلســـلة يحج الق جلّ وعلا ليس مســـانحن مضافـــاً إلى وضـــوح أنّ وجود الن
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عليها الوجود والعدم بالذات حتّ يصحّ البحث عن مرتبة وجوده تعالى في ضمن مراتب 
تلك السلسلة.

3. إن كان التشـــكيك في حقيقة الوجود بناءً على الإمكان الفقريّ للأشـــياء، فحيث 
إنّ ذلك يبتنى على معرفة حقيقة معنى العلّة والمعلول عند الفلاسفة، فقبل بيان بطلان 
يف الفلسفة  الاعتقاد بالتشكيك في حقيقة الوجود بناءً على الإمكان الفقريّ، نبتدء بتعر

يفها لقيقتهما _ ونقول: عن معنى العلّة والمعلول _ بل تحر

ة والمعلو  عن حق!قِه تحري؟ معنی العلا

الق  تقول الفلســـفة إنّ العلّـــة لا تكون موجدة لقيقة وجود المعلـــول عن عدم، والن
لا يكـــون موجداً لكيان الأشـــياء ووجودهـــا بعد أن لم تكن، بل العلّة ليســـت في حقيقة 
وجودها شـــيئاً مبائناً لوجود المعلول، كما أنّ المعلول أيضاً ليس في حقيقة وجوده شـــيئاً 

. خارجاً عن وجود العلّة، فلا اثنينيّة حقيقيّة في البین
قال في الأسفار:

»رجعت العلّیّة والإفاضة إلى تطوّر المبدأ الأوّل بأطواره«.)))

 
ّ

»لیس لما س���وى الواحد الحقّ وجود لا استقلاليّ ولا تعلّقيّ بل وجوداتها لیس إلا
تطوّرات الحقّ بأطواره وتشؤّناته بشؤونه الذاتیّة«.)))

ء سوى  هذا كلّه مع غضّ النظر عن أنّ لدیهم قواعد أخرى تقتضىي امتناع وجود شي
واجبهم، وحيث لا وجود لغيره عندهم فلا يبق لدیهم موضوع يمكن تسميته بالمعلول أو 
ء ســـواه،  ال لفرض وجود شي غير ذلك، وهي قولهم: إنّ الواجب يكون لا متناهياً فلا مج
وقولهم بأصالة الوجود وكون المتأصّل العينىيّ هو حقيقة الوجود المحض غير القابل للجعل 

1 . ملاصدرا، المشاعر، 54.
2 . ملا صدرا، الأسفار، 305/2.
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والعدم بالذات، و...
يقولون:

»ینقسم الموجود إلى ما وجوده في نفسه ونسمیّه الوجود المستقلّ... وما وجوده 

في غیره ونس���میّه الوجود الرابط... إنّ الوع���اء الذي یتحقّق فیه الوجود الرابط هو 

الوعاء ال���ذي یتحقّق فیه وجود طرفی���ه... إنّ تحقّق الوج���ود الرابط بین الطرفین 

یوجب نحواً من الاتّحاد الوجوديّ بینهما.

وذل���ك لم���ا أنّه متحقّق فیهم���ا غیر متمیّز ال���ذات منهما ولا خ���ارج منهما، فوحدته 

الشخصیّة تقضي بنحو من الاتّحاد بینهما... إنّ حاجة المعلول إلى العلّة مستقرّة 

في ذاته، ولازم ذلك أن یكون عین الحاجة وقائم الذات بوجود العلّة لا استقلال 

ل���ه دونه���ا بوجه... فح���دود الجواه���ر والأعراض... رواب���ط وجودیّة بقیاس���ها إلى 
المبدأ الأوّل تبارك وتعالى«.)))

كوجود المعلول بالقیاس إلى  »إنّ م���ن الموجودات الرابطة ما یقوم بط���رف واحد 

 هو الواجب عزّ اسمه 
ّ

 وجوداً واحداً مستقلا
ّ

علّته... إنّ نشأة الوجود لا تتضمّن إلا
إضافات«.))) والباقي روابط ونسب و

»إنّ وج���ود المعلول بقیاس���ه إلى علّت���ه، وجود رابط موجود في غی���ره، وبالنظر إلى 
ماهیّته التي یطرد عنها العدم وجود في نفسه جوهريّ أو عرضيّ«.)))

 وهو لوجود العلّة وبه«.)))
ّ

»لا حكم للمعلول إلا

»إنّ العلّ���ة والمعل���ول بمعناهم���ا المتع���ارف ف���ي الأذه���ان لا یج���ري عل���ى الأوّل 

، نهاية الكمة، 28 _ 31. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 31. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ

، نهاية الكمة، 157. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 176. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ
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تعال���ى وآیات���ه الت���ي هي مظاه���ر أس���مائه التي هي ش���ؤون ذات���ه الصمدیّ���ة التي لا 

إنّ التمای���ز بین الحقّ س���بحانه وبین الخلق لیس تمای���زاً تقابلیّاً، بل  ج���وف لها، و

التمای���ز ه���و تمیّز المحی���ط عن المح���اط بالتعیّن إلإحاط���يّ والش���مول الإطلاقيّ...

 عن حیطته ش���يء فهو 
ّ

وه���ذا الإط���لاق الحقیق���يّ الإحاطيّ حائ���ز للجمیع ولا یش���ذ

الكمال الحقیقيّ وهو س���بحانه محیط بكلّ شيء لأنّه الحيّ القیّوم أي القائم لذاته 

والمقیم لغیره،... وكون العلّة والمعلول على النحو المعهود المتعارف في الأذهان 
الس���افلة لیس على ما ینبغي بعزّ جلاله وعظموته س���بحانه وتعالى«.)))

»حیث إنّه تعالى وجود صمديّ فهو الواحد الجمیع«.)))

»إنّ المدافعی���ن ع���ن نظریّة وح���دة الوجود _ وف���ي صدرهم العرفاء منّ���ا _ یعدّون 

منكری���ن لقان���ون العلّیّة، فإنّ���ه على وف���ق نظریّتهم لیس ف���ي الدار غی���ره دیّار، ولا 

واقعیّة س���وى واقعیّة واحدة م���ن جمیع الجهات، وبالجملة ف���لا اثنینیّة في البین 

حتّ���ى یبحث عن ارتباط واقعیّ���ة مع الأخرى، بل العرف���اء القائلین بوحدة الوجود 

 
الممحّضون في ذلك یجتنبون من استعمال لفظ العلّیّة والمعلولیّة«.)))

وبالنظـــر إلى مـــا قدّمناه من اعتقاد أصحاب الفلســـفة في معنى العلّيّـــة والمعلوليّة بل 
تصـريحاتهم بذلك يظهر أنّه لا تفاوت بین أصحاب الفلســـفة والعرفان في تفســـير العلّيّة 

والمعلوليّة، فإنّه يقول القائل نفسه:
 
»إنّ حقیقة المخلوقات هي نفس ظهور ذات الحقّ وتجلّیه«.)))

يقول غيره: و

1 . حسن زادة، حسن، تعليقات كشف المراد، 463.
2 . حسن زادة، حسن، تعليقات كشف المراد، 463.

باً. 3 . المطهرىّ، مرتضى، حاشية أصول الفلسفة، 3 / 195، نقلنا ذلك معرّ
باً. 4 . المطهريّ، مرتضى، حاشية أصول الفلسفة، 5 / 110، نقلنا ذلك معرّ

القائلون



80معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

»المعلول قائم بعلّته المفیضة لوجوده، وما هذا ش���أنه لا یكون خارجاً عن وجود 

كلّها حاض�رة  كون الأش���یاء  علّته... ف���لازم الوقوع في حیطته وعدم الخروج عنها، 
لدي ذاته«.)))

»إنّ الوج���ود العینيّ المعلول لیس له اس���تقلال عن وج���ود علّته المانحة للوجود، 

فهما لیسا بصورة موجودین مستقلّین... ویعتب�ر هذا الموضوع من أنفس المواضیع 

كثیر  الفلس���فیّة التي أثبتها المرحوم صدر المتألّهین، وقد فتح بذلك الس���بیل لحلّ 

من المعضلات، ویعتب�ر هذا بحقّ من أروع ثمار الفلسفة الإسلامیّة...

كلّ الوجود مكوّناً مجموعة من الوجودات العینیّة التي قوام  وبناءً على هذا یصبح 

كث���ر محدودیّة من حیث المرتبة  كلّ حلق���ة منه���ا بالحلقة الأعلى، وهي أضعف وأ

الوجودیّة بالنس���بة إلیها، وهذا الضعف والمحدودیّة هو ملاك معلولیّتها، ویس���تمرّ 

ه���ذا حتّى یصل إلى مبدأ الوجود الذي هو غیر متناه من حیث الش���دّة الوجودیّة، 
ومحیط بجمیع المراتب الإمكانیّة ومقوّمها الوجوديّ«.)))

وفي الأسفار:
كما أنّ الموجد لش���يء بالحقیقة ما یكون بحس���ب جوهر ذاته وسنخ حقیقته  »إنّه 

فیّاضاً بأن یكون ما بحس���ب تجوهر حقیقتها هو بعینه ما بحسب تجوهر فاعلیّتها، 

فیك���ون فاع���لًا بحت���اً لا أنّه ش���يء آخر یوص���ف ذلك الش���يء بأنّه فاع���ل، فكذلك 

المعلول له هو ما یكون بذاته أثراً ومفاضاً لا ش���يء آخر غیر المس���مّى معلولًا یكون 

هو بالذات أثراً حتّى یكون هناك أمران ولو بحسب تحلیل العقل واعتباره أحدهما 

شيء والآخر أثر...

ف���إذا ثبت تناه���ي سلس���لة الوجودات م���ن العلل والمعل���ولات إلى ذات بس���یطة 

، 128ـ 129. بّانيّ الگلپايگانيّ ّ الر ، جعفر، تلخيص الإلهيات، تلخيص علىي 1 . الســـبحانيّ
. ّ 2 . تعلیم الفلسفة، المصباح اليزديّ، ممّد تقي
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إم���كان وقصور  كث���رة ونقصان، و الحقیق���ة النوریّ���ة الوجودیّة متقدّماً عن ش���وب 

وخف���اء، ب����ريء الذات عن تعلّق بأمر زائد حال أو محلّ خارج أو داخل، وثبت أنّه 

بذاته فیّاض وبحقیقته س���اطع وبهویّته منوّر للس���ماوات والأرض، وبوجوده منش���أ 

لعال���م الخلق والأم���ر، تبیّن وتحقّ���ق أنّ لجمیع الموجودات أصلًا واحداً أو س���نخاً 

فارداً هو الحقیقة والباقي ش���ؤونه وهو الذات وغیره وأس���ماؤه ونعوته وهو الأصل 

وما سواه أطواره وشؤونه، وهو الموجود وما ورائه جهاته وحیثیاته.

ولا یتوهّم���نّ أح���د من هذه العبارات أنّ نس���بة الممكنات إل���ى ذات القیّوم تعالى 

یك���ون نس���بة الحلول، هیه���ات إنّ الحالّیّ���ة والمحلّیّة ممّ���ا یقتضی���ان الاثنینیّة في 

الوجود بین الحالّ والمحلّ، وهاهنا أي عند طلوع شمس التحقیق من أفق العقل 

الإنس���انيّ المتن���وّر بنور الهدای���ة والتوفیق، ظه���ر أن لا ثاني للوج���ود الواحد الأحد 

الحقّ، واضمحلت الكثرة الوهمیّة، وارتفعت أغالیط الأوهام.

كلّ الممكن���ات یق���ذف  والآن حصح���ص الح���قّ، وس���طع ن���وره الناف���ذ ف���ي هی���ا

ب���ه عل���ى الباط���ل فیدمعه ف���إذا هو زاه���ق، وللثنویّی���ن الوی���ل ممّا یصف���ون إذ قد 

 ش���أناً 
ّ

كلّ ما یقع اس���م الوج���ود علیه ولو بنح���و من الأنحاء فلیس إلا انكش���ف أنّ 

م���ن ش���وؤن الواحد القیّ���وم، ونعتاً من نع���وت ذات���ه، ولمعة من لمع���ات صفاته.

فما وصفناه أوّلًا أنّ في الوجود علّة ومعلولًا بحس���ب النظر الجلیل قد آل آخر الأمر 

كون العلّ���ة منهما أمراً حقیقیّ���اً والمعلول جهة من  بحس���ب الس���لوك العرفانيّ إلى 

جهاته، ورجعت علّیّة المسمّى بالعلّة وتأثیره للمعلول إلى تطوّره وتحیّثه بحیثیّة لا 
انفصال شيء مبائن عنه«.)))

وعلّق عليه السبزواريّ عند قوله »فما وصفناه...« بقوله:
»ما أقرب هذا من قوله قریباً من مبحث الوجود الذهنيّ: إیجاده للأشیاء اختفاؤه 

1 . ملا صدرا، الأسفار، 2 / 299 _ 301.
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إعدامه لها في القیامة الكب�رى ظهوره بوحدته وقهره إیّاها  فیه���ا مع إظهاره إیّاها، و

كان یترائى البینونة  بإزال���ة تعیّناته���ا، ولیس المراد أنّه ظهر خ���لاف ما وضع بل إنّ���ه 

ن لا 
ّ

كذل���ك فاحكم بالعلّیّ���ة ولكن تص����رّف فیها بأنّها التش���أ العزلیّ���ة ولی���س الأمر 

كلّ یوم هو  كما یقوله المعتزليّ فإنّه تعالى ل���م یلد ولم یولد بل  التوحی���د ]!![ مث���لًا 
في شأن«.)))

وعلّق على قوله »فكذلك المعلول له...« بقوله:
»ومعل���وم أنّ الأثر لیس ش���یئاً عل���ى حیاله، بل هو ظهور مبدئ���ه، والغرض من هذا 

 أنّ الوجودات 
ّ

البیان أن لیس المقصود من التوحید الخاصّ�يّ في لس���ان القوم إلا

فق���راء بحتة إلى الله الغنيّ وروابط محضة إلى القیّ���وم الصمد ذواتاً وصفاتاً وأفعالًا، 

إنّ الوجودات متقوّمات  كلّ نور، و كما ف���ي الدعاء یا نور  وظه���وره منطوٍ في ظهوره 
بذواتها بذاته، وذاته مقوّمة بذاته لذواتها«.)))

وتقول الفلسفة أيضاً:
»إنّ ما لا یكون وجوداً ولا موجوداً في حدّ نفسه، لا یمكن أن یصیر موجوداً بتأثیر 

إفاضته، بل الموجود هو الوجود وأطواره وشؤونه وأنحائه«.))) الغیر و

كم���ا أنّه غیر قابل للعدم مطلقاً لاس���تحالة انفكاك  »فالوج���ود غیر مجعول مطلقاً، 
الشيء عن نفسه وانقلابه إلى غیره«.)))

كلّه... فأین المجال لفرض غیره«.))) »إنّ غیر المتناهي قد ملأ الوجود 

1 . ملا صدرا، الأسفار، 2 / 300.
2 . ملا صدرا، الأسفار، 2 / 299.
3 . ملا صدرا، الأسفار، 2 / 341.

4 . حسن زادة، حسن، تعليقات كشف المراد، 477.
ّ بن موس الرضا؟ع؟والفلسفة الإلهيّة، 36، 1374ش. ، عبد الله، علىي ّ 5 . جوادي الآملىي
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»كلّ ما عداه فهو فیضه، فلا یكون أمراً مبائناً عنه«.)))

»وأمّا تفس���یر حص�ر الوج���ود في الله بأن یكون الله هو الموجود بالذات وما س���واه 

موج���وداً بالغی���ر وأن یك���ون الله مُوجِ���داً لغی���ره فلا یتلائ���م مع الوحدة الش���خصیّة 
للوجود أبداً«.)))

 
 الله وكلّ ما یكون غیر وجهه فهو معدوم دائماً«.)))

ّ
»لیس موجود إلا

كالعرض،  »في العرفان لیست نسبة وجود العالم مع الواجب تعالى وجوداً رابطیّاً 

إص�رار صدر المتألّهین قدّس س����رّه على ذلك لا یفید  كالحرف، و ولا وج���وداً ربطیّاً 

ش���یئاً، لأنّ على أساس الوحدة الش���خصیّة للوجود فللوجود مصداق واحد فقطّ 
 ولا مصداق لغیره أبداً«.)))

ّ
وهو الواجب الذى یكون مستقلا

»إذا ینبغ���ي أن یكون الهدف الأس���مى هو العود إلى ذلك الأص���ل واندراج وانطفاء 

كما تندرج القطرة في البحر، وهذا هو معنى الفناء  ذواتن���ا في طيّ الذات الواجبیّة، 

الحقیقيّ للذات، فلا غضاضة بعد ذلك إذا ما س���ئلت القطرة: ما أنت؟ فتقول: أنا 
البحر!«)))

كذلك، فلا یمكن أن یفرض هناك  »إنّ وجوده س���بحانه غیر متناه، وحیث یك���ون 
 والحقّ سبحانه واجد لها«.)))

ّ
وجود... إلا

أقـــول: ومـــع هـــذه التصـريحـــات الواضحـــة فكيـــف يمكـــن أن يدّعـــی:
»وهذه الوحدة التي قال بها صدر المتألّهین لیس���ت ه���ي وحدة الوجود العرفانيّ 

ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 9، 1374 هـ. ، عبد الله ، علىي ّ 1 . جوادي الآملىي
ير تمهيد القواعد، 1 / 65. ، عبد الله، تحر ّ 2 . جوادي الآملىي

ير تمهيد القواعد، 3 / 395. ، عبد الله، تحر ّ 3 . جوادي الآملىي
ير تمهيد القواعد، 1 / 72. ، عبد الله، تحر ّ 4 . جوادي الآملىي
لق إلى الق، 1426 ق.87. 5 . اليدريّ، كمال، من الن
ير دروس السيد كمال اليدريّ،  1 / 99. 6 . التوحيد، تقر
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التي یقولها العارف والصوفيّ. ویعبّ�ر عنها بوحدة الوجود الشخصیّة!«)))

كما لا وجه لما قد يقال تناقضاً:
. وسیأتي في الإلهیّات بالمعنى الأخصّ أنّه عند  »التناهي وعدمه من خواصّ الكمِّ

ما یقال بأنّ الحقّ سبحانه وتعالى غیر متناه فلا یراد به التناهي الذي یعرض الكمّ، 

فلو فرض وجود غیر متناه آخر غیر الله تعالى فإنّ هذا لا یجعله واجباً. إذ اللاتناهي 
في الواجب سبحانه وتعالى غیر اللاتناهي الذي یعرض الكمّ!«)))

الاً لوجود  فإنّ من الواضح أنّ من التفت إلى معنى اللامتناهي كما هو حقّه لا يرى مج
ء آخـــر ســـواه بوجه مـــن الوجوه، وقد اعترف بذلك أســـاطین الفلســـفة والعرفان  أيّ شي

يف أنّ القائل يقول بنفسه: والتصوّف. ومن الطر
 لهدّده 

ّ
إلا »وأنّ���ه تعالى غیر متناهي ال���ذات ولا محدودها، فلا یقابل ذات���ه ذات و

بالتحدید«.)))

و يقول:
»إنّ ص���در المتألّهی���ن... بع���د تبل���ور أفكاره في مس���ائل ومباح���ث الوجود ذهب 

إل���ى القول بالوحدة الش���خصیّة للوجود، وهي عین رأي العرف���اء الإلهیین. وص�رّح 

الش���یرازيّ... یش���یر به إلى عدم وجود أيّ ش���يء في الوجود عدا الذات والصفات 

والأفعال الإلهیّة...

 الوجود ... فالحقیقة إذن 
َ

كلّ یق���ول ]ملا صدرا[: ‘‘... إنّ وجوده تعال���ى... یكون 

واح���دة وه���ي الحقّ تعال���ى، وما عداه ش���ؤون وأط���وار وانعكاس وظ���لّ لتجلّیات 

كلّ ما في الكون وهمٌ أو خیال أو عكوسٌ في المرایا أو ظلال...  ال���ذات الإلهیّة... 

1 . رزق، خليل، قراءة في مرتكزات الكمة المتعالية، 164، من ماضـرات السيد كمال اليدريّ ّّّّّّ.
يراً لأبحاث السيد كمال اليدريّ . 2 . شـرح بداية الكمة،  380/1، رزق، خليل، تقر

3 . اليدريّ، كمال،  بحوث عقائديّة،  3 / 38.
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ما نحن بصدده من ذي قبل إن شاء الله من إثبات وحدة الوجود والموجود ذاتاً 

كما هو مذهب الأولیاء والعرفاء... إنّ الوجودات... من مراتب تعیّنات  وحقیقة، 
الحقّ الأوّل’’«.)))

 والحقّ )تعالى( واجد له بنحو البس���اطة لأنّه 
ّ

كمال وج���وديّ إلا »م���ا م���ن وجود أو 

كلّ الأشیاء. وعلیه فالواجب )تعالى( لا متناه بل  بسیط الحقیقة، وبسیطة الحقیقة 
فوق ما لا یتناهى بما لا یتناهى«.)))

وقد يقال في مدرسة التفكيك المدعيّة أنّها تقابل الفلسفة والعرفان وهي نفس مدرسة 
الفلسفة والعرفان والتصوّف:

 یلزم التحدید«.)))
ّ

إلا »لیس شيء غیره تعالى وغیر وجوده و

»إنّ واقع الأمر هو أنّه لیس في العالم ش�رك أصلًا«.)))

1 . رزق، خليل، قراءة في مرتكزات الكمة المتعالية، 167 _ 171، من ماضـرات السيد كمال اليدريّ .
2 . اليدريّ، كمال،  دروس في الكمة المتعالية،  1/ 246.

. ير الشيخ ممود اللبىيّ يرات، بتقر ، التقر 3. ميرزا مهديّ الإصفهانيّ
)والمؤلـــف هـــو الميرزا مهديّ الإصفهانيّ مبتدع مدرســـة التفكيك، وهو كان يظهر المخالفة الشـــديدة 
للفلاســـفة والعرفـــاء ولكنّـــه لم يأت مع الأســـف بشــــيء غير ما نســـجه العرفاء والفلاســـفة في مقام 

ثبات، وهو مع هذا يدّعي أن مدرســـته هي مدرســـة القرآن وأهل البيت؟عهم؟! الإ
 ، فمـــال إلى مدرســـته بعـــض من لا خبــــرة له بحقائق المعـــارف الدينيّـــة وعقايد الفقهـــاء والمتكلّمین
ولهذا صار مذهب التفكيك من أعظم مصائب الإســـلام فعلًا، لأنّه يروّج أوهام الفلاســـفة والعرفاء 
والصوفيّة باسم مدرسة أهل البيت؟عهم؟ كما قد صـرّح بذلك وردّ عليه جميع العلماء والمراجع الذين 
إن يحسن الظنّ به بعضهم من جهة شخصيّته فقطّ لا من حيث مطالبه  رأوا مكتوبات مؤسّسه و

العلميّة.
هة تكون كفرقة الشـــيخيّة وهم أعظم خطراً وأشـــدّ ضـرراً على شـــيعة أهل  فمدرســـتهم من هذه الج
يأتي البحث عنهم على وجه أبسط في مبحث نقد  البيت؟عهم؟ من نفس الفلسفة والعرفان جدّاً، و

مدرسة التفكيك.(
، ممود، المعارف الإلهيّة، 755. )والمؤلّف من أساطین مدرسة التفكيك(. 4. اللبىيّ
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»الحقیقة مختصّة ب���ذات الله، الذات مختصّة بحض�رة ربّ العزّة. فهل أنت ذات 

! هذا یكون 
ّ

كلا والله أیض���اً هو ذات؟ هل أنت حقیقة والله أیضاً هو حقیقة؟ لا، لا، 

كان هكذا فأنت أیضاً تكون موجوداً فى قبال  كفراً محضاً! إن  غلطاً محضاً! یكون 
الله! وأنت تكون واحداً والله یكون واحداً آخر!«)))

كیّة؛ والإنسان لا یقدر أن یتفوّه بشيء«.))) »مشاهدته، ولهیّة واندكا

»إنّ ظه���وره تعالى یكون بظهوره الذاتيّ. فما قیل: ‘‘إنّه تعالى ظاهر بالاس���تدلال«، 
ضعیف جدّاً«.)))

»واقع الأمر هو أنّه لا یكون في العالم ش�رك بأيّ وجه«.)))

»كلّ ما یكون موجوداً في العالم فهو لیس خارجاً عنك«.)))

السفسطة أم الفلسفة والعرفان:

من الواضح أنّ مذهب السفســـطة ونفي وجود ما ســـوى الله والتفوّه بأنّ العالم موهوم 
تّفاق من جميع أهل الأديان،  لهي عقيدة باطلة على أساس ضـرورة العقل والبـرهان، وبالا
ولكنّ الفلسفة والعرفان يقولان بأن لا وجود إلّا لله وما سواه من المخلوقات والموجودات 

ليس إلّا أوهاماً وخيالات كما قالوا:
»ك�لّ ما في الكون وهم أو خیال           أو عكوس في المرایا أو ظ�لال«)))

ير يگانـــه، 357 _ 356، أبواب الهدی، 1387 ش،  ، معرفت نفس، تحر 1 . ميـــرزا مهـــديّ، الإصفهانيّ
129. )رئيس مدرسة التفكيك(.

، ممود، المعارف الإلهيّة، خطيّ، الدرس 44. 2 . اللبىيّ
ـــيّ، ممّد باقر، توحيد الإماميـــة، 174. )وهذا أيضاً من أصحاب مدرســـة التفكيك  3 . الملكـــيّ الميانحج

الباطلة(.
، ممود، المعارف الإلهيّة، خطيّ، 755. )والقائل من أصحاب التفكيك(. 4 . اللبىيّ

، ممود، المعارف الإلهيّة، خطيّ، الدورة الثانية. 5 . اللبىيّ
6. ملا صدرا، الأسفار 1/ 47.
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كاین چون خیال است »چه شكّ داري در این 

كه با وح���������دت دوئ�ي ع������ین ضلال اس��������ت«.

ثنينيّة ضلالة  يال؟ لأنّ مع الوحدة تكون الإ يعنى: أيّ شكّ لك في أنّ هذا يكون كالن
واضحة.

»كلّ ما یكون موجوداً في العالم فهو لیس خارجاً عنك«.)))

»ق���ال مح���ي الدین عربيّ في بیت ش���عر في فصوص الحكم: ‘‘إنّم���ا الكون خیال 
كلّ من یعرف هذا حاز أس�رار الطریقة’’«.))) وهو حقّ في الحقیقة؛ 

كلّ م���ا في دار الوج���ود یكون وجوب���اً، والبحث عن  »على أس���اس النظ���ر الدقیق 
الإمكان یكون هزلًا ولعباً«.)))

»چون یك وجود هست و بود واجب و صمد
»از ممكن این همه سخنان فسانه چیست؟«)))

: حيث إنّ الوجود يكون منحصـراً في واحد وهو واجب وصمد، فما هذه الأساطير  يعنىي
والكلمات اللاهية عن وجود الممكن؟!

»وك���م نش���عر بالراح���ة أن نصی���ر سفس���طائیّین م���ن أوّل الأم���ر ونقول لی���س لنا أيّ 

أل���ف أصلًا، وم���ا أعجب أنّه یج���ب علینا أخی���راً أن نصیر بأجمعنا في ه���ذا الطریق 

سفس���طائیّین، ونق���ول إنّا لا نكون موجودین وكذا غیرن���ا، والموجود هو الله فقطّ، 

أوّل ال���كلام وآخره هو الله، والله هو الذي یش���تغل بكونه إله���اً، وبعد ذلك فلا همّ 
للإنسان أصلًا ویستریح!«)))

، ممود، المعارف الإلهيّة، خطيّ، الدورة الثانية. 1 . اللبىيّ
لّىي وظهور، 107. 2 . راجع: تحج

، حسن، ممدّ الهمم في شـرح فصوص الكم، 107. ّ 3 . حسن زادة الآملىي
، داوود، مآثر آثار، )منتخب آثار حسن زادة(، 72/1. ّ 4 . صمديّ، الآملىي

، داوود، شـرح نهاية الكمة، 15. ّ 5 . صمديّ، الآملىي
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»الخل���ق متوهّم والح���قّ متحقّق، بل الخلق عین الح���قّ... الحقّ تعالى هو جمیع 
الأشیاء ولیس شیئاً منها بعینه«.)))

»الوجود ینحص�ر بالله فقطّ وكلّ ما سواه وهم وخیال«.)))

»الحقّ هو المشهود، والخلق موهوم«.)))

: بيّ يقول ابن عر
»فالحض����رة الوجودیّ���ة إنّم���ا هي حض����رة الخیال ثمّ تقسّ���م ما تراه م���ن الصور إلى 

 من أشهد هذا المشهد... 
ّ

محس���وس ومتخیّل، والكلّ متخیّل وهذا لا قائل به إلا
 السوفسطائیّة«.)))

ّ
ولا یقرب من هذا المشهد إلا

»انّ من علم حقایق السّموات، أدرج حقائها في وجوده فضلًا عن رقائقها«.)))

يحسب أهل  بيّ في فصوص الكم كلّ الموجودات أعراضاً لذات الله، و يعتبر ابن عر
طأ السفســـطائيّین  يســـتثنىي من هذا الن ، و طئین ل والتعقّـــل والبـراهین كلّهم من الاســـتدلا

وارزميّ:)6) فقطّ! يقول هو وشارحه الن
»الحس���بانیّه ف���ي جمیع العال���م اطّلعوا ووقفوا عل���ى هذا المعنى وقال���وا: ‘‘مجموع 

العال���م متب���دّل في الص���ورة’’. وأهل النظ���ر بأجمعهم جهّلوا الحس���بانیّة المس���مّى 
عندهم بالسفسطائیّة«.)))

، داوود، مآثر آثار، )منتخب آثار حسن زادة(، 72/1. ّ 1 .  صمديّ، الآملىي
لد هبوط. يخ، 238/3، مج 2 . ناسخ التوار

، داوود، مآثر آثار، )منتخب آثار حسن زادة(، 2 / 89. ّ 3 . صمديّ، الآملىي
، الفتوحات، 3 / 525. بيّ 4 . ابن  عر

5  . شـرح الأسماء السنى، ملا هادي سبزواريّ، 170.
وارزميّ، 1 / 445 _ 499. 6 . شـرح الفصوص، الن

، آفتاب وسايه ها، 1389 ش، 174  ، ممد تقي 7  . خوارزميّ، شـرح الفصوص، 1 / 445 _ 499. فعّالىي
ـ 179؛ عن اوشو، راز بزرگ.

تحقائقها فی
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كلّ إنس���ان ه���و نفس تصوّره  »العال���م الذي نش���اهده لا یزی���د على توهّم... عالَم 

ع���ن العالم... العالم لیس ل���ه وجود خارجيّ ولیس له واقعیّ���ة... إن یكن العالم 

 تصوّراتنا. فكلّ أحد خالق نفس���ه... 
ّ

موجوداً خارجاً عنّا فأین هو؟ العالم لیس إلا

إنّ���ا نصل إلى الكلّ المطل���ق والوجود الحقیقيّ إذا أطفأنا ذهنن���ا فقطّ ولم نر جمیع 
صور أذهاننا«.)))

»إنّ الله لا یك���ون منف���كّاً عنك���م. إنّ الله یك���ون منتهى وجودكم... مث���ل الرقّاص 

كلّ الوجود هو الله ف���ي الواقع... إن الله یكون  ال���ذي لا یكون منفكّاً ع���ن رقصه، 

كل مكان فكیف یمكن أن لا یكون في تلك الأصنام؟! فهو موجود في الوثن  في 
الحجريّ أیضاً«.)))

هذه هي آراء أصحاب الفلســـفة في تفســـير العلّيّة والمعلوليّـــة وبعض ما يتعلّق بهما، 
يفاً لمعـــنى العلّيّة إلى ما يكذّبهـــم فيه البـرهان  وأنـــت خبيـــر بأنّ ذلك يكـــون في الواقع تحر
الفـــون في ذلك اعتقاد أهل التوحيد والأديان الذيـــن يعبدون إلهاً واحداً  يحن والضــــرورة، و
ء، ومبدع الكائنات  صمداً لم يتّخذ صاحبة ولا ولداً، خالق الأشياء وموجدها لا من شي

بعد أن لم تكن مطلقاً.
فإنّه من الواضح والبدیهيّ أنّ ما يكون بأعيننا من الذوات والقايق ليست إلّا أشياء 
يـــادة والنقصان، وهي لو كانت نفس حقيقة  ية قابلة للوجود والعدم والز امتداديّـــة متجزّ
ء عن نفســـه، وحيث إنّ  الوجـــود لمـــا جاز عليها العدم مطلقاً لبداهة امتناع ســـلب الشي
إنكار جواز العدم على الأشياء يكون إنكاراً للبدیهيّ، فلا تبق أيّة قيمة للعقيدة الفلسفيّة 
ارجيّة هي نفس حقيقة الوجود اللامتناهية غير  القائلة بأصالة الوجود وكون الواقعيّة الن

القابلة للعدم لذاتها.

، آفتاب و سايه ها، 223 _ 225، نقلًا عن كاستاندا. ، ممد تقي 1 . فعّالىي
، آفتاب وسايه ها، 1389 ش، 174 ـ 179؛ عن اوشو، راز بزرگ. ، ممد تقي 2 . فعّالىي
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وليعلـــم أنّـــه قلّ من تفطّن إلى أنّ القول بأصالة الوجود لا يكون من مقدّمات عقيدة 
وحدة الوجود بل هو نفس القول بوحدة الوجود، ، كما أنّه ليست عقيدة وحدة الوجود 
ء واحد، فمن زعـــم أنّه يمكنه القول  مـــن نتايج القـــول بأصالة الوجود أيضاً، بـــل هما شي

طئـاً جدّاً. بأصالة الوجود والفرار عن القول بوحدة الوجود يكون من
إنّ الفلســـفة أخذت عقيدتهـــا الباطلة في معنى العلّة والمعلول عمّـــا يراه من تطوّرات 
كلة وتغيّراتها بصورها المختلفة، فحصـر معنى العلّيّة في ذلك  المخلوقات بأطوارها المتشـــا
اده الأشياء لا من  إيحج الق تبارك وتعالى و التطوّر، ثّم أخطأت ثانياً حيث قاســـت فعل الن

ء بتطوّرات الأشياء وتغيّراتها. شي
لق  الق الذي يحن  وهو حكم على غير قياس وقياس بغير مقياس، فإنّ الله تعالى هو الن
الق البارئ  يد، ولا يحتاج في فعله إلى مـــادّة ومدّة، بل هو الله الن يفعل ما ير مـــا يشـــاء، و
يز الذي خلق ما خلق لا من شــــي ء، لا من أصول أزليّة  المصوّر الســـبّوح القدّوس العز
ولا من أوائل أبديّة، كلّ ذلك على خلاف مزعمة أصحاب الفلســـفة والعرفان، وهم قد 
ء غير حقيقة وجود العلّة ذاتاً، والعلّة تكون موجدة  يعترفون بأنفسهم بأنّ المعلول هو شي
ف أنّ هذا يكون رجوعـــاً منهم إلى اقتضاء ما يرتكز في العقول من  لـــذات المعلول، فلا يحن

إدراك معنى العلّيّة والمعلوليّة وتباينهما ذاتاً، فإنّهم يقولون:
كلّ ش���خص من معن���ى العلّة هو أنّ العلّ���ة تكون موجدة  »المعن���ى المتص���وّر عند 

للمعلول«.)))

كان أو حكیماً أو إلهیّاً أو مادّیّاً أو عالماً أو فیلس���وفاً _ یذعن  »كلّ ش���خص _ متكلّماً 
بهذا القانون ویعتقد أنّ العلّة هي التي تكون موجدة للمعلول«.)))

»ننظ���ر إل���ى واقعیّة المعط���ي )الموجد والعلّ���ة(. فنرى أنّه یجب أن تك���ون واقعیّته 

1 . المطهريّ، مرتضى، حاشية أصول الفلسفة، 120/3.
2 . المطهريّ، مرتضى، حاشية أصول الفلسفة، ملخّصاً.



91 اللامِناهية حق!قة أم خ!ا فی 

مس���تقلّة عن واقعیّة الآخ���ذ، فإنّ المعط���ي )العلّة( هو واقعیّة نش���أت منها واقعیّة 

 لنفس���ه، فإنّ ذلك مس���تلزم للصدفة 
ً
أخرى، ولا یمكن ألبتّة أن یكون ش���يء منش���أ

 واقعیّتان وهما 
ّ

وتقدّم الش���يء على نفسه المستلزم للمحال، فلیس في الخارج إلا
واقعیّة العلّة وواقعیّة المعلول«.)))

كان الله تعال���ى ه���و الموجد لكلّ ذي وجود ممّا س���واه یحتاج إلیه فیقصده  إذا  »و
كلّ ما صدق علیه شيء غیره في ذاته وصفاته وآثاره«.)))

بطلان وحدة ودوج ال الق والم لوق بناءً علی الإمكان الفقريا

وهاهنا فبعد ما بيّنّا بطلان عقيدة الفلســـفة في حقيقة معنى العلّيّة والمعلوليّة فنأخذ 
في بيـــان ما وعدناه من بطلان الاعتقاد بالشـــدّة والضعـــف في الوجود بناءً على الإمكان 

الفقريّ الذي ذهب إليه الفلسفيّون.
إنّ مـــن البدیهيّ على أســـاس ضــــرورة العقل والبـرهـــان والأديان أنّ الـــذات الأحديّة 
إنّ فرض تركّب  لوقاتها، وليســـت متجزّئة ومركّبة من وجود الأشياء، و تكون غير وجود من

ء من الأجزاء العدميّة التي ابتدعته الفلسفة يكون من الموهومات المموّهة. شي
ميع الأشياء  وقد يمثّل في كتابي بداية الكمة ونهايتها لبيان سعة وجود الله وشموله لج
الاً لوجود أيّ نور آخر إلّا وهو داخل  ميع الأنوار بحيث لا يبقي مج بنور غير متناه شامل لج
يب إلى  رّد مثـــال لهم للتقر في الأوّل وجـــزء وحصّـــة ومرتبة من ذلـــك! ولا تظنّن أنّ هذا مج
رّد مثال  الذهـــن فقطّ، حيث إنّ ذلك نفس اعتقادهـــم في الله تعالى! بل ولو كان هذا مج
لهم _ وليس كذلك _ لكان أبعد مثال عن التوحيد وأقرب مثال للإلاد ونفي وجود الله، 
والتبعيـــد عن معرفتـــه القيقيّة، ولا يمكن لأحد أن يأتي بمثال في ما نحن فيه أقبح وأوهن 

إليك نصّ من كلامهم: وأغلط وأبطل من مثالهم، و
1 . المطهريّ، مرتضى، حاشية أصول الفلسفة، 122. نقلنا ذلك ملخّصاً.

، تفسير الميزان، 20 / 388. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
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كثرتها،  »النور حقیقة واحدة بس���یطة متكثّرة في عین وحدتها ومتوحّدة في عین 

كذل���ك الوج���ود حقیقة واح���دة ذات مراتب مختلفة بالش���دّة والضع���ف والتقدّم 

والتأخّ���ر والعلوّ والدن���وّ وغیرها... وكان من ش���أن المرتبة الضعیفة أنّها لا تش���تمل 

على بعض ما للمرتبة الشدیدة من الكمال، لكن لیس شيء من الكمال الذي في 

 والمرتبة الشدیدة واجدة له.
ّ

المرتبة الضعیفة إلا

كالمؤلّفة من وج���دان وفقدان فذاتها مقیّ���دة بعدم بعض ما  فالمرتب���ة الضعیف���ة 

كانت  إذا فرضنا مرتبة أخرى فوق الشدیدة  في المرتبة الش���دیدة من الكمال... و

كنس���بة التي دونها إلیها... وعلى هذا  نس���بة الش���دیدة إلى هذه التي فرضنا فوقها 

القیاس في المراتب الذاهبة إلى فوق حتّى تقف في مرتبة لیس فوقها مرتبة، فهي 

المطلقة من غیر أن تكون محدودة.

والأم���ر بالعك���س ممّ���ا ذك���ر إذا أخذن���ا مرتب���ة ضعیف���ة واعتب�رناه���ا مقیس���ة إلى ما 

ه���ي أضعف منه���ا وهكذا حتّ���ى ننتهي إل���ى مرتبة من الكم���ال والفعلیّ���ة لیس لها 

 فعلیّ���ة أن لا فعلیّ���ة له���ا... وه���ذا المعن���ى... ن���وع من البس���اطة 
ّ

م���ن الفعلیّ���ة إلا

والتركی���ب ف���ي الوج���ود غی���ر البس���اطة والتركی���ب... من جه���ة الأج���زاء الخارجیّة 

كلّم���ا عرج���ت وزادت قرب���اً م���ن أعل���ى  أو العقلیّ���ة أو الوهمیّ���ة... إنّ المرتب���ة... 

المرات���ب قلّ���ت حدوده���ا واتّس���ع وجوده���ا حتّ���ى یبل���غ أعل���ى المرات���ب فه���ي 
كم���ال وجوديّ م���ن غیر تحدی���د ومطلقة م���ن غیر نهای���ة«.))) كلّ  مش���تملة عل���ى 

ترد على هذا الكلام إشكالات _ قد أشـرنا إلى بعضها في ما تقدّم _ وهي:
1. كما أنّ جهل الفلاسفة بحقيقة وجود السماوات والأرضین كان سبباً لأوهام لهم في 
فلاك حول الأرض، وكون أفلاك  ذلـــك كاعتقادهم بكون الأرض مركز العـــالم، ودوران الأ
الســـماء طبقات زجاجيّة، والثوابث مســـامير طرقت على سقف الســـماء الزجاجيّ وغير 

، نهاية الكمة، 18 _ 20 ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
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إلّا فلا أقلّ مع فرض كون  هل بحقيقة النور أوجب لهم أوهاماً في تلك أيضاً، و ذلك، فالج
ياً فلا يبق  حقيقة النور موجاً أو ذرّة، بل القطع من جهة السّ بكونه زمانيّاً مكانيّاً متجزّ

ال للقول ببساطتها أو التشكيك فيها. أي مج
فـــإنّ ادّعاء بســـاطة مصداق حقيقـــة النور خطأ مض، ولا ينبغي الاســـتناد إلى ذلك 
حتّ بعنوان المثال فإنّ التمثيل بذلك لمعرفة الذات المتعالية ما يقرّب من القّ شيئاً ولا 

يد منه إلّا بعداً. يز
وز التمثيل  وذلك أنّه بعد العلم بأنّ النور موجود متجزّئ مركّب بلا شـــبهة، فكيف يحج
زء والبعض والامتداد والعدد، هو خالق  بذلـــك وحمل أحكامها على ذات متعـــال عن الج

كلّها وجاعل الظلمات والنور، لا يشبه خلقه ولا عديل له ولا مثيل. الأشياء 
2. إنّه لو كانت حقيقة النور بســـيطة للزم أن تكون ببســـاطته كلّ الأشـــياء بناءً على 
قاعدتهم الباطلة القائلة بأنّ بسيط القيقة كلّ الأشياء، وحينئذ فما هو الفرق بین المثال 
الق أو  والممثّل به؟! وهل هذا المثال وهو حقيقة النور البســـيطة بزعمهم نفس وجود الن
يكه أو عديله أو...؟! بل وعلى فرض صحّة هذا التمثيل فأين المجال لفرض وجود  شـر
ال  بســـيط آخـــر هو الواجـــب؟ وهم يقولون مع فـــرض وجود الموجود البســـيط لا يبق مج

ء آخر؟! لوجود أيّ شي
الق المتعـــال متجزّئة ومركّبة عن عدد غير  3. يلـــزم عـــلى هذا المبنى أن تكون ذات الن
يف معنى التركيب عن  متنـــاه من مراتب وأجزاء امتداديّة، ولذلـــك تراهم اضطرّوا إلى تحر

معناه الواقعيّ إلى معنى التركّب من الوجود والعدم!! كما يقولون:
»وهذا المعنى... نوع من البس���اطة والتركیب في الوجود غیر البساطة والتركیب... 

من جهة الأجزاء الخارجیّة أو العقلیّة أو الوهمیّة... إنّ المرتبة ... كلّما عرجت وزادت 

قرب���اً من أعل���ى المراتب قلّت حدودها واتّس���ع وجودها حتّى یبل���غ أعلى المراتب 
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كم���ال وجوديّ من غیر تحدید ومطلق م���ن غیر نهایة«.))) كلّ  فهي مش���تملة على 

 ص���ار مركّباً من 
ّ

إلا »وحیث إنّه بس���یط محض، والبس���یط المحض لا یفقد ش���یئاً و

كما قی���ل _))) لعدم  كیب _  وج���دان ش���يء وفقدان ش���يء آخر، وه���ذا هو ش����رّ الترا

 لزم أن 
ّ

إلا رجوع���ه إلى البس���اطة أصلًا فلا مجال حینئ���ذ لفرض الواجب الثان���ي، و
كلّ واحد منهما واجداً لنفسه وفاقداً لشقیقه، فیصیر مركّباً لا بسیطاً«.))) یكون 

كیب هو التركیب من الوجود والعدم«.))) »ش�رّ الترا

لتزام بكون وجود واجبهم متجزّئاً  وعليه، فلا مناص لأهل الفلســـفة والعرفـــان عن الا
مركّبـــاً مـــن الأجـــزاء القيقيّة، ولابـــدّ لهم عن الاعتـــراف بضعف أدلّتهم عن نـــفي الأجزاء 
ثبات  يّة عنه تعالى. وقد جاء في »نهاية الكمة« في وصف البـراهین الفلسفيّة لإ المقدار

وحدة واجبهم:
كما قالوا، لأنّها أجزاء بالقوّة  كافیة في نفي الأجزاء المقداریّة  »وه���ذه الب�راهین غیر 

كما تقدّم في بحث الكمّ من مرحلة الجواهر والأعراض، وقد قیل في  لا بالفع���ل، 

كان للواجب جزء مق���داريّ فهو إمّا ممكن فیل���زم أن یخالف الجزء  نفیه���ا: إنّه ل���و 

إمّا واج���ب فیلزم))) أن یكون الواجب  كلّه في الحقیقة وهو محال))) و المق���داريّ 
بالذات غیر موجود بالفعل بل بالقوّة وهو محال«.)))

بـر عن أنّ المستدلّین  يقولوا: إنّ الأدلّة المشار إليها تحن ليق بهم أن يعترفوا و أقول: بل الأ

1 . الطباطبايي ، ممّد حسین ، نهاية الكمة ، 18 _ 20
2 . ارجع إلى السبزواريّ، حاشية الأسفار، 136/1.

ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 37. ، عبد الله، علىي ّ 3 . جوادي الآملىي
4 . السبزواريّ، حاشية الأسفار، 136/1.

5. وحيث إنّ لزوم هذا اللازم غير قابل للإنكار فلا مفرّ لهم عن الاعتراف بكون المبنى باطلًا من أساسه.
لتزام بلزوم هذا اللازم أيضاً. إلّا فلا مفرّ لهم عن الا 6. وهذا أيضاً يكشف عن بطلان المبنى، و

، نهاية الكمة، 276 ، ممّد حسین 7 . الطباطبائيّ
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يّة)1)  بها بنوا أدلّتهم على توهّم كون الله تعالى مركّباً عن عدد غير متناه من الأجزاء المقدار
يّة عن الله تعالى ! كافياً لنفي الأجزاء المقدار لا أنّ أدلّتهم لا يكون 

يّة عن الله تعالى فـــلا يرتبط بالأدلّة  وأمّـــا ما أجـــاب به في المقام لنفي الأجـــزاء المقدار
يّة  ب على المستدلّ بهذا الدليل _ وأمثاله القاصرة عن نفي الأجزاء المقدار المذكورة، بل يحج

عن الله تعالى _ أن يعترف ببطلان الأدلّة الفلسفيّة المذكورة من أصلها.
الق تعالى مركّباً عن عدد غير متناه  وذلك لما قلنا من أنّها تكون مبنيّة على كون وجود الن
يّة. من الأجزاء والأبعاض والصص والمراتب _ على التعابير المختلفة _ الوجوديّة المقدار
يقولون من جهة أخری: والعجب أنّهم يحصرون الوجود والموجود بالله تعالى من جهة و
»إنّ���ا ن���رى ف���ي أوّل م���ا نعق���ل أنّ له���ذا العال���م المش���هود ال���ذي ه���و مؤلّ���ف من 

كلّ واحد منه���ا محدود في نفس���ه متمیّز م���ن غیره وج���وداً، ولیس  كثی���رة  أش���یاء 

وجوده ولا وجود ش���يء م���ن أجزائه من نفس���ه وقائماً بذات���ه... فوجوده ووجود 
أجزائ���ه... م���ن غیرها ولغیرها))) وهذا الغیر هو الذي نس���میّه ‘‘الله ’’ عزّ اس���مه«.)))

كلّ  كون الوجود لا متناهیاً))) هو أن تكون علاماته مشهودة بالتوجّه إلى  »إنّ لازم 
(((

وا فَثَمَّ وَجهُ الله< «.
ُ
كلّ شيء:> أینَمَا تُوَلّ جزء والتدبیر في 

4( التشـــكيك في أمر الوجود باطل من أساســـه وقد تقدّم بيانه بالتفصيل.)6) 
1 . تقول الفلسفة: الثابت بالبـرهان والمعتضد بالكشف والعيان أن القّ موجود مع أجزاء العالم، ومع كلّ 
جزء من أجزاء العالم، وكذا الال في نسبة كلّ علّة مفيضة إلى معلولها. ملاصدرا، الأسفار، 7 / 331.

2 . ولا تغفـــل عـــن أن ذاك يكون عندهم على نحو »الوجود الربطيّ« أي: »الوجود في غيره« وهو ما لا 
يكون خارجاً عن وجود ذاك الغير، فهو جزئه في القيقة.

، تفسير الميزان، 12 / 26. أضف إلى ذلك أن ذاك الغير ليس غير نفس  ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
الأشياء عندهم على مبانيهم، بل وتصـريحاتهم أيضاً.

4 . وهو نفس ذات الله عندهم.
5 . جواديّ، عبد الله، مبدأ ومعاد، 209.

6 . راجع إلى مبحث: نقد العقيدة الفلسفيّة القائلة بتشكيك الوجود. 



96معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

5( وجـــوب توقّف السلســـلة القابلة للاشـــتداد عند حصول مرتبـــة معيّنة من مراتبها 
خلاف ذاتها، فلا تقف السلسلة في مرتبة إلّا وهي مدودة متناهية قابلة لأن تكون فوقها 

مرتبة أخرى أشدّ منها.
6( الاعتقاد بوجود »فعليّة لا فعليّة لها« من أظهر مصاديق التناقض.

7( وصـــول الـــذات القابلة للشـــدة والضعف إلى مرتبة لا أضعـــف منها خلاف ذات 
المفروض.

الق  8( »الوجـــدان والفقدان«، ملكة للذات الامتداديّـــة والموجود المتجزّئ، والله الن
ليـــل _ جلّـــت عظمته _ لا يتّصف بهما ذاتاً، فهو تعالى خارج عن السلســـلة الموهومة  الج

المفروضة بالذات وغير مسانخ لها على الإطلاق.

 قد بـرهان أصحاب الفلسفة لإثبات وادبهم

تقول الفلسفة الصدرائيّة المسماة بـ »الكمة المتعالية« عند منتحليها: 
كما مرّ، حقیقة عینیّة واحدة بس���یطة لا اخت���لاف بین أفرادها لذاتها  »إنّ الوج���ود 

كما في أفراد ماهیّة نوعیّة،   بالكمال والنقص والش���دّة والضعف، أو بأمور زائدة 
ّ

إلا

كمالها ما لا أتمّ منه، وهو الذي لا یك���ون متعلّقاً بغیره، ولا یتصوّر ما هو أتمّ  وغای���ة 

كلّ ناقص متعلّق بغیره مفتقر إلى تمامه. وقد تبیّن في ما س���بق أنّ التمام  منه، إذ 

قبل النقص، والفعل قبل القوّة، والوجود قبل العدم، وبیّن أیضاً أنّ تمام الش���يء 

إمّا مفتقر بالذات  هو الشيء وما یفضل علیه. فإذن الوجود إمّا مستغن عن غیره و

إل���ى غی���ره، والأوّل ه���و واجب الوج���ود، وهو ص�رف الوج���ود الذي لا أت���مّ منه ولا 

 
ّ

یش���وبه عدم ولا نقص، والثاني هو ما س���واه من أفعاله وآثاره ولا قوام لما س���واه إلا

إمّا مفتقر  ب���ه... فإذن قد ثبت واتضح أنّ الوجود إمّا تامّ الحقیقة واجب الهویّة، و

الذات إلیه متعلّق الجوهر به. وعلى القسمین یثبت ویتبیّن أنّ وجود الواجب غنيّ 
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الهویّة عمّا سواه وهذا ما أردناه«. )))

النقد:
1( كما أنّ فرض العينيّة والواقعيّة لنفس حقيقة البياض)2) والرارة و... دون الأشياء 
المبيضّة والارّة... _ القابلة لأضدادها، بل القابلة للعدم من أساسها _، يكون موهوماً جدّاً 
فكذلك فرض العينيّة لنفس حقيقة الوجود دون الأشياء الموجودة المخلوقة القابلة للعدم 

كلّ ما نراه ونحسّه وندركه يكون موهوماً وغير معقول. في 
ء بحقيقة الشيئيّة إلّا أنّ المخلوق  لوقاً _ هو الشي بل القّ هو أنّ الموجود _ خالقاً كان أو من
لاف الأشـــياء، وهو  ء بحن الق تعالى هو شي ية الموجودة، والن هـــو الذات الامتداديّة المتجزّ

أيضاً ثابت موجود غير باطل ولا موهوم، ولا يدرك ولا يعرف حقيقة ذاته مطلقاً.
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

كیف هو ولا أين هو ولا حیث هو إلّا هو«.))) »يا هو، يا من لا يعلم ما هو ولا 
لاف الأشـــیاء،  ء بن »...قـــال ]الزنديق[.: ما هو؟ قال ]الصادق؟ع؟ [: هو شي
ء بقیقة الشیئیّة غیر أنّه لا جسم  ء، إلی إثبات معن وأنّه شي : شي لیي ارجع بقو
مس، لا تدركه الأوهام، ولا  ولا صـــورة ولا یسّ ولا یسّ ولا يـــدرك بالحواسّ الحن
تنقصه الدهور، ولا يغیّره الأزمان. قال السائل: فله إنّیّة ومائیّة؟ قال: نعم، لا 

ء إلّا بإنّیّة ومائیّة«.))) يثبت الشي
2( إنّ ادّعـــاء البســـاطة للحقيقة العينيّة الواقعة بأعيننا يكـــون من الغرائب، إلّا أنّهم 

، نهاية الكمة، 270 _ 269. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
2 .»لما كانت حقيقة كل شــــيء هي خصوصية وجوده التي يثبت له، فالوجود أولى من ذلك الشــــيء 
يعرض  بل من كلّ شـيء بأن يكون ذا حقيقة، كما أن البياض أولى بكونه أبيض مما ليس ببياض و

له البياض... لا يقال في العرف: إنّ البياض أبيض.« ملا صدرا، الأسفار، 1 / 39 _ 40.
نان، نقلًا عن كتب الكفعمي ومهج الدعوات. 3 . دعاء المشلول؛ القمّيّ، مفاتيح الج

.326 / 1 ، ، 1 / 80، الوافي 4 . الكافي
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لتزام بتركيب ذات  يحرّفـــون أحكام العقول عـــن مواقعها _ وكذلك يفعلون _ فلا یهمّهم الا
ارجيّة الامتداديّة. الق عن الأجزاء الن الن

وذلـــك أنّ مرادهم من نفي التركيب عـــن واجبهم هو تعبير عن معنى وهميّ غير معقول 
في نفسه، وهو التركيب عن الوجود والعدم، لا نفي التركيب عن الأجزاء الامتداديّة، فإنّه 
لا ســـبيل لهم إلى نفي الأجزاء القيقيّة الامتداديّة عن الله تعالى وهم قائلون بـ »أنّ الله 
ء« و«هو عین الأشـــياء الامتداديّـــة حقيقة وغيرها  تعـــالى ميط بنفـــس وجوده بكلّ شي

اعتباراً«، و«المعلول لا وجود له خارجاً عن وجود علّته« وأمثال ذلك!!
3( ادّعاء التشـــكيك لمصداق حقيقة الوجود باطل وذلك لاســـتحالة وجود موضوعه 
أوّلاً _ كما بيّنّاه)1) _، ولعدم معقوليّة قبول الوجود _ كيفما فسّـر _ للتضعّف والاشتداد ثانياً.)2)

4( إنّ القيقة التي تكون ذات مراتب متزائدة، فهي عدديّة قابلة للتزايد _ والاشتداد 
كمل وأشـــدّ من تلك  عـــلى تعبيرهـــم _ أبداً، فالاعتقاد بوجـــود مرتبة منها لا يتصوّر أتّم وأ
المرتبة يكون خلاف ذاتها، فوجود الواجب الذي يكون هذا البـرهان بصدد إثباته يكون 

منتفياً ثبوتاً، ومالاً موضوعاً.
إن قلت: إنّ آخر المراتب وهو الواجب غير متناه ولكنّ المراتب متناهية، قلت: إنّ الوصول 
ء واحد لا  إلى المرتبة غير المتناهية لا يمكن إلّا بعد صعود المراتب بعدد غير متناه، بل هما شي
ّ _ وهو المرتبة غير المتناهية من الوجود _ مستحيل الوجود ذاتاً! شيئان. فواجب الوجود الفلسفي

يّة حـــتّ يصحّ أن يقال: »هو تمام كلّ  5( إنّ الـــذات المتعالية، ليســـت امتداديّة متجزّ
إنّ الذات المتعالية عن الأجزاء، تباين  ء وما يفضل عليه!«و ء هو الشي ء وتمام الشي شي
إنّ  الموجـــود المتجزّئ بالذات فلا يمكن تصوّر التفاضل أو عدم التفاضل بينهما بوجه، و
الق  التماميّة والنقصان، والقوّة والفعل، ملكات الموجود المتجزّئ المخلوق فلا يتّصف الن

1 . راجع إلى مبحث: نقد العقيدة الفلسفيّة القائلة بتشكيك الوجود.  
كراراً. 2 . وقد بیّن تفصيل ذلك 
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بطرفيه مطلقاً.
6( تقســـیم الموجود إلى: »المفتقر وغير المفتقر« لا يســـتقیم مـــع الاعتقاد بوحدة حقيقة 
ء ذو المراتب هو عین  موعة أجزائه، والشي الوجـــود مصداقـــاً، فإنّ الموجود المتجزّئ هو مج
كاً  ء ومراتب وأجزاء وجوده أمرٌ اعتباريّ لا يصحّ أن يكون ملا مراتبـــه، والفرق بـــین الشي
واقعيّـــاً للعلّيّـــة والمعلوليّـــة الواقعيّـــة، إلّا أنّهم يؤوّلون معـــنى العلّيّة والمعلوليّـــة أيضاً من 
حقيقتـــه إلى ما لا يســـاعدهم عليه الاعتبـــار والبـرهان بل العرف واللغـــة أيضاً وقد تقدّم 

تفصيل ذلك. وقد قالوا:
»عل���ى أس���اس الوحدة الش���خصیّة للوج���ود فللوجود مص���داق واح���د فقطّ وهو 

 ولا مصداق لغیره أبداً«.)))
ّ

الواجب الذى یكون مستقلا

 لهدّده 
ّ

إلا »وأنّ���ه تعالى غیر متناهي ال���ذات ولا محدودها، فلا یقابل ذات���ه ذات و
بالتحدید«.)))

ّ ذهنىيّ وليس أمراً خارجيّاً، فلا يمكن تحقّق الموجود  7( إنّ الإطلاق أمر اعتباريّ عقلىي
ارج حتّ  رّداً عن قيوده ومشـــخّصات وجـــوده في الن المطلـــق عـــلى إطلاقه وصـرافته ومج
ء موجوداً بشــــرط  ارجيّ، هذا كلّـــه إذا فرضنا الشي يمكـــن انطباقـــه على الله الواقعـــيّ الن
 ّ إطلاقـــه وأمّا إذا فرضنـــاه مطلقاً حتّ عن الإطلاق والتقييد، فهو أيضاً أمر اعتباريّ عقلىي

موعة المقيّدات ومن هنا تراهم يعترفون: ارج مج قد يصبح في الن
»الوج���ود الح���قّ المطل���ق أي المطل���ق عن الإط���لاق والتقیی���د على م���ا ذهب إلیه 

المحقّقون من أهل التوحید حقیقة واحدة ذات ش���ؤون وشجون)))، ولكلّ شأن 

كلّ رقیقة  إنّ  حكم لا یتجافى عنه من حیث إنّ ذلك الحكم حكم ذلك الشأن و

ير تمهيد القواعد، 1 / 72. ، عبد الله، تحر ّ 1 . جوادي الآملىي
2 . اليدريّ، كمال،  بحوث عقائديّة،  3 / 38.

شْجانٌ وشُجُونٌ. )لسان العرب(.
َ
مع أ جَنُ : الهمّ والُزْن، والج 3. شجن: الشَّ



100معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

كمال مع ما علیها م���ن الزیادة.  كی���ة ع���ن حقیقته���ا، وكلّ حقیقة هي واج���دة  محا

فالوج���ود المطل���ق الح���قّ منصبغ بتل���ك الأحكام ف���ي عزّ وحدت���ه وغن���اه الذاتيّ، 

والانصب���اغ في الحقیقة هو الاتّصاف الوجوديّ الأحديّ، ولذا قال بعض مش���ایخ 

 
 بجمعه بین الأضداد في الحكم علیه بها«.)))

ّ
التوحید بأنّ الله لا یعرف إلا

 وهو لوجود العلّة«.)))
ّ

»لا حكم للمعلول إلا

ضع لديه العقل والبـرهان: و لكنّ مدرسة الوحي الإلهيّ تقول موافقاً لما يحن
الإمام الباقر؟ع؟:

»إنّ الله تعالى خلو من خلقه وخلقه خلو منه، وكلّ ما وقع علیه اس���م ش���يء فهو 
مخلوق ما خلا الله عزّ وجلّ«.)))

الإمام الصادق؟ع؟:
»التوحید أن لا تجوّز على ربّك ما جاز علیك«.)))

»كی���ف یج���ري علیه ما ه���و أجراه؟ ویع���ود فیه ما هو أب���داه؟ ویح���دث فیه ما هو 
كنهه و... لامتنع من الأزل معناه«.))) أحدثه؟ إذاً لتفاوتت ذاته، ولتجزّأ 

الإمام الرضا؟ع؟:
»كلّ ما یوجد في الخلق لا یوجد في خالقه، وكلّ ما یمكن فیه یمتنع في صانعه«.)))

»من شبّه الله بخلقه فهو مش�رك«.)))

1 . حسن زادة، حسن، تعليقات كشف المراد، 468 _ 469.
، نهاية الكمة، 176. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ

3 . بحار الأنوار، 4 / 322، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار 4 / 264، عن التوحيد.

5 . التوحيد،40؛ بحار الأنوار، 4 / 254، الإحتجاج.
6 . بحار الأنوار، 4 / 230، عن التوحيد.

7 . بحار الأنوار، 3 / 299، عن التوحيد.
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الق والمخلوق،  8( إنّ الاعتقاد بوجود »ما سوى الله تعالى« لا يستقیم مع الاعتقاد بعينيّة الن
بطيّاً بالنسبة إليه غير خارج عنه. أو كون المخلوق مرتبة من مراتب ذات خالقه، أو وجوداً ر
الق المتعال، بل هو فعله سبحانه  الق تعالى لا يكون قائماً بذات الن 9( إنّ ما سوى الن
ء، فلا يكون جـــزءه ولا كلّه ولا مرتبة من مراتب وجـــوده ولا تطوّراً من  أنشـــأه لا مـــن شي

أطوار حقيقته ولا صورة من صور ذاته.
تقول الفلسفة والعرفان:

»إنّ أه���ل التحقیق في التوحید أعني المتألّهین، قائلون بأنّ الحقّ س���بحانه لیس 

 الحقّ 
ّ

ل���ه س���وى، فضلًا ع���ن أن یكون قدیم���اً أو حادثاً، بل لی���س في الوج���ود إلا
وآیاته«.)))

»العلّة واجدة للمعلول في رتبة ذاتها وفي مرتبة المعلول«.)))

»إنّ وجود المعلول بقیاسه إلى علّته وجود رابط موجود في غیره«.)))

 »لا معن���ى لتخلّ���ل الع���دم بی���ن وج���ود العلّ���ة التامّ���ة ووج���ود معلولها ب���أيّ نحو 
ف���رض... ففرض... وجود العلّة التامّة ولا وجود لمعلولها بعد... خلف ظاهر«.)))

يّـــة باجتماع أجزاء أو مراتب  الق تبارك وتعالى ليســـت وحدة اعتبار 10( إنّ وحـــدة الن
معيّنة وتسمية ذلك وحدة أو توحيداً من حيث الإطلاق أو عدم التناهي أو... بل وحدته 
زء والكلّ  تّصاف بالامتداد والج تعالى وحدة حقيقيّة غير عدديّة بمعنى تعاليه الذاتيّ عن الا
والإطلاق والتقييد والتناهي وعدم التناهي. وتفســـير الفلسفة الوحدة العدديّة بـ »الوجود 

المحدود المتناهي« وعن الوحدة غير العدديّة بـ »الوجود اللامتناهي«، خطأ مض.

1 . حسن زادة، حسن، تعليقة كشف المراد، 477 _ 478.

2 . المطهريّ، مرتضى؛ شـرح منظومة السبزواريّ، 1 / 78.
، نهاية الكمة، 157 . ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 160. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ



102معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام



الملکه و العدمت الملك
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تقو  الفلسفة والعرفان:

الق بصفات المخلوقات بل باتّادهما عیناً وخارجاً، ▪ باتّصاف وجود الحن
كلّ زمان ومكان، ▪وأنّ الله تعالی هو حقیقة الوجود اللامتناهیة الموجود في 

یمتنع حدوث الزمان والمكان، ▪ و

: ویهدف هذا الفصل إلی الرجا علی ذلك اب!ان أنا

الق  كلّ مـــا يدرك ويتوهّم من الصفات، ملكة للمخلوق فلا ينســـب إلی الحن  ▪
مطلقاً.

تّصاف بالزمان والمكان مطلقاً، الق تعالی عن الا ▪ تنزّه وجود الحن
كیف یمكن أن يوجد الزمان والمكان،  ▪

واب عن شبهات الفلاسفة في ذلك، ▪ الحج
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لك أن تفرض معنيین متقابلین »الإنسان واللا إنسان«، »الشجر واللا شجر« »الجر 
واللا حجر«.

يض  ين أيضاً، »البصـر والعمـــی«، »الثقيل واللا ثقيل«، »المر ومعنيـــین متقابلین أخر
يض«، واللا مر

؟ هل ترى اختلافاً بین الأمثلة الثلاثة الأولى مع الثلاثة الثانية أم لا
يد أنّ كلّ ما في الدار ليس بإنسان  إذا قلت: »ليس في الدار إنسان« فواضح أنّك تر
يـــد أنّ كلّ ما في الدار  بـــل هو لا إنســـان، وكذا إذا قلت: »ليس في الدار شـــجر«، إنّك تر

غير شجر.
وأمّا إذا قلت: »ليس في الدار بصير« فهل يصحّ أن يقال: إنّك تعنىي أنّ كلّ ما في الدار 

دار والكتاب والفرش و...؟!! أعمی حتّ الج
يض  يض« فهل تعنىي أنّ كلّ ما في الدار سالم وغير مر أم إذا قلت: »ليس في الدار مر

حتّ الكرسيّ والقلم؟!
فبالفـــرق الواضح بین الثلاثة الأولى مع الثلاثـــة الثانية يقال لكلّ من الثلاثة الأولى: 
تمعان ولا يرتفعان، فرفع  »النقيضـــان«، وهما: أمران أحدهما وجوديّ والآخرعدمـــيّ لا يحج
يقال لكلّ من الثلاثة الثانية:  أحدهما يلازم وضع الآخر ووضع أحدهما يلازم رفع الآخرـ، و
تمعان معاً ولكن  »الملكه والعدم« _ وهما أمران أحدهما وجوديّ والآخرعدميّ أيضاً لا يحج
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تّصاف بهما، فإنّهما في مورد عدم صحّة  وز ارتفاعهما معاً في مورد ما ليس له شأنيّة الا يحج
تّصـــاف بهمـــا فيرتفعـــان معاً ولا يلزم من رفـــع أحدهما وضع الآخر. لأنّ الســـلب حينئذ  الا
اب  ليـــس إلّا مـــن جهة عـــدم قابليّة الموضوع للاتّصـــاف بذلك المعنى، فلا يســـتلزم إيحج

الطرف الآخر.
وعليك بالتأمّل حينئذٍ في أنّ هل الصغر والكبـر _ مثلًا _ يكونان نقيضین حتّ يلزم من 

كبـر غيره مطلقاً حتّ ذات الله؟! ء  نفي الصغر عن ذات شي
الق _ مثلًا _ ليس إلّا من حيث  أم هما ملكتان للامتداد فقط وصحّة سلبهما عن الن

عدم قابليّة الموضوع _ وهو الله تعالى _ للاتّصاف بالصغر والكبـر؟
وحينئذ نقول:

اصّة للامتداد المخلوق المعلول المحتاج، أخذت عند مفكّري  حيث إنّ الملـــكات الن
البشـر من النقائض، توهّموا أنّ تلك السلوب عن الله تبارك وتعالى تلازم إثبات ما يقابلها له 
جلّ وعلا، ولم يتفطّنوا إلى أنّ صحّة سلب الموارد المذكورة عن الله تعالى ليست إلّا من حيث 
عدم قابليّة اتّصاف الموضوع بتلك الصفات فلا يدلّ على إثبات الطرف المقابل له جلّ وعلا.
وز العدم  ومن هنا توهّموا أنّه: حيث لا يكون وجوده تعالى مدوداً بزمان خاصّ ولا يحج

كلّ الأزمان! عليه في وقت، فهو موجود في 
وحيث لم يصحّ خروجه عن مكان خاصّ، فهو موجود في كلّ مكان!

ء آخر، فهو  ء وعدم شي وحيـــث لم يصحّ تركيبه من الوجود والعدم )أی من وجود شي
كلّ الأشياء! بسيط، أي لوجوده سعة وبسط غير متناه، فهو 

وحيث لم يصحّ أن يكون بالقوّة، فهو بالفعل التامّ!!
وحيث لم يصحّ أن يكون متناهياً، فهو غير متناه!

كبير! وحيث لم يصحّ أن يكون صغيراً فهو 
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وحيث لم يصحّ أن يكون متغيّراً، فهو ثابت!!
كلّ الكلّ، وكلّ الكمال، وكلّ الأشياء!! وحيث لم يصحّ أن يكون ناقصاً، فهو 

اصّ المتجزّئ الامتداديّ  بـــل وحيث إنّه تعالى ليس بمعدوم، فهو موجود بالوجود الن
الوسيع!

اصّ الذي  ء، فيلزم أن يكون شـــيئاً بالمعنى الن وحيـــث إنّه لا يصـــحّ أن يكون لا شي
يكون موجوداً بوجود متناه أو غير متناه.

يدرك بنفسه _ ملكات وأعدام خاصّة  مع وضوح أنّ ذلك كلّه)1) _ بل كلّ ما يتصوّر و
الق تعالى ليس  للامتداد)2) فلا ينســـب إثباتاً إلاّ إليه، وصحّة ســـلب تلك الموارد عن الن
قدار ولا يلزم من نفي أحد  تّصـــاف بصفات الأ إلّا من حيث تعاليه الذاتيّ عن شـــأنيّة الا
طـــرفي تلك الصفات عنه تعالى إثبات الطرف الآخـــر له، فنفي الصغر عنه تعالى لا يثبت 

كبـره، وسلب التركيب عنه تعالى لا يستلزم بساطته و...
ين: وبعد الفراغ عن بيان هذه المقدّمة فنبحث عن أمر

الأوّل: في نسبة وجود الخالق تعالى إلى الزمان والمكان.
الثاني: في نسبته تعالى إلى مطلق الامتداد والعدد.

الأمر الأوا : حدوث الزمان والمكان و سبة ودوج ال الق تعالی إل!هما

ه ودوج ال الق تعالی عن الزمانفی  !؟ يِنزا

كلّ زمان ومكان؟ يكون في  نتسائل: أصحيح أن يقال: إنّ الله كان و

إنّا قد  قسام التقابل، و 1 قد تشـــتّت كلمات أصحاب الفلســـفة في تعيین بعض ما يصح أن يمثّل به لأ
ينا في عدّ الأمور المذكورة من أمثلة تقابل الملكة والعدم على بعض التسامح. جر

«، »البساطة والكبـر المطلق«، »الثبوت  2 . هذا كلّه، مع الغضّ عن أنّ »الزمان والمكان غير المتناهيین
«، »الفعليّة التامّة«، »الكـــون اللامتناهي« و»الواحد في بـــاب العدد« كلّ ذلك  بالمعـــنى الفلســـفيّ

ليس إلّا أوهاماً في أنفسها، مالات في ذواتها، فضلًا من إثباتها له تعالى.
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وتمهيداً للجواب لا بدّ لنا عن تقديم مقدّمة في الزمان والمكان وهي أنّه:
لا شكّ في أنّ الزمان حقيقة عدديّة وذات امتداديّة فهو مدود متناه دائماً،

فـــإنّ لنـــا أن نقول: نصف الأزمنة أقلّ من كلّها بالبداهة، فالنصف مدود والكلّ أيضاً 
يمتنع أن يكون غير متناه، فهو مدود وله أوّل وابتداء.

وحینئذ یحقّ لنا أن نسأل:
مت كان ابتداء الزمان؟! مت خلق الزمان وما الذي كان قبله؟!!

ري في السؤال عن حقيقة المكان أيضاً، فإنّ نصفه أقلّ من كلّه، فالنصف  وما قلناه يحج
مدود فالكلّ كذلك.

فاســـأل حينئـــذ، أين وجـــد المكان؟ وما هو الـــذي كان قبله وما ذا يكـــون بعد انتهاء 
المـــكان؟! وهـــل المـــكان المحـــدود واقع في مكان أوســـع؟! وهـــل الزمان حـــدث في زمان 

أبسط؟!
الزمان مت خلق والمكان أين وجد؟! وانعدام الزمان والمكان كيف يتصوّر؟!

فنجیبـــك بأنّـــه: بينما نحن لا نشـــكّ في حدوث الزمان والمـــكان ومدوديّتهما _ لقيام 
ّ القطعيّ على ذلك وهواســـتحالة اللاتناهي في المتجزّي والامتداديّ مطلقاً  الدليل العقلىي
صوصه إلّا بأن نتصوّر حدوثهما  _، ولكنّنـــا مع ذلك لا يمكننا تصـــوّر موضوع حدوثهما بحن

في زمان أو مكان أبسط!
وكلّما جهدنا أن نتصوّر حدوث الزمان أو المكان، لما أمكننا ذلك إلّا بأن نتصوّر زماناً 

أوسع ولد فيه الزمان، أو مكاناً أبسط وجد فيه المكان.
ومن الواضح أنّه ليس هذا أيضاً إلّا حدوثاً إضافيّاً لا حقيقيّاً.

كما أنّا لا يمكننا تصوّر مدوديّتهما أيضاً إلّا بالنسبة إلى زمان أو مكان أوسع وقعا فيه، 
وليس هذا إلّا تناهياً إضافيّاً لا حقيقيّاً؛
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فتصوّر موضوع حدوثهما ومدوديّتهما حقيقيّاً ممتنع لنا، وكمال العلم والمعرفة بالنسبة 
قـــرار بمحدوديّتهما اقتضـــاء لقطعيّة الدليل  إلى ذلـــك ليـــس إلّا التصديـــق بحدوثهما والإ
 _ ّ ّ _ لا الإضافي الـــدالّ عـــلى ذلك. وواضـــح أنّ امتناع تصوّر موضـــوع الدوث القيـــقي
للزمـــان والمكان لا يمنعنا عن إمـــكان الكم بحدوثهما وعدمهما القيقيّین قبل وجودهما 
بأن نتصوّر ما يمكننا من معنى الزمان والمكان أوّلاً ثّم نحكم بعد ذلك بعدمهما المطلق قبل 

حدوثهما ووجودهما.
الإمام الصادق؟ع؟:

»هو الذي أيّن الأين حتّ صار أين، فعرفت الأين بما أيّن لنا من الأين«.)))
فـــلا يتوقّف الكم بعـــدم الزمان والمكان على تصوّر عدمهمـــا، بل يكف لذلك تصوّر 
وجود الزمان والمكان ثّم الكم عقلًا بعدمهما القيقيّ دون حدوثهما، فإنّه ليس للناقص 
كه، وذلك كما أنّه ليس للأحول  ارجة عن إدرا كـــه إنكار القائـــق والواقعيّات الن في إدرا

ّ قطعيّ على وجود ذلك؛ إنكار الواحد إذا دلّه دليل عقلىي
وليـــس للأعمـــی إنـــكار وجود اللـــون بدليل أنّه لا يـــراه، وليس للأصـــمّ إنكار وجود 
كم العـــدل في ذلك كلّه هو  الأصـــوات بدليـــل أنّه لا يســـمعها! بل القـــاضي الفصل والا
إنّنا أنفسنا لا يمكننا تصوّر عدم النور والظلمة معاً بل ليس حكمنا بعدمهما إلّا  العقل، و
لقهما الله  بـــأن نتصـــوّر وجودهما أوّلاً ثّم نحكم بعد ذلك بعدمهما جميعـــاً عقلًا دون أن يحن

تعالى.
إنّ الســـمك لا يمكنـــه أن يعيش خارجاً عن الماء، بـــل يعيش في الماء ولكن عليه أن 

لاف حياته المدركة إذا دلّه على ذلك دليل. ء بحن يحكم بأنّ الياة خارج الماء شي
يصحّ منه _  يته ذلك، و كمه لا يتوقّف على رؤ فكما أنّ التصديق بوجود اللون من الأ
ب عليه _ التصديق بوجود اللون بعد قيام الدليل على وجود ذلك عنده والتفاته  بـــل يحج

1 . بحار الأنوار، 4 / 298، عن التوحيد.
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قرار  كه، بحيث ليس لـــه حينئذ إلّا أن يقول: لا بدّ لىي من الإ إدرا إلى مدوديّة حواسّـــه و
صوصه لا  كي اللون بحن ـــلاف ما أحسّ به، وخارج عمّا أدركه، وعدم إدرا ء بحن بوجـــود شي

يمنعنىي عن جواز تصديقي بذلك،
إدراكك حجاباً  لتفات إلى أنّ على وجودك وبصـرك وبصيرتك و فكذلك، أنت بعد الا
 ، يـــك إلّا الامتـــداد، ليس لك إلّا التصديق بأنّ عدم الزمان والمكان أمر واقعيّ حقيقيّ لاير
إن امتنع عليك تصوّر عدم  قرار بذلك بعد قيام الدليل القطعيّ عليـــه و لابـــد لك مـــن الإ

صوص. الزمان والمكان بالن
الإمام الصادق؟ع؟:

يح  يح العقم إلّا الهواء والظلمات، والر »والهواء تمسكه القدرة، ولیس تت الر
ء يتوهّم«.))) علی الهواء، ولا ورآء ذلك سعة ولا ضیق ولا شي

»تكلّمـــوا في ما دون العرش ولا تكلّموا في ما فوق العرش، فإنّ قوماً تكلّموا في 
كان الرجل ينادی من بين يديه فیجیب  مـــا فوق العرش فتاهت عقولهم حتّ 

من خلفه، وينادی من خلفه فیجیب من بين يديه«.)))

صاف بالمكانة وبطـــلان الاعِقاج  ه ال الـــق دلا وعلا عـــن الاتا ـــة علی تنزا وايـــات الدالا الر
بكون ذاته تعالی في  لا مكان:

لق سماء وأرضاً؟ بّنا قبل أن ین كان ر ؟ع؟ : أين  »سئل أمیر المؤمنين
فقال: ‘‘أين’’ سؤال من المكان وكان الله ولا مكان«.)))

الإمام الصادق؟ع؟ :

1 . بحار الأنوار، 10 / 188، عن الاحتجاج.
2 . التوحيد، 455؛ بحار الأنوار، 3 / 259.
3 . بحار الأنوار، 3 / 326؛ عن التوحيد.
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»إنّ الله تبـــارك وتعـــالی لا يوصـــف بزمـــان ولا مـــكان، ولا حركـــة ولا انتقال ولا 
ســـكون، بل هـــو خالق الزمان والمـــكان والحركة والســـكون، تعـــالی عمّا يقول 

كبیراً«.))) الظالمون علوّاً 
ني عن الله تعالی أين هو الیوم؟ »... أخبـر

لّ عن الأين ويتعالی عن  ، إنّ الله تعالی یج ّ ؟ع؟ : يا نصـراني فقال أمیـــر المؤمنين
كان في ما لم يزل ولا مكان وهو الیـــوم علی ذلك لم يتغیّر من حال إلی  المـــكان. 

حال«.)))
ّ بن أبي طالب؟عهم؟ عن الله  ّ بن الحسين بن علیي ين العابدين علیي »... سألت ز

له هل يوصف بمكان؟ جلّ جلا
ى نبیه ممّداً؟ص؟ إلی الســـماء؟!  فقال: تعالی الله عن ذلك، قلت: فلم أســــر

يه ملكوت السماء وما فیها من عجائب صنعه وبدائع خلقه«. ))) قال: لیر
الإمام الكاظم؟ع؟ :

لو  كان، لا ین كما  كان لم يزل بلا زمان ولا مكان وهو الآن  »إنّ الله تبارك وتعالی 
منه مكان، ولا يشتغل به مكان، ولا یلّ في مكان«.)))

فلا تتوهّمنّ أنّه تعالى موجود في كلّ مكان وزمان اقتضاء لسعة وجوده وعدم تناهي 
يّة: ذاته، كما تزعمه الفلسفة والعرفان والمعرفة البشـر

ـــمَوَاتِ وَفيِ  »ســـألت أبـــا عبد الله؟ع؟ عن قول الله عـــزّ وجلّ: >وَهُوَ الُله فيِ السَّ
كلّ مكان، قلت: بذاته؟!  كذلك هو في  رضِ< قال: 

َ
الأ

1 . بحار الأنوار، 3 / 330؛ عن التوحيد.
. 2 . بحار الأنوار، 10 / 56، أمالىي الشيخ الطوسيّ
3 . بحار الأنوار، 3 / 314؛ عن أمالىي الصدوق.

4 . بحار الأنوار، 3 / 327؛ عن التوحيد.
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كـــن أقدار، فـــإذا قلت في مـــكان بذاته لزمـــك أن تقول  قـــال: ویـــك! إنّ الأما
في أقـــدار وغیـــر ذلـــك، ولكن هو بائن مـــن خلقه، میط بما خلـــق علماً وقدرة 
إحاطة وسلطاناً، ولیس علمه بما في الأرض بأقلّ مّما في السماء، لا يبعد منه  و

إحاطة«.))) ء والأشیاء له سواء علماً وقدرة وسلطاناً وملكاً و شي
ـــوز أن نقول: إنّ الله عزّ وجـــلّ في مكان؟  عفر بـــن ممّد؟عهما؟: هل یج »قلـــت لحج
كان في مكان لـــكان مدثاً لأنّ  فقـــال: ســـبحان الله وتعالی عـــن ذلك، إنّه لـــو 
الكائـــن في مـــكان متاج إلی المـــكان والاحتیـــاج من صفات الحـــدث لا من 

صفات القدیم«.)))
»عـــن أبي عبد الله؟ع؟ في قولـــه عزّ وجلّ: >ما یَكُونُ مِنْ نَجْـــوى  ثَلاثَةٍ إِلاَّ هُوَ 
كْثَرَ إِلاَّ هُوَ مَعَهُمْ 

َ
دْنى  مِنْ ذلِكَ ولا أ

َ
رابِعُهُمْ ولا خَمْسَـــةٍ إِلاَّ هُوَ سادِسُـــهُمْ ولا أ

یْـــنَ ما كانُـــوا<)))، فقال: هو واحـــد، أحديّ الذات، بائن مـــن خلقه وبذاك 
َ
أ

ء علم. میط بالإشــــراف والإحاطـــة والقدرة، لا  وصف نفســـه وهو بـــكلّ شي
كبـر،  يعـــزب عنه مثقال ذرّة في الســـموات ولا في الأرض ولا أصغر من ذلك ولا أ
كان  یها حدود أربعة فإذا  كن مدودة تو بالإحاطة والعلم لا بالذات، لأنّ الأما

بالذات لزمه الحواية«.)))
قد يقال: إنّ الله تعالى تكون ذاته في كلّ مكان ولكنّه تعالى لا يكون متاجاً إلى المكان!

: قسم  فنقول: كأنّ هذا المتوهّم زعم أنّ الأشـــياء الواقعة في المكان تكون على قسمین
منها متاج إلى المكان وقسم آخر منه غير متاج إليه! وهذا أمر غير معقول في نفسه وغفلة 
ء متاجاً  ء متاجاً إلى المـــكان، وذلك أنّ معنى كون الشي واضحـــة عن معنى كون الشي

1 . بحار الأنوار، 3 / 323؛ عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 3 / 327، عن التوحيد.

3 . المجادلة )58(، 7.
4 . بحار الأنوار، 3 / 323؛ عن التوحيد.
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ياً متمكّناً، وليس معنى كونه متاجاً إلى المكان  إلى المـــكان هو نفس كونه امتداديّاً متجزّ
شيئاً غير كونه موجوداً في المكان.

ى  اثلیق المدينة مع مأة من النصار في حديث طويل يذكر فیه قدوم الحج »... و
به عنها، ثّم أرشد  بعد ما قبض رســـول الله؟ص؟ وسؤاله أبابكر عن مسائل لم یج
ّ بن أبي طالب؟عهما؟، فســـأله فأجابه، فكان في ما ســـأله  إلی أمیر المؤمنين علیي

كان؟ ني عن الربّ، أين هو وأين  أن قال له: أخبـر
كما هو،  كان وكان  كما  له بمكان، هو  ؟ع؟ : لا يوصف الربّ جل جلا ّ قال علیي
كان  لم يكـــن في مكان، ولم يزُل من مكان إلی مكان، ولا أحاط به مكان، بل 

كیف. لم يزل بلا حدّ ولا 
؟ع؟ : لم  ّ ني عن الربّ أفي الدنیا هـــو أو الآخرة؟ قال علیي قـــال: صدقت، فأخبـر
ر الدنیا وعالم بالآخرة، فأمّـــا أن ییط به الدنیا  ّـ بّنا قبل الدنیا، هـــو مدب يـــزل ر

والآخرة فلا، ولكن يعلم ما في الدنیا والآخرة، قال: صدقت يرحمك الله «.)))
»... إنّ بعـــض أحبـــار الیهود جاء إلی أبي بكر فقال له: أنت خلیفة رســـول الله 
نبیاء أعلم  د في التـــوراة أنّ خلفـــاء الأ عـــلی الأمّة؟! فقـــال: نعم، فقال: إنّـــا نج
ني عن الله أين هو؟ في الســـماء هو أم في الأرض؟ فقال له أبوبكر:  أممهم، فخبّـر
ى الأرض خالیة منه فأراه علی هذا  في السماء علی العرش. قال الیهوديّ: فأر

القول في مكان دون مكان!
لّی الرجل متعجّباً  إلّا قتلتك! فو كلام الزنادقة، أعزب عنّي و فقال أبوبكر: هذا 
؟ع؟ فقال له: يا یهوديّ قد عرفت  يســـتهزئ بالإسلام فاســـتقبله أمیر المؤمنين

إنّا نقول: ما سألت عنه وما أجبت به و
كلّ  إنّ الله عـــزّ وجـــلّ أيّن الأين فـــلا أين له، وجلّ من أن یويه مـــكان وهو في 

1 . بحار الأنوار، 3 / 334، عن التوحيد.
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ء من تدبیره  لـــو شي اورة، ییط علمـــاً بما فیها ولا ین مـــكان بغیر مماسّـــة ولا مج
تعالی... فقال الیهوديّ: أشـــهد أنّ هذا هو الحـــقّ المبين وأنّك أحقّ بمقام نبیّك 

لی علیه«.))) مّمن استو
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

كن وتمكّن منها لا علی الممازجة«.))) ق الأشیاء لا علی اختلاف الأما »فار
ء من  لو شي اورة ییط علماً بما فیها ولا ین كلّ مكان بغیر مماسّة ولا مج »وهو في 

تدبیره تعالی«.)))
الإمام الصادق؟ع؟:

»هو الذي أيّن الأين حتّ صار أين، فعرفت الأين بما أيّن لنا من الأين«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

ء«.))) ء أبعد منه من شي ء ولا شي ء من خلقه أقرب إلیه مـــن شي »ولیـــس شي
»إنّ قوماً من ماورآء النهر ســـألوا الرضـــا؟ع؟ :... عن معتمد ربّ العالمين أين 

ء؟ كان إذ لا سماء ولا أرض ولا شي كان وكیف 
بّي  إنّ ر فقـــال؟ع؟ : وأمّا معتمد الربّ عزّ وجلّ فإنّه أيّن الأين وكیّف الكیف و

كیف وكان معتمده علی قدرته سبحانه وتعالی«.))) بلا أين ولا 
ئكة أو أهل الأرض؟ »... فقال أبو قرّه: فمن أقرب إلی الله ، الملا

1 . بحار الأنوار، 3 / 310؛ عن الإرشاد والاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 4 / 221، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 3 / 309، عن الإرشاد.

4 . بحار الأنوار، 4 / 298، عن التوحيد.
5 . بحار الأنوار، 10 / 317، عن التوحيد.

6 . بحار الأنوار، 10 / 349؛ عن مناقب آل أبي طالب، 2 / 408.
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كلّها باب  كنت تقول بالشـــبـر والذراع، فإنّ الأشـــیاء  قال أبو الحســـن؟ع؟ : إن 
لق من حیث  واحـــد هي فعله، لا يشـــتغل ببعضها عن بعض، يدبّـر أعـــلی الحن
كلفة ولا مؤونة  يدبّـر أســـفله، ويدبّـر أوّله من حیـــث يدبّـر أخره من غیر عناء ولا 
إن كنت تقول من أقرب إلیه في الوسیلة فأطوعهم له. ولا مشاورة ولا نصب، و
ك  ويتم أنّ أربعة أملا وون أنّ أقرب ما يكون العبد إلی الله وهو ساجد، ور وأنتم تر
لق  ق الحن لق أحدهم من شـر لق وأحدهم من أسفل الحن التقوا، أحدهم من أعلی الحن
لق فسأل بعضهم بعضاً فكلّهم قال: من عند الله أرسلني  وأحدهم من غرب الحن
بكذا وكذا. ففي هذا دلیل علی أنّ ذلك في المنزلة دون التشبیه))) والتمثیل«.)))

ة تص؟ ال الق بالزمان والمكان يا المعرفة البشـر

تقول الفلسفة:
كون وجوده الخارجيّ غیر محدود بحدّ، وغیر فاقد  »إنّ الحقّ تعالى لا إشكال في 

كلّ مكان وزمان وجوداً حقیقیّاً خارجیّاً«.))) إنّه موجود في  لكمال، و

وتقول:
»إنّ الخالق الحقیقيّ الذي عرّفه أنبیاؤه، الذي تعرّفه الفلسفة الإلهیّة الإسلامیّة... 

كلّ الأمكنة ویحیط بكلّ شيء..))) هو موجود في جمیع الأزمنة وفي 

الحقّ س���بحانه محیط بالعالم _ من ناحیة الأوّل والآخر _ بإحاطة توجب له س���بق 

 لصار وج���وده مح���دوداً متناهیاً 
ّ

إلا وج���وده علی���ه، ومعیّته مع���ه، وبقائه بع���ده، و

كرامته وبعده إهانته«: الإمام سيد الشهداء؟ع؟، تحف العقول، 245؛ بحار  1 . فيظهر حينئذ أنّ: »قربه 
الأنوار، 4 / 301.

2 . بحار الأنوار، 10 / 346 _ 347.
3 . الملكيّ، جواد، رسالة لقاء الله، 169.

4 . المطهّريّ، المرتضى، حاشية أصول الفلسفة، 5 / 106.



116معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

ولفاتته أزلیّته وأبدیّته«.  )))

وتقول:
»الثاب���ت بالب�ره���ان والمعتض���د بالكش���ف والعی���ان أنّ الح���قّ موج���ود م���ع أجزاء 

كلّ علّة مفیضة إلى  كلّ جزء من أجزاء العالم، وكذا الحال في نس���بة  العالم، ومع 
معلولها«.)))

»إنّ الواج���ب تعالى ه���و لا یتناهى إلى زمان أو مكان أو ش����رط أو علّ���ة أو حیثیّة أو 

مرتب���ة ولا غی���ر ذلك... إنّ وجود الواجب ص�رف الوجود إذ لا فقد له حتّى یش���وبه 
كلّ الوجود وتمامه«. ))) العدم، بل هو 

كتابه المجید  كان صاحبه وسیعاً! أما تسمع من الله تعالى في  »فالزمان وسیع إذا 

امِ الله<  یَّ
َ
رْهُمْ بِأ لْفَ  سَنَة< فسمّاه یوماً، >وَذَكِّ

َ
یقول: >فيِ  یَوْمٍ  كانَ  مِقْدارُهُ  خَمْسِینَ  أ

كان سنة إلهیّة أو یوم إلهيّ ألف أضعاف هذا، لم یكن نسبة إلى بقاء من هو غیر  فلو 

متناهي البقاء، إذ لا نسبة لغیر المتناهي إلى المتناهي ومن مقالات الحكیم الأنوريّ:

كه در أعداد سنینش         آح��اد شم�ارن�د ألوف دوران را«))) باقي به دوامي 

: هو باق بدوام تعتبـر ألوف الدهر بالنسبة إلى أعداد سنينه آحاداً. يعنىي
»إنّه س���بحانه وتعالى دائم الفضل على ما س���واه بش���ؤون جمیع أس���مائه الحسنى 

كلّ ی���وم ه���و في ش���أن، ف���لا تعطیل  كم���ا أخب����ر ع���ن نفس���ه بأنّ���ه  وصفات���ه العلی���ا 
ف���ي اس���م م���ن أس���مائه أزلًا وأب���داً، لأنّ���ه الح���قّ الأح���ديّ الصم���ديّ الغن���يّ«.)))

، ظهور الشيعة، 131. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
2 . ملا صدرا، الأسفار، 7 / 331.

. ، ممّد حســـین رازيّ، مســـن، بداية المعارف، نقلًا عن أصول الفلســـفة، الطباطبائيّ 3 . الن
4 . السبزواريّ، ملا هادي، شـرح الأسماء، 647 _ 648.

5 . حسن زادة، حسن، تعليقات كشف المراد، 550.
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هذه الآراء تقع فیها إشكالات:
1. إنّ الله تعـــالى ميـــط بالعـــالم قدرة وســـلطاناً، ولا يكون إحاطته بما ســـواه من جهة 

السعة الوجوديّة وعدم تناهي ذاته المستلزم لمقارنة وجوده مع غيره. 
الق تبارك وتعالى موجود خارجيّ  2. »الصـرافة« أمر اعتباريّ لا واقع خارجيّ له، والن

ء بحقيقة الشيئيّة. وواحد حقيقيّ وشي
الق جلّ وعلا  3. »الوجدان والفقدان« ملكة وعدم للذات الامتداديّ المتجزّئ. والن

كلّه. يتعالى عن ذلك 
الق تعالى ليس من حيث الزمان. 4. بقاء الن

5. »المحدوديّة واللامدوديّة«، من أوصاف المقادير، وتعالى الله عمّا ينحله المحدّدون 
قطار. قدار ونهايات الأ من صفات الأ

يمتنع أن  لـــق حادث و لق، وحيث إنّ الن لق فـــرع وجود الن 6. دوام الفضـــل عـــلى الن
يكون قديماً _ خلافاً لأهل الفلسفة والعرفان _، فلا وجه للاعتقاد بقدم العالم وأبديّته من 

الق تعالى. جهة الاعتقاد بدوام فضل الن
إرادته ولا يكون مقّقاً بشـــؤون  اده ومشـــيّته و الق تعالى موجود بإيحج 7. ما ســـوى الن

أسمائـــه تعـــالى أو صفاتـــه الـــتي هـــي نفـــس ذاتـــه المتطـــوّرة بزعمهـــم.
8. »اليوم« حادث بحدوث العالم، وحيث لا يوم أزلاً فليس هو تعالى في شؤون أزليّة وأبديّة.

9. الفعل كلّه حادث ولا معنى لقدمه وأزليّته، فلا وجه للقول بعدم التعطيل في أسماء 
الله الدالّة على الصفات الفعليّة.

10. القّيّـــة والأحديّة والصمديّة والغناء من الأوصاف الذاتيّة للخالق تعالى، فخلط 
أحكامها مع مقتضيات الصفات الفعليّة خطأ.

قدار. 11. الزمان والمكان من ملكات الامتداد فلا يتّصف بهما خالقهما المتعالىي عن صفات الأ
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الق جلّ وعلا بالزمان والمكان بما قاله مولانا  تصــــرة نردّ على من يصف الن وبكلمـــة من
؟ع؟: أمير المؤمنین

سیماً، ولا بذي عظم تناهت  كبـر امتدت به النهايات فكبّـرته تج »لیس بذي 
كبـر شأناً وعظم سلطاناً«.))) سیداً، بل  به الغايات فعظّمته تج

جاء في تفسير »الميزان«:
»لیس���ت أوّلیّت���ه تعال���ى ولا آخریّته ولا ظه���وره ولا بطون���ه زمانیّ���ة ولا مكانیّة بمعنى 

 لم یتقدّمهما ولا تنزّه عنهما س���بحانه بل هو محیط بالأش���یاء 
ّ

إلا مظروفیّت���ه لهما، و

على أيّ نحو فرضت وكیفما تصوّرت.

فبان ممّا تقدّم أنّ هذه الأس���ماء الأربع���ة: الأوّل والآخر والظاهر والباطن، من فروع 

اس���مه المحیط... ویمكن تفریع الأسماء الأربعة على إحاطة وجوده بكلّ شيء... 

فهو تعالى الأوّل والآخر والظاهر والباطن على الإطلاق، وما في غیره تعالى من هذه 
الصفات فهي إضافیّة نسبیّة«.)))

كونه تعالى غیر متناه في ذاته وصفاته ولا محدود، فإذا اعتب�ر من  »إنّ حقیقة الأزل 

إذا اعتب�ر من حیث إنّه غیر  كان هو أزله، و حیث إنّه غیر مسبوق بشيء یتقدّم علیه 
كان هو أبده، وربما اعتب�ر من الجانبین فكان دواماً«.))) ملحوق بشيء یتأخّر عنه 

»كلّ ما یحمل معنى الفقد والنقص مسلوب عنه تعالى... كنفي الش�ریك ونفي التعدّد 

ونفي الجس���م والمكان والزمان والجه���ل والعجز والبطلان وال���زوال وغیرها. فإنّ 

إطلاق وجوده وعدم تقیّده بقید، ینفي عنه كلّ معنى عدميّ أي إثبات الوجود مطلقاً 
كمال وجوديّ«.))) فإنّ مرجع نفي النفي إلى الإثبات... ‘‘الكبیر’’ یفید سعته لكلّ 

1 . نهج البلاغة، 269؛ بحار الأنوار، 4 / 261.
، تفسير الميزان، 19 / 145. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 6 / 96. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ

، تفسير الميزان، 16 / 236. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ
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»ولذلك وصفه تعالى بأنّه صمد، وهو المصمت الذي لا جوف له ولا مكان خالیاً 

كلّ هذه الأوصاف ممّا یس���تلزم نوعاً من المحدودیّة  فی���ه، وثانیاً بأنّه ل���م یلد و... 
والانعزال«.)))

ونن نقول:
الق جلّ وعلا هو الوجود المطلق الصـرف اللامتناهي عن كلّ  إنّ القول بأنّ وجود الن
ســـميّة و... من ناحية أخرى  رّده عن الزمان والمكان والج إدعاء تحج هات من ناحية، و الج
الق على الأشـــياء الزمانيّة  يكـــون مـــن أظهر مصاديق التناقض، والقـــول بتقدّم وجود الن
يان الزمان والمكان على الذات  ر والمكانيّة من حيث الإحاطة الوجوديّة هو عین القول بحج

المتعالية. ولا مناص لأصحاب الفلسفة والعرفان عن الاعتراف بذلك وهم يقولون: 
»إنّ���ه لا یص���حّ لنا أن نح���دّ وجود الواج���ب بحدّ مح���دود بأن نقول: إنّ���ه ذا صفة 

كلّها على نحو  فلان���ة ولیس بذي صف���ة فلانة، بل یكون فی���ه صفات الممكن���ات 

كلّ واحد م���ن الممكنات حدّ من خواصّ���ه اللامحدودة، ومرتبة  أعل���ى وأت���مّ، إنّ 

كلّ واحد من الممكنات یكون  م���ن تجلّیاته، ولذلك یقول أصح���اب العرفان: إنّ 

مظهراً من أسمائه.

كان استماع هذا الكلام ثقیلًا أنّ الشیطان أیضاً یكون مظهر اسمه ‘‘یا  إن  والحقّ و

كلّ الأش���یاء، إنّا نرید أن ننس���ب إلى وجود الحقّ خواصّ  مضلّ’’؛ بس���یط الحقیقة 
كلّ الأشیاء«.)))

إن اختلفت حدودها فهو  »ولهذا یقول مش���ایخ عل���م التوحید: إنّه عین الأش���یاء و

 وهو حدّ للحقّ، فهو الساري في مسمّى 
ّ

محدود بحدّ كلّ محدود، فما یحدّ شيء إلا
المخلوقات والمبدعات، ولو لم یكن كذلك ما صحّ الوجود، فهو عین الوجود«.)))

، تفسير الميزان، 6 / 90. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
. 2 . حسن زادة، حسن، رسالة إنّه القّ، 66 _ 70؛ نقلًا عن أستاذه الشعرانيّ

3 . حسن زادة، حسن، رسالة إنّه القّ، 70.
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م  صـــاف بالزمانة وبطلان توها ه ودوج ال الق دلا وعلا عن الاتا ـــة علی تنزا وايـــات الدالا الر
 و ه تبارك وتعالی مودوجاً في  لا زمان

ء لا بقبليّة زمانيّة بل كان الله تعالى ولا  إنّ الله تعالى كان ولا زمان، فهو قبل كلّ شي
الق على نحو يراه موجوداً  وجـــود للامتداد والعدد مطلقـــاً. وتصوّر المخلوق عن وجود الن
قبل وجود الأشـــياء، وبعد فناء الأشـــياء، ومقارناً مع الأشـــياء حین وجودها وقبل فنائها، 

الق تعالى ليس كذلك. الق زمانيّاً امتداديّاً عدديّاً؛ والن ليس إلّا تصوّرا عن كون الن
ء بحقيقة الشـــيئيّة ليـــس بوهم ولا خيال،  إنّ الله تبـــارك وتعـــالى موجـــود واقعيّ وشي
والعـــدم لا ينســـب إليه تعـــالى بوجه من الوجوه، كمـــا أنّ المخلوق أيضـــاً موجود واقعيّ 
إنّا الـــكلام في بطلان تصـــوّر المقارنة بین وجود  ّ ليـــس بوهم ولا خيال، و ء حقيـــقي وشي
ين وموجوديـــن في الزمان والمكان، فـــإنّ ذلك توهّم  لـــق وتصوّرهمـــا معاصـر الـــق والن الن
الـــق للزمان والمـــكان قطعاً، فإنّـــه كان الله ولا زمان، كان الله  باطـــل بالنســـبة إلى الله الن
كذلك وكذلك هو اليوم، وهو كذلك لايزال أبداً، فلا ينســـب إليه »كان« و»يكون« و»لا 

يزال« إلّا للإشارة إلى عدم كونه تعالى موهوماً معدوماً.
يصفه بأن يكون هـــو جلّ وعلا موجوداً  فليـــس تصوّر من يتصـــوّر وجود الله تعالى و
قبل وجود الأشـــياء وبعدها ومعها إلّا ناشـــئاً عن انحصار إدراك المخلوق وتصوّره بالزمان 

، واستحالة خروجه عن ذلك ولو تصوّراً وتوهّماً. والزمانيّ
الإمام الباقر؟ع؟ :

ء غیره))) نوراً لا ظلام فیه، وصادقاً لا كذب فیه،  »إنّ الله تبارك وتعالی كان ولا شي

ء هو إلّا هو، فليس صفة وموصوفاً،  ء هو تعالى غيره، وليس هو شـــيئاً غير نفســـه، ولا شي 1. أي لا شي
لاف كلّ شــــيء، إذ إنّ كلّ شــــيء ســـواه ليـــس إلّا بأجزائـــه وأدواته وصفاتـــه، والأجزاء  وذلـــك بحن
تلف الصفات والأحوال على شـيء واحد، والله تبارك  والأدوات غير الشــــيء لا نفســـه، ومن هنا تحن
تلف عليه الصفات والأحوال، ولا يقوم بالأجزاء والأبعاض، فهو نفسه ونفسه هو؛ وبیّن  وتعالى لا تحن
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وعالماً لا جهل فیه، وحیّاً لا موت فیه، وكذلك هو الیوم وكذلك لا يزال أبداً«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

»إنّ الله تبـــارك وتعالی لا يقدر قدرته، ولا يقـــدر العباد علی صفته، ولا يبلغون 
ء غیـــره، وهو نور لیـــس فیه ظلمة،  كنـــه علمـــه، ولا مبلغ عظمتـــه ولیس شي
كذلك  كذب، وعدل لیس فیه جور، وحقّ لیس فیه باطل،  وصدق لیس فیه 

لم يزل ولا يزال أبد الآبدين.
وم ولا  كان إذ لم تكن أرض ولا سماء، ولا لیل ولا نهار ولا شمس ولا قمر ولا نج وكذلك 
لق خلقاً يعظّمون  ياح. ثّم إنّ الله تبارك وتعالی أحبّ أن ین سحاب ولا مطر ولا ر
كما  . فكانا  كونـــا ظلّين له، فقال:  يائـــه ویلّلون حلا كبـر ون  عظمتـــه ويكبّـر

قال الله تبارك وتعالی«.)))
الإمام الكاظم؟ع؟ :

لو  كان، لا ین كما  كان لم يزل بلا زمان ولا مكان وهو الآن  »إنّ الله تبارك وتعالی 
منه مكان، ولا يشـــتغل به مكان، ولا یلّ في مكان... لیس بینه وبين خلقه 
حجاب غیر خلقه، احتجب بغیر حجاب مجوب واســـتتر بغیر ستر مستور، لا 

إله إلّا هو الكبیر المتعال«.)))
الق تعالى وجود الأشياء، بل الأشياء أنفسها تكون مقارنة، معاصـرة، قبلًا،  فلا يقارن الن
قتران والدخول  یهه وتقديسه من وصف الا بعداً، ملتصقة، مفترقة، وأمّا هو فليس لنا إلّا تنز
روج ومن كلّ ما نتصوّر ونتوهّم، لأنّه لا يتعلّق التصوّر والتوهّم إلّا بما يكون ملكة للمقادير. والن

تفصيل هذا المطلب عند البحث عن ملاك المخلوقيّة والوجود العام.
1 . بحار الأنوار، 4 / 69، عن التوحيد.

2 . بحار الأنوار، 3 / 306، عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 3 / 327، عن التوحيد.
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قتران والمعيّة  ء أبداً، فإنّ الا ء وكذلك هو اليوم، لا يكون معه شي فكان الله ولم يكن معه شي
يكون، لا مصاحباً للأوقات ومقارناً  لا يكونان إلّا للمقادير، فهو تعالى لم يزل ولا يزال كان و
لق شيئاً اصلًا، بل تطوّر  لها، ولا بمرور الدهر عليه، وانقضائه عنه، وليس معناه أنه تعالى لم يحن
ء غيره! كما تزعمه البسطاء. فتعالى الله عن توهّم كلّ متوهّم: ميع الصور، فلا شي بذاته بحج

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
ول  »بل حارت الأوهام أن يكیّف المكیّف للأشیاء ومن لم يزل بلا مكان ولا يز

باختلاف الأزمان«.)))
»كان لیس له قبل، هو قبل القبل بلا قبل... انقطعت عنه الغايات«.)))

»لم يزل أوّلًا قبل الأشیاء بلا أوّلیّة، وآخراً بعد الأشیاء بلا نهاية، عظم أن تثبت 
بوبیّته بإحاطة قلب أو بصـر«.))) ر

»اللهمّ إنّك كنت قبل الأزمان، وقبل الكون والكینونیّة والكائن... فأنت بادي 
الأبد وقادم الأزل ودائم القدم، لا توصف بصفات ولا تنعت بنعت ولا بوصف«.)))

كذلك يكون بعد فنائها بلا وقـــت ولا مكان ولا حين  كان قبل ابتدائهـــا  »كمـــا 
ولا زمان، عدمت عند ذلك الآجال والأوقات وزالت السنون والساعات«.)))

»وما اختلف علیه دهر فیختلف منه الحال«.)))
كنت، الأوّل بك لا أنت به«.))) نّك لم تزل  »لأ

1 . بحار الأنوار، 4 / 294، عن التوحيد.
، 1 / 89، بحار الأنوار، 3 / 336، عن المحاسن والاحتجاج. 2 . الكافي

3 . بحار الأنوار، 4 / 317، عن نهج البلاغة.
يّة، 29. 4 . الصحيفة العلو

5 . نهج  البلاغة، 276؛ بحار الأنوار، 4 / 256، عن الاحتجاج.
6 . بحار الأنوار، 4 / 274، عن نهج البلاغة خُطْبَةِ الْأَشْبَاح.

يّة. 7 . الصحيفة العلو
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الإمام الرضا؟ع؟ :
كونه«.))) »سبق الأوقات 

كنت قبل الأيـــام واللیالیي وقبـــل الأزمان  بّنـــا الذي إيّاه نعبـــد،  »أشـــهد أنّك ر
كونها«.))) ء فأحسنت  كلّ شي ء وكوّنت  كلّ شي والدهور وقبل 

»ولا تصحبه الأوقات«.)))
الق وتحصيل الاصـــل ممتنع؟! وذلك أنّه لو كان  ـــري الزمان والمكان على الن كيـــف يحج
ري عليه الزمان فقد كان الزمان موجوداً بوجوده تعالى لا أنّ الله جلّ جلاله  الله تعالى يحج

يه: ر خالقه ومُبدعه ومج
الإمام الصادق؟ع؟ :

»إنّ الله تعالی لا يوصف بزمان... بل هو خالق الزمان«. )))
»وتعالی الذي لیس له وقت معدود ولا أجل ممدود«.)))

كبـر أبد الأبد وبعد الأبد وقبل  »والحمد لله أبد الأبد وبعد الأبد وقبل الأبد، والله أ
الأبد، سبحان الله أبد الأبد وبعد الأبد وقبل الأبد«.)))

بّك؟ ؟ع؟ فقال له: يا أمیر المؤمنين مت كان ر »جاء حبـر من الأحبار إلی أمیر المؤمنين
بّي قبل القبل  كان ر كان؟  فقـــال له: ثكلتك أمّك ومت لم يكن حتّ يقال مت 
بـــلا قبل، ويكـــون بعد البعد بـــلا بعد، ولا غايـــة ولا منتهی لغايتـــه، انقطعت 

، 1/ 139؛ بحار الأنوار، 4 / 229، عن التوحيد والعيون. 1 . الكافي
2 . بحار الأنوار، 92 / 421، من أصل قديم.

3 . نهج  البلاغة، 272؛ بحار الأنوار، 4 / 229، عن التوحيد والعيون.
4 . بحار الأنوار، 4 / 330، عن التوحيد.
5 . بحار الأنوار، 4 / 269، عن التوحيد.

ادِقِ صَلَوَاتُ الله عَلَيْه. نَا الصَّ يّاً عَنْ مَوْلَا نِ مَرْوِ
ْ
أ 6 . بحار الأنوار، 95 / 443، مِنْ دُعَاء عَظِیم الشَّ
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ّ أنت؟ فقال:  كلّ غاية. فقـــال: يا أمیر المؤمنين فنبي الغايـــات عنه فهو منتهی 
ويلك، إنّا أنا عبدٌ من عبید ممّد؟ص؟«.)))

الإمام الرضا؟ع؟:
ري علیه ما هو أجراه؟ أو يعود فیه ما هو ابتدأه«.))) »كیف یج

بـرة بتوقیتها  ق بها ]الأشیاء[ بين قبل وبعد لیعلم أن لا قبل له ولا بعد، من »ففرّ
(((.» أن لا وقت لموقّتها... ولا يوقّته مت، ولا يشتمله حين

تصّان بالمتجزّئ:  فلا وجه للسؤال عنه تعالى بأين ومت، لأنّهما يحن
؟ع؟: الإمام أمير المؤمنین

»لا يتوهّم دیمومته«.)))
بّك مت  ني عـــن ر »جـــاء رجـــل إلی أبي جعفـــر؟ع؟ فقال له: يا أبـــا جعفر، أخبـر

كان؟!’’«))) ء لم يكن فكان: ‘‘مت  كان؟ فقال: ويلك، إنّا يقال لشي
الإمام سيّد الشهداء؟ع؟:

»لیس عن الدهر قدمه«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

لة إلی نظائرها«.))) »إنّا تدّ الأدوات أنفسها وتشیر الآ

1 . التوحيد، 174.
2 . التوحيد، 40؛ بحار الأنوار، 4 / 230.

3 . بحار الأنوار، 4 / 229، عن التوحيد و العيون.
4 . بحار الأنوار، 3 / 303، عن تفسير الإمام العسكريّ؟ع؟ المنسوب إليه.

5 . بحار الأنوار، 3 / 326، عن التوحيد.
6 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.

7 . بحار الأنوار، 4 / 230، تحف العقول.
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»ومن قال ‘‘مت؟’’ فقد وقّته«.)))
ء لا يتقدّم أوّله عـــلى آخره، ولا يتأخّر آخره عـــن أوّله؟! والله  كيـــف يتوهّم وجـــود شي
تعالى هو أوّل بعین أنّه آخر، وآخر بعین أنّه أوّل، فلا يدخل تحت التصوّر والتوهّم مطلقاً: 

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
يّتك مثل أوّلیّتك«.))) يّتك وآخر »أوّلیّتك مثل آخر

وليـــس معـــنى ذلـــك: أنّـــه في الأوّل والآخـــر ســـواء وعـــلى حالـــة واحدة!! بـــل المعنى 
الصحيح هو أنّ الأوّل والآخر له واحد لا إثنان.

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»لم تســـبق له حال حالًا فیكون أوّلًا قبل أن يكون آخراً، ويكون ظاهراً قبل أن 

يكون باطناً«.)))
يقول العلّامة المجلسيّ »قده«:

»قب���ل خلق العال���م، الزمان والزمانیّات معدومة مطلق���اً ونفي ص�رف لا یجري فیه 

أمثال هذه الأوهام الكاذبة المخترعة الناشئة من الألفة بالزمان والمكان، فصاحب 

كلّها متناهیة في  هذا المس���لك یقول: بأنّ الزمان والحركات وسلس���لة الح���وادث 

إنّ جمیع الممكنات ینتهي في جهة الماضي في الخارج إلى عدم  طرف الماضي، و

مطل���ق ولا ش���يء بحت، لا امتداد فی���ه ولا تكمّ���م ولا تدریج ولا قارّیّة ولا س���یلان، 

 الواحد القهار.
ّ

وقبل ابتداء الموجودات لا شيء إلا

وقوله: ‘‘ینتهي الموجودات إلى عدم مطلق’’ وكذا قوله: ‘‘قبل ابتداء الموجودات 

لا شيء محض’’ من ضیق العبارة، ولا تتصوّر القبلیّة والانتهاء إلى العدم حقیقة...

1 . بحار الأنوار، 4 / 229، عن التوحيد والعيون.
يّة،30. 2 . الصحيفة العلو

3 . بحار الأنوار، 4 / 309، عن نهج البلاغة.
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وق���د روي ع���ن الصادق؟ع؟ أنّه ق���ال بعد عدّ أجس���ام العالم: ولا ورآء ذلك س���عة 

ولا ضیق، ولا ش���يء یتوهّم. فكذا الح���ال في انقطاع الزم���ان وجمیع الموجودات 

كما زعم الحكماء،  الممكنة في جهة الماضي لا یتصوّر فیه امتداد أصلًا، لا موجود 

ولا موهوم كما توهّمه المتكلّمون.))) فلا یمكن فیه حركات كما استدلّ به الحكماء 

على عدم تناهي الزمان، بل لا شيء مطلق وعدم ص�رف.

ولمّ���ا أل���ف الناس بالأبعاد القارّة وجس���م خلف جس���م، تعسّ����ر تص���وّر عدمه على 

بع���ض المتكلّمین، وذه���ب إلى الأبعاد الموهومة غی���ر المتناهیة وقال بالخلأ وكذا 

لمّا ش���اهدوا موجوداً قبل موجود، وزماناً قبل زمان، صعب علیهم تصوّر اللا شيء 

المح���ض. فذهب طائفة من الحكماء إل���ى لا تناهي الزمان الموجود، وطائفة من 

المتكلّمین إلى لا تناهي الزمان الموهوم.

ولك���ن تصوّر ال���لا زمان المطلق أصع���ب))) من تصوّر اللا مكان ویحت���اج إلى زیادة 
دقّة ولطف قریحة«.)))

بما حقّقناه يظهر بطلان ما قد يقال: و
»ما صوّره المتكلّمون في حدوث العالم، یعني ما سوى الباري سبحانه زماناً بالبناء 

على اس���تحالة القدم الزمانيّ ف���ي الممكن، ومحصّله: أنّ الموج���ودات الإمكانیّة 

 الواجب تعالى، والزمان ذاهب من 
ّ

منقطعة من طرف البدایة، فلا موجود قبلها إلا

الجانبین إلى غیر النهایة وصدره خال عن العالم وذیله مش���غول به ظرف له، ففیه 

إنّ الزمان نفسه موجود ممكن مخلوق للواجب تعالى، فلیجعل من العالم الذي 

1. ليكن مراد المتكلّم عن الزمان الموهوم هو نفس عدم الزمان الذي هو عدم واقعي ولكنّ الوهم يتوّهّمه 
زماناً، فلا يرد عليه إشكال.

صوصهما مال كما بيّناه، كما أنّ الأمر كذلك في تصوّر عدم النور  2. بل تصوّر عدم الزمان والمكان بحن
والظلمة معاً.

3 . بحار الأنوار، 57 / 289 / 290.
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هو فعله تعالى، وعند ذلك لیس وراء الواجب وفعله أمر آخر، فلا قبل حتّى یس���تقرّ 

فیه عدم العالم اس���تقرار المظروف في ظرفه، عل���ى أنّ القول بلا تناهي الزمان أوّلًا 

وآخراً یناقض قولهم باستحالة القدیم الزمانيّ.

كمّ عارض للحركة القائمة بالجسم وعدم تناهیه یلازم عدم  مضافاً إلى أنّ الزمان 

 
تناهي الأجسام وحركاتها وهو قدم العالم المناقض لقولهم بحدوثه«.)))

ب عليه أن يقـــول بقدم الزمان _ كما  ـــواب: أنّ القائـــل بحدوث العالم لا يحج توضیـــح الحج
يـــأتي في نصّ كلام الكراجكيّ  يح العلّامة المجلسيّ قدّس ســــرّه بذلك، و ظهـــر من تصـر
ف على المتأمّل أنّ من شـــأن الفلســـفة غالباً هو إرائته مذهب  إن شـــاء الله تعالى _ ولا يحن
المتكلّمـــین عـــلى الإطلاق  على نحو مرّف واضـــح البطلان عند من لا خبــــرة له بالمباني 
يق التحقيق لا يغفر،  الكلاميّة الرصينة حتّ يسهل لها النقض عليهم. وهذا ذنب في طر

أعاذنا الله تعالى منه.
وقد ظهر أيضاً بما حقّقناه بطلان قول القائل:

 
»إنّ من قال بحدوث الزمان فقد قال بقدمه من حیث لا یشعر«.)))

أو آخر وهو يقول:
»افرضوا العالم متناهیاً، وشخص واقف في انتهاء العالم، یمدّ یده إلى الخارج من 

ك���رة العال���م وحینئذ فإمّا أن یكون هو ق���ادراً على أن یمدّ یده خ���ارج الكرة، فیلزم 

إمّا أن لا یقدر على إخراج یده فیعلم  أن یك���ون البُعد في خ���ارج العالم موجوداً، و

بذلك أنّ هناك جس���م مانع فیل���زم أن یكون البعد هناك موج���وداً أیضاً، ولا یكون 
هناك إنتهاء العالم«.)))

، نهاية الكمة، 325. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 232، نقلًا من أرسطو. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ

باً. 3 . حسن زادة، حسن، آيتِ حُسن، 80، نقلنا ذلك معرّ
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اطئة لأرباب الفلســـفة والقائلین بقدم العالم تنشـــأ من  فـــإنّ كلّ هـــذه التصـــوّرات الن
خلط أحكام الوهم بالعقل كما أوضحنا ذلك.

ثبات قدم العالم: يقول الكراجكيّ؟رح؟ أيضاً في ردّ شبهات الفلاسفة لإ
»ولسنا نقول: إنّ هذا التقدّم موجب للزمان، لأنّ الزمان أحد الأفعال، والله تعالى 

متقدّم لجمیع الأفعال، ولیس أیضاً من ش�رط التقدّم والتأخّر في الوجود أن یكون 

ذل���ك في زم���ان... والكلام في هذا الموضع جلیل، ومن فهم الحقّ فیه س���قطت 

كثیرة. عنه شبه 

فل���و قلن���ا: إنّ بین القدیم وأوّل الأفع���ال أوقاتاً في الحقیق���ة، لناقضناه ودخلنا في 

مذه���ب خصمنا، نع���وذ بالله من القول به���ذا... لا ینبغي أن نق���ول: ‘‘بین القدیم 

وبی���ن المحدث’’، لأنّ ه���ذه اللفظة إنّما تقع بین ش���یئین محدودین، والقدیم لا 

أوّل ل���ه، والواج���ب أن نقول: إنّ وجود القدی���م لم یكن عن عدم... ولس���نا نرید 

كان قبل أن فعل مدّة یزید امتدادها، لأنّ هذا هو الحدوث والتجدّد  بذل���ك: أنّه 

وهو معنى الزمان والحركة.

 هذا الامت���داد، قیل له: لیس یجب إذا 
ّ

ف���إن ق���ال قائل: إنّه لا یثبت في الأوهام إلا
ثبت في الوهم أن یكون صحیحاً«.)))

وعـــلى هـــذا فأوهن الأدلّة عـــلى قدم الزمان هو مـــا يعدّ عند أصحاب الفلســـفة أهّمها 
حيث نقلنا عنهم قولهم:

»إنّ من قال بحدوث الزمان قال بقدمه من حیث لا یشعر«.)))

هول الناظر بأوهامه إلى  بل نحن نقول إنّ نســـبة عدم الشـــعور إلى الإنسان الظلوم الج
لق وهم  خالقه المتعالىي عن الوهم أليق من نسبته إلى أولياء الله تعالى الشهداء على الن

كنز الفوائد للكرجكيّ. 1 . بحار الأنوار، 57 / 291 _ 292، نقلًا عن 
، نهاية الكمة، 232، نقلًا من أرسطو. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ



129 الملكة و العدم

ّ أيضاً  ّ ووجودهما القيقي ينادون بأعلى أصواتهم بحدوث الزمان والمكان وعدمهما القيقي
. ّ بعد العدم القيقي

يلهم  فبناء أصحاب الفلسفة على استحالة حدوث الزمان _   بل وساير الأشياء بتبعها _، وتأو
هل. الدوث إلى الدوث الذاتيّ أو الدهريّ أو الدوث والقدم بالقّ أو... من تركيب الج

وهم ودفع:
ثبات حـــدوث الزمان والمـــكان وتناهيهمـــا: »إنّ حقيقة الزمان  إن قیـــل: إنّكـــم قلتم لإ
يـــادة والنقصان فيه، فهما متناهيان  والمـــكان أمر امتـــداديّ وكلّ امتداديّ قابل لفرض الز
يادة والنقصان بالنســـبة إلى واقع  وحادثـــان«، مـــع أنّ من الواضح أنّـــه لا يمكن فرض الز

الزمان والمكان فإنّهما غير قابلین للارتفاع مطلقاً،
نقـــول: قد بيّنّا مراراً أنّ هذا التوهّم ينشـــأ من النظر إلى عـــدم الزمان والمكان من عین 
يـــادة والنقصان  ينـــا إلّا الزمـــان والمـــكان، فـــإنّ حكم هذا الســـائل بامتناع فرض الز لا تُر
ـــروج عن تصوّر  بالنســـبة إلى واقـــع الزمـــان والمـــكان، ليس إلّا من جهـــة أنّه لا يمكنه الن
يد أن ينظر في  الزمـــان والمـــكان، فيزعـــم أنّ لهما واقعـــاً دون إحداثهما بالله تعالى، فهـــو ير
مرآة الامتداد إلى عدم الامتداد، وهو ما قلناه مراراً من أنّ حكم أصحاب الفلســـفة بقدم 
ينظرون إلى  الزمـــان ليس إلّا من حيـــث إنّهم ينظرون إلى غير الامتداد في مرآة الامتداد، و
یهم إلّا الزمان والمكان، فيرون عدم الزمان زماناً وعدم  عدم الزمان والمكان من عین لا تُر

المكان مكاناً.
طأ  هله بحن ، فلا لؤم عليه إن حكم بحج نعم، إنّ الأحول حيث يرى بعينه كلّ واحد اثنین

!! ثنین اثنین من يرى الواحد واحداً والا
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ر ويدرك يكون ملكة  الأمـــر الثا ي: ما يد ا من  صوص علم الســـماء علی أنا  لا مـــا يِصوا
للامِداج ف!سلب بطرف!ه النقص والكما  عن الله تعالی

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»تأويل الصمد لا اســـم، ولا جســـم، ولا شـــبه، ولا صورة، ولا تمثال، ولا حدّ، ولا 
كیـــف، ولا أيـــن، ولا هنا، ولا ثّمـــة، ولا ملأ،  حـــدود، ولا موضـــع، ولا مـــكان، ولا 
، ولا  ّ ، ولا نوراني ّ ولا خـــلأ، ولا قیام، ولا قعود، ولا ســـكون، ولا حركة، ولا ظلمـــاني
لو منه موضع، ولا يســـعه موضع، ولا علی لون، ولا  ، ولا ین ّ ، ولا نفســـاني ّ وحاني ر

ّ عنه هذه الأشیاء«.)))  علی خطر قلب، ولا علی شمّ رائحة، منفي
»جلّ عن أن تلّه الصفات لشهادة العقول أنّ كلّ من حلّته الصفات مصنوع 

له صانع لیس بمصنوع«.))) وشهادة العقول أنّه جلّ جلا
تلف هو أم مؤتلف؟ قال: لا  »... سأل الزنديق عن الصادق؟ع؟ فقال:... أمن
تلـــف المتجزّئ ويأتلف المتبعّض، فلا  ئتلاف، إنّا ین يلیـــق به الاختلاف ولا الا

تلف«. ))) يقال له مؤتلف ولا من
ء من  كشي ء داخل، وخارج من الأشیاء لا  ء في شي كشي »داخل في الأشـــیاء لا 

ء خارج، سبحان من هو هكذا ولا هكذا غیره«.))) شي
ء ولا يقال  كلّ شي »لا يشـــبه صـــورة، ولا يقاس بالناس، بعیـــد في قربه، فـــوق 
ء  ء ولا يقال شي كلّ شي ء فوقه، أمام  ء ولا يقال شي كلّ شي ء تتـــه، وتت  شي
ء في  ء أمامه، داخل في الأشـــیاء لا كشي ء ولا يقال شي كلّ شي خلفـــه، وخلـــف 

1 . بحار الأنوار، 3 / 230، عن جامع الأخبار.
2 . الإرشاد، 1 / 223، الاحتجاج، 1 / 200، وعنه بحار الأنوار، 4 / 253.

3 . بحار الأنوار، 4 / 67، الاحتجاج.
4 . بحار الأنوار، 3 / 271، عن التوحيد.
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ء، سبحان من هو هكذا لا هكذا غیره«.))) شي
بّي لا يوصف بالبعد ولا بالحركة ولا بالســـكون ولا بالقیام قیام انتصاب  »إنّ ر
یئـــة ولا بذهاب، لطیف اللطافـــة لا يوصف باللطف، عظم العظمة لا  ولا بج
لة لا يوصف  لا ياء لا يوصف بالكبـر، جلیل الحج كبیر الكبـر يوصـــف بالعظم، 

ؤوف الرحمة لا يوصف بالرّقة... بالغلظ، ر
هـــو في الأشـــیاء علی غیـــر ممازجة، خـــارج منها علی غیـــر مباينـــة... داخل في 
ء خارج«.))) ء من شي كشي ء داخل، وخارج منهـــا لا  ء في شي كشي الأشـــیاء لا 

»من قال ‘‘كیف؟’’ فقد شبّهه، ومن قال ‘‘لم؟’’ فقد علّله«.)))
كائن، ولم ينأ عنها فیقال: هو عنها  »فلم یلل فیها ]الأشـــیاء[ فیقال: هو فیها 
ل منها فیقال: له أين، لكنّه ســـبحانه أحاط بهـــا علمه وأتقنها  بائـــن، ولم ین

صنعه وأحصاها حفظه«.)))
كلّها غیر متمازج بها ولا بائن عنها، ظاهر لا بتأويل المباشـرة،  »هو في الأشـــیاء 

يب لا بمداناة«.))) ؤية، بائن لا بمسافة، قر ل ر متجلّ لا باستهلا
ارج«.))) »لیس في الأشیاء بوالج ولا عنها بن

ري علیه الحركة والسكون«.))) »لا تج

1 . جامع الأخبار، 5.
2 . بحار الأنوار، 4 / 27، عن التوحيد.

. 3 . بحار الأنوار، 4 / 229، أمالىي الطوسيّ
4 . بحار الأنوار، 4 / 270، عن التوحيد.

5 . بحار الأنوار، 4 / 304. فإنّ كل ذلك ليس إلّا ملكة للامتداد.
6 . نهج البلاغة، 274؛ بحار الأنوار، 4 / 254، عن الاحتجاج.

7 . التوحيد، 40؛ بحار الأنوار، 4 / 254، عن الاحتجاج.



132معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

لق عنه منفیّة«.))) »فمعاني الحن
»وكلّ ظاهر غیره غیر باطن، وكلّ باطن غیره غیر ظاهر«.)))

»لم یلل في الأشیاء فیقال: هو فیها كائن، ولم ينأ عنها فیقال: هو عنها بائن، ولم 
لتزاق، ولم يبعد عنها بالافتراق، بل هو في  ل منها فیقال: أين؟ ولم يقرب منها بالا ین
يد وأبعد من الشبه من كلّ بعید«.))) الأشیاء. بلا كیفیّة، وهو أقرب إلینا من حبل الور

الإمام المجتبى؟ع؟:
»الـــذي لم يكن له... شـــخص فیتجـــزّئ، ولا اختلاف صفـــة فیتناهی.))) فلا 

لباب وأذهانها صفته«.))) تدرك العقول وأوهامها ولا الفكر وخطراتها ولا الأ
الإمام سيّد الشهداء؟ع؟:

یئه من غیر تنقّل«.))) »علوّه من غیر توقّل، ومج
كینونة مظور بها علیه))) ومن الأشیاء بائن لا بینونة  كائن لا  »هو في الأشیاء 

غائب عنها«.)))
الإمام الباقر؟ع؟:

بّي لا يوصف بالبعد والحركة والسكون والقیام«.))) »إنّ ر

1 . بحار الأنوار، 4 / 294، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 309، عن نهج البلاغة.

3 . التوحيد، 79.
4. لأنّ اختـــلاف الصفـــة لا يتصـــوّر إلّا في ما كان امتداديّاً عدديّاً فيتناهی لاســـتحالة عدم التناهي في 

الامتداديّ المختلفة الأجزاء والصفات.
5 . بحار الأنوار، 4 / 289، عن التوحيد.

6 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
لاف الامتداديّ المخلوق الذي لا يكون إلّا كذلك. 7 . بحن

8 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
9 . بحار الأنوار، 4 / 27 ؛ 10 / 118، عن التوحيد.
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الإمام الصادق؟ع؟:
لو  ء، أو ین ء إلی شي ء، أو یول مـــن شي ء، أو علی شي »مـــن زعـــم أنّ الله في شي
كلّ  . والله خالق  ء، فقد وصفه بصفـــة المخلوقين ء، أو يشـــتغل به شي منه شي
لو منه مكان ولا يشـــتغل به  ء، لا يقاس بالقیاس ولا يشـــبه بالناس، لا ین شي

بّنا لا إله غیره.  يب في بعده، بعید في قربه، ذلك الله ر مكان، قر
فمن أراد الله وأحبّه بهذه الصفة فهو من الموحّدين، ومن أحبّه بغیر هذه الصفة 

فالله منه بـريء ونن منه بـرءاء«.)))
»إنّ الله تبارك وتعالی لا يوصف بزمان ولا مكان ولا حركة ولا انتقال ولا سكون، 
بل هو خالق الزمان والمكان والحركة والسكون، تعالی عمّا يقول الظالمون علوّاً 

كبیراً«.)))
إنّا الكیف بكیفیّة المخلوق«.))) »و

بّك ما جاز علیك«.))) وّز علی ر »أمّا التوحید، فأن لا تج
ء«.))) كلّ شي كلّ مكان وخارج من  »فالله تبارك وتعالی داخل في 

الإمام الكاظم؟ع؟ :
»إنّ الله تبـــارك وتعـــالی أجـــلّ وأعظم مـــن أن یدّ بیـــد، أو رجـــل، أو حركة، أو 

سكون، أو يوصف بطول، أو قصـر، أو...«)))

ثنى عشـر. ئّمة الا ثر في النصّ على الأ 1 . بحار الأنوار، 3 / 288، عن كفاية الأ
2 . بحار الأنوار، 3 / 330، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 3 / 193، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.
4 . بحار الأنوار، 4 / 264، عن التوحيد.

.104 / 1 ، 5 . بحار الأنوار، 4 / 298 والكافي
6 . بحار الأنوار، 3 / 300، عن التوحيد.
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الإمام الرضا؟ع؟ :
ء إلّا  ء ولا علی شي لق شیئاً لحاجة ولم يزل ثابتاً لا في شي »ولكنّه عزّ وجلّ لم ین
رج منه، والله جلّ  لق یمســـك بعضه بعضاً ويدخل بعضـــه في بعض وین أنّ الحن
رج منه ولا يؤوده  ء ولا ین كلّه ولیس يدخل في شي وتقدّس بقدرته یمســـك ذلك 

كه«.))) حفظه ولا يعجز من إمسا
الق، ولا بإحداثه البـرايا استفاد معن البـرائیّة،  »لیس مذ خلق استحقّ معن الحن
كیـــف ولا تغیّبـــه مذ، ولا تدنیه قد، ولا یجبه لعل، ولا يوقّته مت، ولا يشـــمله 

لة إلی نظائرها«.))) ، ولا تقارنه مع، إنّا تدّ الأدوات أنفسها وتشیر الآ حين
»ومن قال: ‘‘كیف؟’’ فقد استوصفه«.)))

؟ع؟: الإمام أبو جعفر الثاني
»الكیفیّة للمخلوق المكیّف«.)))

1 . بحار الأنوار، 10 / 317، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 229، عيون أخبار الرضا؟ع؟،  1 / 152.

3 . بحار الأنوار، 4 / 284، عن التوحيد.
،  1 / 117؛ بحار الأنوار، 4 / 154، عن الاحتجاج. 4 . الكافي
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 ما معناه؟ وما هو البـرهان علیه؟! 
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تقو  الفلسفة والعرفان:

الق، ▪ الوجود اللامتناهي لا يقبل التعدّد، وهذا هو دلیل إثبات وحدة الحن
▪ الوحدة العدديّة هي مدوديّة الوجود، وحقیقة التوحید هي سلب الحدود،

لّی ذاته، الق، وصادر عنه، وتج ▪ العالم ولید ذات الحن

أهداف الفصل:

▪ بیان انتفاء موضوع اللامتناهي ثبوتاً،
ّ هو المتعالیي عن الوجود الامتداديّ، ▪ الواحد الحقیقي

▪ الوحدة العدديّة هي أمر اعتباريّ صـرف،
لتـــزام بالمباني الفلســـفیّة  الق جـــلّ وعلا مـــع الا ▪ لا یمكـــن إثبـــات وحـــدة الحن

العرفانیّة،
يّة  الق تعالی بعد الكشـــف عن عجز المدارس المعرفة البشـر ▪ إثبات وحدة الحن

بأسـرها عن ذلك،
الق عزّ اسمه بصور  لّیي الحن الق، أو تج ▪ تفنید القول بصدور الأشیاء عن ذات الحن

المخلوقات،
ء. اد لا من شي لقة هي: الإیج ▪ الحن
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إنّ كلمة التوحيد هي الكلمة العليا في الإســـلام بل عند أهل الأديان بأســــرهم، القرآن 
رو  هو المبیّن لقيقتها بأوكد بيان كما أنّ عترة الرسول؟ص؟ الذين هم أعدال الكتاب ومفسّـ
القـــرآن ومـــالّ معرفة الله تعالى هم، الكاشـــفون عن حقيقة معناه، المؤكّدون عليه أشـــدّ 

كيد. التأ
ثّم إنّ كلمة التوحيد عندهم هو:

تّصاف بالتناهي  زء والـــكلّ والا قـــرار بوجود خالـــق متعال عن الامتداد والعدد والج الإ
الق  ء، والن لق بأســــره، هو المنشئ للأشـــياء لا مـــن شي وعـــدم التناهـــي، وعن وجود الن

البارئ لما سواه لا عن وجود سابق؛
ين مرّفاً عن حقيقته إلى معنى  هـــذا، وقد أصبح هذا المعـــنى عند البعض من المتأخّر

آخر، فالتوحيد عند هؤلاء هو أنّ:
حقيقـــة الوجـــود _ وهو عندهم نفس ذات المعبود جلّ عـــن وصف الواصفین وأوهام 
المتوهّمـــین _ حقيقة مضـــة صـرفة لا متناهية، هـــي المتجلّىي بالصـــور المختلفة، والمتعیّن 
بأعيان الأشـــياء المتبائنة أزلاً وأبداً، وحيث إنّ لهذه القيقة شـــدّة أي ســـعة وجوديّة غير 
ـــال لفرض وجود غيره  متناهيـــة _ بـــل فـــوق ما لا يتناهی ]![ بمـــا لا يتناهی ]!![ _ فلا مج

كلّ الأشياء وكلّ الأشياء هو، وليس في الدار غيره ديّار.)1) مطلقاً. هو 
يعتبـرون ذلك من أعلى وأغلى ما  هم المبتهجون بتحقيق هذا المعنى أشـــدّ الابتهاج، و

: »وما في الكون أحدية إلّا أحدية المجموع«: كتاب المعرفة، له، 36. بيّ 1. يقول ابن عر



138معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

وصلت إليه يد التحقيق والتفكّر والتعمّق في معرفة الذات الإلهيّة.)1)
ونحن نروم بالاختصار بيان معنى حقيقة التوحيد على أساس البـرهان ونصوص الوحي 
والقرآن أوّلاً، ثّم نكشف الجاب عن بطلان ما عليه أصحاب الفلسفة والعرفان في ذلك ثانياً.

هو تعالی واحدة ما معناهف وما هو البـرهان عل!هفی

؛ ]وهناك  ّ للواحـــد معنيان: معنى اعتباريّ _ وليس مـــن العدد إلّا ذاك _ ومعنى حقيقي
ء واحداً بمعنى كونه جميع الأشياء وكلّ الأشياء وأوسع  معنى ثالث موهوم، وهو كون الشي

الأشياء! وهو اللامتناهي الموهوم المستحيل الوجود[.
ء  ء واحداً، فتعدّ ذلك الشي أمّـــا المعنى الاعتباريّ فهو أن تعتبـر مقداراً معيّناً من الشي
بإعتبار الواحد المفروض، فتعتبـر مثلًا الإنســـان واحـــداً _ وهو في القيقة أجزاء متكثرة _ 

فتعدّ أفراد قوم باعتبار آحادهم.
قوام، ولك  ولك أن تفرض القوم شيئاً واحداً _ وهو كثير في القيقة _ فتعدّ بإعتباره الأ
أن تعتبـر كلّ جزء من الأجزاء المختلفة في وجود الإنسان واحداً فتعدّ باعتباره يداً ورجلًا 

وبطناً ورأساً وفماً و...
وتعتبـر كلّ جزء مّما يتركّب منه كلّ عضو واحداً، فتعدّ كلّ عضو من أعضاء الإنســـان 

كثر من العلم بأنّه لا يدركه، فشـــكر معرفة  كه أ عل في أحد من معرفة إدرا 1. الإمام الســـجّاد؟ع؟: »لم يحج
العارفـــین بالتقصيـــر عن معرفته، وجعـــل معرفتهم بالتقصير شـــكراً كما جعل علـــم العالمین أنّهم لا 

يدركونه إيماناً«. بحار الأنوار، 142/78.
؟ع؟: »المد لله الّذي أعجز الأوهام أن تنال إلّا وجوده«. بحار الأنوار، 221/4. الإمام أمير المؤمنین

يقاً إلى معرفتك إلّا بالعجز عن معرفتك«. بحار الأنوار،  عل للخلق طر ؟ع؟: »لم تحج الإمام أمير المؤمنین
.150/94

، 93/1؛ بحار الأنوار، 259/3. الإمام الصادق؟ع؟: »من نظر في الله كيف هو، هلك«. الكافي
طبة،1. ؟ع؟: »كمال معرفته التصديق به«. نهج البلاغه، الن الإمام أميرالمؤمنین
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باعتبار الواحد المفروض لماً وعظماً ودماً و...
يـــادة مثله عليه،  ء تتصوّره ثّم تعتبــــره واحداً، إلّا وهو قابل لز مـــن الظاهر أنّـــه لا شي
ء تتصوّره وتعتبــــره واحداً إلّا وهو قابل  وبذلـــك يدخـــل في باب الأعداد، كما أنّه لا شي
ء يتصوّر إلّا كان امتداديّاً  للانقسام والدخول في باب الأعداد، ولذلك نقول: ما من شي

يادة والنقصان. عدديّاً قابلًا للز
ية، فلا جزء ولا  لاف الـــذات الامتداديّة المتجزّ ، فهو ما يكون بحن ّ وأمّـــا الواحد القيقي
يدخل باعتبـــار ذلك البعض في باب  امتـــداد لها حتّ تقسّـــمها أو تعتبــــر بعضها واحداً و
لاف  يادة والنقصان، وأمّا ما يكون بحن الأعـــداد، فالتعديد فرع الامتداد وقابليّة المعدود للز
الامتداد فلا يتعدّد بذاته، وذلك لانتفاء قابليّة التعديد والتحديد في موضوعه، فلا شبيه 

كلّ ثبوتاً. يك له ولا عديل، ولا جزء له ولا  له ولا نظير، ولا شـر
فهو الواحد الأحد الفرد المتفرّد بوحدانيّته، المتعالىي عن الأشباه والأنداد والنظائر، وهو 
ّ المعبّـر عنه بالصمد، أي ما لا جوف لـــه، أي لا داخل له ولا  المســـمّی بالواحـــد القيـــقي

مدخل ولا جزء ولا بعض:
الرسول الأعظم؟ص؟:

نســـان واحد ثنويّ المعن، جسم، وعرض، وبدن  »الله واحد وأحديّ المعن والإ
وح«.))) ور

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»كلّ مسمّی بالوحدة غیره قلیل«.)))

الإمام الرضا؟ع؟ :
»يوحّد ولا يبعّض«.)))

1 . بحار الأنوار، 4 / 309، عن نهج البلاغة.
2 . بحار الأنوار، 4 / 309، عن نهج البلاغة.

3 . بحار الأنوار، 3 / 293، عن التوحيد.
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الق جلّ وعلا فلا تنســـب إليه  يادة دائماً، وأمّا الن وذلك لأنّ الامتداد والعدد قابل للز
القلّة والكثرة والمحدوديّة وغير المحدوديّة لأنّ كلّ ذلك فرع الامتداد والعدد:

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»واحد لا من عدد«.)))

»أحد لا بتأويل عدد«.)))
الإمام الباقر؟ع؟ :

»الأحد الفرد المتفـــرّد، والأحد والواحد بمعن واحد وهو المتفرّد الذي لا نظیر له، 
نفراد؛ والواحـــد: المتبائن الذي لا ينبعث من  قرار بالوحدة وهو الا والتوحیـــد الإ

ء. ء ولا يتّحد بشي شي
ومـــن ثّم قالوا: إنّ بناء العدد من الواحد ولیس الواحد من العدد، لأنّ العدد لا 
، فمعن قوله: الله أحد، أي: المعبود الذي يأله  ثنين يقـــع علی الواحد بل علی الا
كه والإحاطة بكیفیّته فرد بإلهیّته متعال عن صفات خلقه«.))) لق عن إدرا الحن

»... قال ]الزنديق[ فكیف هو الله الواحد؟
كواحد، لأنّ ما ســـواه من  قـــال ]الإمام الصـــادق؟ع؟ [: واحد في ذاته فلا واحد 

الواحد متجزّئ وهو تبارك وتعالی واحد لا متجزّئ ولا يقع علیه العدّ«.)))
ء غيره تعالى فهو متجزّئ،  ّ إلّا الذات المتعالية،)5) وكلّ شي فلا مصداق للواحد القيقي

1 . بحار الأنوار، 4 /222، عن التوحيد.
طبة، 152. 2 . بحار الأنوار، 4 / 229؛ نهج البلاغة، الن

3 . بحار الأنوار، 3 / 222 _ 223، التوحيد، 90.
4 . بحار الأنوار، 4 / 67، الاحتجاج.

يّة تبتنىي على أن تنسب إلى الله تعالى أشـرف طرفي النقيض مّما تتوهّمه وتتصوّره،  5 . إنّ المعرفة البشـر
يكون غير المتناهي أشـرف  وحيث إنّها تزعم أن الموجود لا بدّ وأن ينقسم إلى المتناهي وغير المتناهي و
مـــن المتناهـــي فالله تبارك وتعالى هو الموجود اللامتناهي بل أشـــدّ و أعلى من اللامتناهي بمراتب لا 
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كثير متعدّد في ذاته:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»لا يشمل بدّ ولا یسب بعدّ«.)))
الإمام السجاد؟ع؟ :

»لك يا إلهي وحدانیّة العدد«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

يادة ولا  لـــه واحد لا واحد غیره لا اختلاف فیـــه ولا تفاوت ولا ز »والله جـــلّ جلا
نقصان«.)))

متناهية!!
طأ ومنشـــأ الضلالة عـــن المعرفة القّـــة حيث إنّ تقســـیم الموجود إلى  وهـــذه الفكـــرة هـــي أصل الن

المتناهي و غير المتناهي تقسیم موهوم خاطئ جدّاً و ذلك أن:
ألف( الموجود ينقسم إلى:

يادة والنقصان )المخلوق( . 1. الموجود ذو الامتداد و الأجزاء القابل للانقسام و الز
الق(. 2. الموجود المتعالىي عن الامتداد والعدد والتجزّي )الن

يادة والنقصان وهما له كالملكة  فالتناهي وعدم التناهي من صفات الشــــيء ذي الامتداد القابل للز
يادة  الـــق المتعالىي عن كونه ذا امتداد وأجزاء و المنـــزّه عن قابليّة الز والعـــدم فيختصّـــان به، وأما الن
يكون خارجاً عن طرفي التقســـیم بذينك  والنقصـــان فـــلا يتّصف بالتناهـــي وعدم التناهي ثبوتـــاً، و

موضوعاً.
يادة و النقصان وكان امتداديّاّ )المخلوق( فهو مدود دائماّ وصيرورته غير متناه  ب( كلّ ما احتمل الز

يكون خلاف ذاته. فالاعتقاد بوجود اللامتناهي موهوم جدّاً وهو باطل ثبوتاّ وموضوعاً.
ج. إذا كان الشـيء غير متناه، فكيف يوجد شـيء أعلى منه وأشدّ، فضلًا عن أن تكون تلك الشدّة 

أيضاً بمراتب لا متناهية؟!
1 . بحار الأنوار، 4 / 254، عن الاحتجاج.

2 . الصحيفة السجاديّة، الدعاء 28.
3 . بحار الأنوار، 4 / 173، عن التوحيد.



142معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

الـــق تعـــالى ذاتيّة له،كما أنّ الكثرة لما ســـواه تكـــون ذاتيّة كمـــا أنّ التعدّد  وحـــدة الن
للموجود المخالف للامتداد يكون مستحيلًا ثبوتاً وبالذات، فكذلك يكون فرض الوحدة 

للذات المتجزّئ والعدديّ مالاً ثبوتاً.
يّة،  الق في الفلسفة والفكرة البشـر وهذا هو سـرّ ضعف كلّ دليل أقیم على إثبات وحدة الن
قرار بغموض الأدلّة العقليّة التي أقيمت على  ومن هناك أيضاً اضطرّ كثير من الباحثین إلى الإ
إثبات توحيد البارئ، فإنّه ليس ذلك إلّا من حيث إنّهم يرومون إثبات ما لا يمكن ثبوتاً 
ّ المتعالىي  وبالـــذات، ولكنّك ترى بالتفرقة بین الواحد الاعتباريّ المتجزّئ والواحد القيقي
ء. يق إلى إثبات توحيده تعالى يصبح سهلًا واضحاً بل أسهل كلّ شي عن الامتداد، أنّ الطر
الق وردّ الشبهة الموهونة  علون مسألة إثبات وحدة الن إن تعجب فاعجب منهم حيث يحج و
بـــة عندهم بدرجة يقولون: إنّه لـــو ظهر مولانا صاحب  المعروفـــة لابـــن كمونة، من الصعو
يف، لا نطلب منه معجزة سوى حلّ هذه المعضلة!! الزمان عجّل الله تعالى فرجه الشـر
وأعجب من ذلك وأغرب، هو حلّ تلك الشـــبهة على مبان أوهن من أصل الشبهة _ 
كالقول بصـرافة الوجود وأصالته، وادّعاء الكثرة في عین الوحدة والوحدة في عین الكثرة، 
يحاً  ونفي وجود الغير مطلقاً، وكون بسيط القيقة كلّ الأشياء، وأمثال ذلك _ مّما يكون صـر
الق تعالى  يـــف معنى وحدة الن ّ لذات المعبود، وتحر لتـــزام بالتركّـــب والتعدّد القيقي في الا

يّة. من الوحدة القيقيّة إلى الوحدة الاعتبار
ثبات وحدة واجبهم هو: توضیح ذلك: أنّ مّما استدلّ به أصحاب الفلسفة لإ

»لو كان هناك واجب وجود آخر لتشارك الواجبان في كونهما واجبي الوجود، فلا بدّ من 

تمیّز أحدهما عن الآخر بشيء وراء ذلك الأمر المشترك. وذلك یستلزم تركّب كلّ منهما 

من شیئین: أحدهما یرجع إلى ما به الاشتراك، والآخر إلى ما به الامتیاز، وقد عرفت 
أنّ واجب الوجود بالذات بسیط لیس مركّباً لا من الأجزاء العقلیّة ولا الخارجیّة«.)))

.50 ، ّ ربّاني الگلپايگانيّ ، جعفر، تلخيص الإلهيّات، تلخيص علىي 1 . السبحانيّ
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يقال في هذا المعنى أيضاً: و
كأن یف���رض واجبان بال���ذات وكان وجوب الوجود  »ل���و تع���دّد الواجب بالذات، 

كان داخلًا في  مش���تركاً بینهما وكان تمیّزهما بأمر وراء المعنى المشترك بینهما فإن 
الذات لزم التركّب وهو ینافي الوجوب«.)))

ل واضح وذلك أنّ: بطلان هذا الاستدلا
ارج  ألـــف( إنّ وجـــوب الوجود، مـــن المعقولات الثانيـــة، فلا ذات وحقيقة لـــه في الن
ء الذي حكـــم بوجوبه حتّ يلزم التركّـــب المفروض من وجوب  في عـــرض حقيقـــة الشي
ارج ولا ذات للإمكان  ء آخر، فإن للشجر والجر والانسان و... ذواتاً في الن الوجود وشي
ـــارج، بل هي أحكام عقليّة للمعقولات الأولى  والوجـــوب والوحدة والدوث و... في الن

كالشـــجر والجر والإنســـان ولســـيت بذوات مســـتقلّة في عرضها.
ّ »قدّس سـره«: قال العلّامة اللّىي

كون الوجوب ثبوتیّاً«.))) »وهذا إنّما یتمشّ�ى بعد إثبات 

وقال في كشف المراد:
»ه���ذه الجهات الث���لاث أعني الوجوب والإم���كان والامتناع أم���ور اعتباریّة یعتبرها 

العق���ل عند نس���بة الوجود إل���ى الماهیّ���ة ولیس لها تحقّ���ق في الأعی���ان لوجوه... 
كانت هذه الأمور ثبوتیّة لزم اتّصافها بأحد الثلاثة ویتسلس���ل وهو محال«.))) فل���و 

: واجة الطوسي وقال الن
كان الوجوب ثبوتیّاً لزم إمكان الواجب«.))) »ولو 

، نهاية الكمة، 278. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، أنوار الملكوت، 95. ّ 2 . العلّامة اللّىي

يد الاعتقاد، 49 _ 50. ر 3 . كشف المراد في شرح تحج
يد الاعتقاد، 50. ر 4 . كشف المراد في شرح تحج
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كما أنّ الفاضل المقداد »قدّس سـره« أيضاً يقول:
»إنّ مفه���وم واجب الوجود ش���يء ما له وج���وب الوجود، والوج���وب أمر عدميّ، 

وم���ا جزؤه عدم���يّ فهو عدم���يّ، فلا یوجب الاش���تراك فی���ه التركیب، ولإن س���لّمنا 

أنّ الوج���وب ثبوت���يّ، لك���نّ الش���یئیّة والوج���وب من المعق���ولات الثانی���ة اللاحقة 

كما أنّه لا  للمعقولات الأولى، والاش���تراك فیهما لا یوجب الاش���تراك في ال���ذوات. 

یلزم من اش���تراك ممكنین في حمل هذا المعنى علیهما تركیبهما من هذا المفهوم 
ومن فصل آخر«.)))

ب( لا دليل لأهل الفلسفة والعرفان على امتناع تركيب واجبهم، بل هذا الادّعاء منهم 
ّ إلى معنى التركيب من الوجود  يـــب وهم يحرّفون معنى التركيب عن معناه القيـــقي أمـــر غر

ية مصداقاً!! ارجيّة المركّبة المتجزّ يلتزمون بكون واجبهم عین الأشياء الن والعدم!! و
ثّم إنّه ينسب إلى إبن كمونه أنّه قال:

»ل���م لا یجوز أن یك���ون هناك ماهیّتان بس���یطتان مجهولتا الكن���ه، متبائنتان بتمام 
الذات«.)))

وجاء في نهاية الكمة ردّاً على ما قاله »ابن كمونة«:
كثیرة  »وأجی���ب عن الش���بهة بأنّها مبنیّ���ة على انتزاع مفه���وم واحد ع���ن مصادیق 

 
كثیرة متبائنة وهو محال«.))) متبائنة بما هي 

نّه: واب واضح، لأ ولكن بطلان هذا الحج
واب أجنبىيّ عن الشـــبهة، لأنّه يدلّ على اســـتحالة انتزاع مفهوم واحد  ألـــف( هذا الج
عن حقائق متبائنة بما أنّها متبائنة، ولكنّ الشبهة تبتنىي على الكم على حقائق متبائنة 

1 . الفاضل المقداد، إرشاد الطالبین إلى نهج المسترشدين، 250.
، نهاية الكمة، 2. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ

، نهاية الكمة، 278. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
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بما هي مشتركة في أمر واحد _ وهو وجوب الوجود المشترك بينهما  ـ، لا بما هي متبائنة فلا 
يلزم مال أصلًا؛ بل كيف، وجوابهم هذا هو بعينه حكم واحد _ وهو امتناع انتزاع مفهوم 

واحـــد _ عـــلى مصاديـــق كثيـــرة متبائنـــة، فكيـــف يكـــون أمـــراً ممتنعـــاً؟!
ء يناقض فرض بســـاطته  ـــواب هو أن يقـــال: إنّ فرض التعدّد لشي والصحيـــح في الج
ياً عدديّـــاً قابلًا للتعدّد وهو  بالـــذات، لأنّ فـــرض التعدّد متفرّع على كونـــه امتداديّاً متجزّ

خلاف فرض كونه بسيطاً، فالشبهة ساقطة من أصلها.
واب عن  الـــق جلّ وعلا، والشـــبهة فيـــه، والج ثبـــات توحيد الن ل لإ فهـــذا الاســـتدلا
الشبهة، كلّ ذلك أجنبىيّ عن حقيقة معنى توحيد الربّ تبارك وتعالى كما ترى،لأنّ مبنى 
الق تعالى قابلًا للتعدّد والتكثّر وهو خروج عن الموضوع  الكلام في كلّ ذلك على كون الن

القيّة والربوبيّة. اللائق بالن
الق جلّ وعلا يتعالى بنفس ذاته القدّوس،  واب هو تذكير العقول بأنّ الن والقّ في الج
يادة والنقصان وســـاير صفات الأشـــياء ذوات الامتداد والعدد  عـــن الامتداد والعـــدد والز

يادة والنقصان والتعدّد والتكثّر: القابلة للز
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»وخرج بسلطان الامتناع من أن يؤثّر فیه ما في غیره«.)))

الإمام الرضا؟ع؟ :
لق ضـــم إلّا بامتناع  »لیـــس في مـــال القـــول حجّـــة... ولا في إبانتـــه عـــن الحن

ّ أن يثنّ«.))) لیي الأز

1 . نهج البلاغة، 273؛ بحار الأنوار، 4/ 254، عن الاحتجاج.
2 . عيون أخبار الرضا؟ع؟، 1/ 126.
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»الحجـــاب بینه وبـــين خلقه لامتناعه مّمـــا یمكن في ذواتهـــم، ولإمكان ذواتهم 
مّما یمتنع منه ذاته، ولافتراق الصانع والمصنوع«.)))

، فلا نحتاج لنفيه إلى إقامة  يك لله تعالى مال ثبوتيّ وعلى ما بيّنّاه تعلم أنّ وجود الشـر
إمكان التعدّد فرع الامتداد، والامتداديّة آية  الدليل، فإن تعدّد الآلهة فرع إمكان التعدّد، و

الق المعبود المتعال. له الن المخلوقيّة ولا تليق بالإ
لاف الامتداد وغير قابلة للتعـــدّد بالذات فلا تليق بأن تكون  فمـــا لم تفـــرض الذات بحن

لاف الامتداد فهي غير قابلة للتعدّد بنفسها لا بدليل آخر. إلهاً، ولو فرضت بحن
يطلب الدليل لنفي ذلك الثاني بعد إمكان فرض  فمن يفرض للخالق جلّ وعلا ثانياً، و
لوقاً أوّلاً، ثّم يفحص عن  لوهيّة وجعله من وجوده، فقد أخرجه عمّا يليق به من معنى الأ
ثبات كون الكثير واحداً!! والال هذه، فإن هو  عل المخلوق خالقاً!! ولإ وجود الدليل لج
أثبـــت من هـــذا الموجود القابل للتعدّد بالذات ألوفاً لم يضـرّنـــا ذلك في دعوانا من وحدة 
كلّها _ أو أثبت وحدتها على الفرض المحال _ لم ينفعنا ذلك شيئاً  إن نف وجود  البارئ، و
الق الواحد المتعال، لأنّه خارج عن الفرض، وكلامه حينئذ في وحدة  أيضاً من إثبات الن

الق!! المخلوق لا الن
الق مال ذاتـــاً، فكذلك وحدة المخلوق مـــال أيضاً ذاتاً   وقـــد قلنا كمـــا أنّ تعدّد الن
وثبوتاً. فأنّ يتيسّـر لهم إثبات ما هم بصدده؟! فإنّ كلّ ثان دليل على أنّه نفسه وما تقدّم 

يان فلا يمكن فرض الوحدة لهما فضلًا عن إثباتها لهما!! لوقان متجزّ عليه كلاهما من
كثر«،فإنّ هذه الوحدة والكثرة  الق تعالى واحداً أم أ إنّ التوحيد ليس بمعنى »كون الن
لاف كلّ الأشياء والمقادير  ملكتا المقادير المخلوقة، بل يكون التوحيد بمعنى كونه تعالى بحن
والتوهّمات والتصوّرات، وكونه بلا شـــبيه ولا نظيـــر ثبوتاً وبالذات، فالتوحيد هو ما يقابل 

العدد، وليس معناه ما يقابل الثاني والثالث.

1 . التوحيد، 56.



147  الله تعالی واحدة ما معناهف وما هو البـرهان عل!هفی  

وعليك بالتأمّل في كلام أمير الكلام عليه صلوات الله الملك العلّام حتّ ترى كيف أخرج؟ع؟ 
معنى توحيد الباري جلّ وعلا عمّا يكون عدديّاً وجعله في معنى مقابل للامتداد والعدد:
 ، ؟ع؟ فقـــال: يا أمیر المؤمنين مل إلی أمیر المؤمنين »... إنّ أعرابیّـــاً قام يـــوم الحج
ى ما فیه  ّ أما تر أتقول: إنّ الله واحد؟ قال: فحمل الناس علیه وقالوا: يا أعرابي
؟ع؟ : دعـــوه، فإنّ الذي  أمیر المؤمنين من تقسّـــم القلـــب؟ فقال أمیر المؤمنين

يده من القوم. ّ هو الذي نر يده الأعرابي ير
، إنّ القول في أنّ الله واحد علی أربعة أقســـام، فوجهان منها  ّ ثّم قـــال: يـــا أعرابي
وزان علیه  ـــوزان علی الله عزّ وجلّ، ووجهان يثبتان فیه، فأمّا اللذان لا یج لا یج
وز، لأنّ ما لا ثاني  فقـــول القائل: ‘‘واحد’’ يقصد به باب الأعـــداد فهذا ما لا یج
ثة. وقول  كفر من قال: إنّه ثالث ثلا ى أنّه  لـــه لا يدخل في باب الأعداد، أما تر
نّه  وز، لأ نس فهذا ما لا یج يد به النـــوع من الحج القائـــل: هو واحد من الناس، ير

بّنا وتعالی عن ذلك. تشبیه وجل ر
وأمّـــا الوجهان اللذان يثبتان فیـــه فقول القائل: هو واحد لیس له في الأشـــیاء 
بّنا. وقول القائـــل: إنّه عزّ وجلّ أحديّ المعـــن، يعني به: أنّه لا  كذلـــك ر شـــبه، 

بّنا عزّ وجلّ«.))) كذلك ر ينقسم في وجود ولا عقل ولا وهم، 
عی وهو الدل!ل الِوح!د هو المدا

الق جلّ وعلا تستلزم وحدته، فالدليل هو نفس المدّعی: بما أنّ نفس حقيقة وجود الن
ا هُو<.)))

َ
هُ  لا إِلهَ  إِلّ نَّ

َ
>شَهِدَ الله  أ

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»اسم الله الأعظم وعماد التوحید لله: لا إله إلّا هو. ثّم قرء:

1 . التوحيد، 83؛ بحار الأنوار، 3 / 206 _ 207.
2 . آل عمران )3(، 19.
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ا هُو<«.)))
َ
هُ  لا إِلهَ  إِلّ نَّ

َ
>شَهِدَ الله  أ

فكلمة »لا إله إلّا الله « لا تحتاج إلى إثبات، بل هي المدّعی وهي الدليل: 
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»معرفته توحیده... وتوحیـــده تمییزه من خلقه، وحكم التمییز بینونة صفة لا 
لافه«.))) بینونة عزلة)))، ما تصوّر فهو بن

الإمام الصادق؟ع؟ :
نداد«.))) »جلّ عن الأشباه والأضداد وتكبّـر عن الشـركاء والأ

الإمام الرضا؟ع؟ :
»أوّل عبـــادة الله معرفتـــه، وأصـــل معرفة الله توحیـــده، ونظام توحیـــد الله نفي 
كلّ  لوق وشـــهادة  كلّ صفة وموصوف من الصفـــات عنه، لشـــهادة العقول أنّ 
كلّ صفة وموصوف  موصوف أنّ له خالقاً لیس بصفة ولا موصوف، وشـــهادة 
قتـــران بالحدث، وشـــهادة الحدث بالامتنـــاع من الأزل  قتران، وشـــهادة الا بالا

الممتنع من الحدث.
كتنهه، ولا حقیقته  فلیس الله عرف من عرف بالتشبیه ذاته، ولا إيّاه وحّد من ا
أصـــاب من مثّلـــه، ولا به صدّق من نّهاه، ولا صمد صمده من أشـــار إلیه، ولا 

إيّاه عن من شبّهه ولا له تذلّل من بعّضه، ولا إيّاه أراد من توهّمه«.)))

1 . بحار الأنوار، 3 / 222.
2 . فـــإنّ العزلـــة ليســـت إلّا ملكة للأشـــياء ذوات الأجزاء أيضاً، وأما ما يتعـــالى عن ذلك فيتعالى عن 

لتصاق والانعزال و... روج والا الدخول والن
3 . بحار الأنوار، 4 / 253، عن الاحتجاج.

4 . بحار الأنوار، 3 / 196، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.
5 . بحار الأنوار، 4/ 228، عن التوحيد والعيون.
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الإمام العسكريّ؟ع؟ :
كفواً أحد... جلّ ثناؤه وتقدّســـت  »الله واحـــد أحد، لم يلد ولم يولد ولم يكن له 
ء وهو السمیع البصیر«.))) أسمائه أن يكون له شبه، هو لا غیره، لیس كمثله شي
إنّ كون ما سوى الله تعالى امتداديّاً قابلًا للوجود والعدم، هو وجه تعليل التوحيد:

ا وَجْهَهُ لَهُ الْحُكْمُ 
َ
ا هُوَ كُلُّ شَـــيْ ءٍ هالِكٌ إِلّ

َ
>وَلا تَدْعُ  مَعَ  الله  إِلهاً آخَرَ لا إِلهَ  إِلّ

إِلَيْهِ تُرْجَعُون <.))) وَ
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

اذ الأبنـــاء، وتطّهر وتقدّس عن ملامســـة النســـاء، وعـــزّ وجلّ  »وعـــلا عـــن اتّن
عـــن مشـــاركة الشــــركاء فلیس لـــه في ما خلـــق ضـــدّ، ولا في ما ملك نـــدّ، ولم 

يشـرك في ملكه أحد«.)))
اذ صاحبة وأولاد«.))) نداد، وتعالی عن اتّن »وارتفع عن مشاركة الأ

الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :
ء وهو السمیع البصیر«.))) كمثله شي »فذلك الله لا سميّ له تعالی لیس 

اري عليه:  ري على خلقه إلّا دون المعنى الج تصّ به ولا تحج وحدته تعالى تحن
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»وخصّ نفسه بالوحدانیّة«.)))

.103 / 1 ، 1 . الكافي
2 . قصص )28(، 88.

3 . بحار الأنوار، 4 / 270، عن التوحيد.
. 4 . بحار الأنوار، 4 / 319، عن أمالىي الشيخ الطوسيّ

5 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
6 . بحار الأنوار، 4 / 270، عن التوحيد.
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ى  »التوحیـــد ظاهـــره في باطنـــه، وباطنـــه في ظاهـــره، ظاهـــره موصـــوف لا ير
 ، ل منه مكان طرفة عين ف، يطلب بكلّ مـــكان، ولم ین وباطنـــه موجود لا ین

حاضـر غیر مدود، وغائب غیر مفقود«.)))
الإمام الباقر؟ع؟ :

كنهـــه _ أحـــد، توحّـــد  »إنّ الله عـــزّ وجـــلّ _ تباركـــت أسمـــاؤه وتعـــالی في علـــوّ 
بالتوحیـــد في توحّـــده، ثّم أجـــراه عـــلی خلقـــه، فهو أحـــد صمد ملـــك قدّوس، 
كلّ  بّنا وســـع  ء ويصمـــد إلیـــه، وفوق الذي عســـینا أن نبلغ، ر كلّ شي يعبـــده 

ء علماً«.))) شي
د بالذات: ية والتوليد بالذات _ وهو المعبّـر عنه بالإناث، _ فلا يوحَّ إنّ ما يكون قابلًا للتجز

>إِنْ یَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ إِلاَّ إِناثاً<.)))
يتعالى عنه _ وهو المعبّـر عنه بالصمد _ لا يتعدّد بالذات: لاف ذلك و كما أنّ ما يكون بحن

مَدُ . لَمْ یَلِدْ ولَمْ یُولَدْ.  حَـــدٌ. الُله الصَّ
َ
حيم . قُلْ هُوَ الُله أ حْمنِ الرَّ هِ الرَّ > بِسْـــمِ اللَّ

حَد<.)))
َ
ولَمْ یَكُنْ لَهُ كُفُواً أ

وز أن يكون خالقاً مبدعاً يستلزم كونه واحداً  إنّ نفس فرض وجود الله تعالى بحيث يحج
ء متعالياً عن الامتداد:  القيّة واحد وهو كون الشي أحداً، لأنّ ملاك الوحدة والن

قال الله تعالى:
ـــى یَكُونُ لَهُ وَلَـــدٌ ولَمْ تَكُنْ لَـــهُ صاحِبَةٌ وخَلَقَ 

َّ ن
َ
رْضِ أ

َ
ـــماواتِ والْأ >بَدیـــعُ السَّ

كُـــمْ لا إِلهَ إِلاَّ هُـــوَ خالِقُ كُلِّ  هُ رَبُّ كُلَّ شَـــيْ ءٍ وهُـــوَ بِكُلِّ شَـــيْ ءٍ عَليم.  ذلِكُـــمُ اللَّ

1 . بحار الأنوار، 4 / 264، عن معاني الأخبار.
2 . بحار الأنوار، 3 / 228، عن التوحيد.

3 . النساء )4(، 117.
4 . الإخلاص )112).
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شَيْ ءٍ فَاعْبُدُوهُ<.)))

الأوهام حو  الِوح!د

الق المتعال؛ يّة: إنّ العالم صدر عن وجود الن تقول الفلسفة اليونانيّة والسينو
والكمة الصدرائيّة والعرفان المتوهّم إســـلاميّتهما يقـــولان: إنّ العالم متوهّم، ليس له 
الق ورقص  لّىي وجود الن الق يظهر بصور المخلوقات، فالعالم هو تحج إنّ الن ، و ّ وجود حقيقي

الذات الإلهيّة.
ّ والفرق بينه وبین التوحيـــد الاعتباريّ، يظهر أنّ  بمـــا بيّنّا من معنى التوحيد القيـــقي و
له، ولا يمكن للقائل بالصدور  الفلســـفة والعرفان في حجاب مستور عن معرفة توحيد الإ

ثبات. ، الاعتقاد بالتوحيد ثبوتاً فضلًا عن الإ أو التجلّىي
الق تبارك  اد الن وأمّـــا التابع للبرهان وما جاءت به مدرســـة الوحي الإلهـــيّ القائلة بإيحج
الق جلّ وعـــلا إلى أيّ دليل  ثبـــات توحيد الن ء، فلا يحتاج لإ وتعـــالى العـــالم لا من شي
إبطال العقيدة القائلة بالصدور والتجلّىي الواهنة والموهونة: الق و سوى إثبات خالقيّة الن

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
كلّ يوم في شـــأن، من إحداث بديع لم يكن، الذي لم يولد فیكون في العزّ  »إنّه 

وثاً هالكاً«.))) مشاركاً، ولم يلد فیكون مور
ين، كواحد  إنّ الوحدة العدديّة أمر مال في نفسها فضلًا عن إثبات معناها لشيئین متمايز
الق عزّ وجلّ هو  صدر عن واحد! أو واحدين متّحدين كالعاقل والمعقول! ودليل توحيد الن
يه تبارك وتعالى، الذي ينافي القول بالتجلّىي والصدور من أصله: زّ نفس الدليل على عدم تحج

1 . الأنعام )6(، 102 _ 103.
ـــاصّ بالملكيّة  ّ هنا ليـــس بالمعنى الفقهيّ الن 2 . بحـــار الأنـــوار، 4 / 256، عـــن التوحيـــد. الإرث المنـــفي
يّة، بل المراد منه هو الوراثة في نفس الوجود وحقيقة الذات، فيكون بمعنى نفي الاســـتحالة  الاعتبار

. ّ )من شـيء إلى شـيء( والتجزئة الذاتيّة والصدور والتطوّر والتجلّىي
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الإمام الباقر؟ع؟ :
»له القدرة والملك أنشأ ما شاء بمشیّته لا یدّ ولا يبعّض ولا يفن«.)))

إنّ التوحيـــد يعلّل ببطلان الصـــدور والتجلّى، فكيف يمكن ابتناء حقيقته على قاعدة 
الق تعالى المســـتلزم  »الواحـــد لا يصـــدر عنه الاّ الواحد« وصدور الأشـــياء عن ذات الن

يه جلّ وعلا؟!: زّ لتركّبه وتحج
الإمام الصادق؟ع؟ :

ّ لا خلقه فیه ولا هو في خلقه«.))) »فرداني
لقه فهو مشـرك، إنّ الله تبارك وتعالی لا يشبه شیئاً ولا يشبهه  »من شبّه الله بن

لافه«.))) ء، وكلّ ما وقع في الوهم فهو بن شي
يك: يه إلى تعليل نفي الشـر ومن هنا نشير بالتنز

ا یُشـركُون<.))) مْ  لَهُمْ  إِلهٌ  غَيْرُ الله  سُبْحانَ الله عَمَّ
َ
>أ

يه، وحقيقة معنى الشــــرك ليس إلّا التشـــبيه؛  فحقيقـــة معـــنى التوحيد ليس إلّا التنز
و»الوحدة« هي ما يقابل »الشباهة« لا ما يقابل الثاني والثالث و..:

ني أيّ الأعمال أفضل؟  »ســـأل بعض أصحابنـــا الصادق؟ع؟ فقال له: أخبــــر
القك«.))) بّك. قال: فما أعظم الذنوب؟ قال: تشبیهك لحن قال: توحیدك لر

الإمام الصادق؟ع؟ :
بّك ما جاز علیك«.))) وز علی ر »التوحید أن لا تج

1 . بحار الأنوار، 4 / 299، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 286، عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 299/3، عن التوحيد.

4 . الطور )52(، 43.
. 5 . بحار الأنوار، 287/3، عن أمالىي الشيخ الطوسيّ

6 . بحار الأنوار، 4/، التوحيد معاني الأخبار 264.
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نسان واحد في الاسم ولیس  ء له شـــبیه... والإ »والله واحد وهو له اســـم ولا شي
لق، فإذا قیـــل لله، فهو الواحد الذي لا واحد غیره  بواحد في الاســـم والمعن والحن

نّه لا اختلاف فیه«.))) لأ
»...ســـألت رحمك الله عن التوحید وما ذهب فیه من قبلك، فتعالی الله الذي 
ء، وهو الســـمیع البصیر، تعـــالی الله عمّا يصفـــه الواصفون  كمثلـــه شي لیـــس 

ون علی الله . لقه، المفتر المشبّهون الله تبارك وتعالی بن
واعلم رحمك الله أنّ المذهب الصحیح في التوحید ما نزل به القرآن من صفات 
الله عزّ وجلّ، فانف عن الله البطلان والتشبیه فلا نفي ولا تشبیه، هو الله الثابت 
الموجود، تعالی الله عمّا يصفه الواصفون ولا تعد القرآن فتضلّ بعد البیان«.)))

الإمام الرضا؟ع؟ :
إثبات بغیر تشبیه، فمذهب  ثة مذاهب: نفي وتشـــبیه و »للناس في التوحید ثلا
ء،  وز لأنّ الله تبارك وتعالی لا يشبهه شي وز، ومذهب التشـــبیه لا یج النفي لا یج

يقة الثالثة، إثبات بلا تشبیه«.))) والسبیل في الطر
 قد عق!دة الِوح!د الفلسفيا والعرفا يا

تقول الفلسفة والعرفان:
»إن ذات الواج���ب لذاته عین الوجود ال���ذي لا ماهیّة له ولا جزء عدميّ فیه، فهو 

ص�رف الوجود، وص�رف الشيء واحد بالوحدة الحقّة التي لا تتثنّي ولا تتكرّر، إذ لا 

كلّ منهما بمعنى لا یوجد في غیره وهو   بتمیّز آحادها باختصاص 
ّ

كثرة إلا تتحقّ���ق 
ینافي الص�رافة، فكلّ ما فرضت له ثانیاً عاد أوّلًا، فالواجب لذاته واحد لذاته«.)))

1 . بحار الأنوار، 3 / 195 _ 196، الإهليلجة.
2 . بحار الأنوار، 3 / 262، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 3 / 263، عن التوحيد.
، نهاية الكمة، 278. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ
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وتقول:
»فرض التعدّد والتكثّر في اللامتناهي محال«.)))

وتقول:
كمة علیه... ومن  »إنّ الموج���ود المحدود المتناهي مقهور للحدود، والقی���ود حا

مة 
ّ

هن���ا یتّض���ح أنّ وحدت���ه تعالى لیس���ت وح���دة عددیّ���ة ولا مفهومیّة، ق���ال العلا

 من الوح���دة العددیّة والوحدة النوعیّة... مقهور بالحدّ الذي 
ّ

كلًا الطباطبائيّ: إنّ 

كان تعالى لا یقهره شيء هو القاهر فوق  یمیّز الفرد عن الآخر والنوع عن مثله، فإذا 
كمال محضه«.))) كلّ  كلّ شيء فلیس بمحدود في شيء فللّه من 

وتقول:
»الموج���ود اللامتناهي لا یقبل التعدّد؛ إنّ وج���ود الواجب بالذات غیر متناه، فإنّ 

محدودیّة الوجود ملازمة لتلبّسه بالعدم وهو واضح، وعلى هذا الأساس لا یمكن 

اعتبار ذاته س���بحانه مح���دودة، لأنّ لازم المحدودیّة الفقدان والانعدام بالنس���بة 

إل���ى مرتبة من الوجود والكمال الوجوديّ الموجود في النظیر، والفقدان مس���اوق 

للنقص والحاجة وهي تنافي وجوب الوجود بالذات.

وبعب���ارة أخرى تعدّد واج���ب الوجود بالذات، هو تع���دّد موجودین غیر متناهیین 

توضيح ذلك: إنّ الصـرافة يراد منها معنيان، وهما:
ألف( عدم التناهي

يّة التي يقال عنها: صـرف الشـيء لا يتثنّى ولايتكرّر ب( الصـرافة الماهو
ّ هو المعـــنى الأول دون الثاني الذي يكون  والمـــراد مـــن الصـرافـــة في مبحث إثبات التوحيد الفلســـفي

يب. أجنبيّاً عن المقام بالمرّة، وخلط أعلام الفلسفة بین المقامین مع شدّة وضوحه غر
1 . المطهريّ، المرتضى، شـرح المنظومة، 2 / 169 _ 170.

، 51 _ 52، نقل ذلك  بّانيّ الگلپايگانيّ ّ الر ، جعفر، ماضـرات في الإلهيات، تلخيص علىي 2 . السبحانيّ
، الميزان، 6 / 88 _ 89. ، ممّد حسین تلخيصاّ عن: الطباطبائيّ
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كلّ واحد منهما، فإنّ  بلح���اظ الوجود والكمالات الوجودیّة، وهو یس���تلزم تناه���ي 

كلّ أمرین من بعض الجهات حتّى یصحّ  التع���دّد فرع التمایز، وهو مس���تلزم تناهي 
أن نقول: هذا غیر ذاك، هذا خلف«.)))

وتقول:
»إنّ معنى تصدیق موجود خارجيّ غیر محدود بحدّ في مرتبة من مراتب الوجود، 

ملازم للتصدیق بأنّه لا ش����ریك له في الوجود الخارجيّ... لا یلائم القول بموجود 
خارجيّ آخر غیر فاقد لمرتبة من مراتب الوجود الخارجيّ«.)))

وتقول:
كثیراً من القش����ریّین یرون هذه الآی���ات والأحادیث  »إنّ م���ن عجائب الأم���ور أنّ 

كلام أمی���ر المؤمنین وهي ص�ریحة في وح���دة الوجود، ویقولون  الكثیرة ولا س���یّما 

بأنفس���هم إنّ وجود الح���قّ غیر محدود، ومع ذلك لا یقول���ون بوحدة الوجود، إنّ 

وح���دة الوجود إن لم تكن صحیحة فیل���زم أن یكون الحقّ تعالى محدوداً، تعالى 
كبیراً«.))) الله عن ذلك علوّاً 

وتقول الفلسفة والعرفان أيضاً:
»إنّ العقل والنقل ناهضان على أنّ وجوده سبحانه ص�رف لا یتثنّى ولا یتكرّر بذاته 

وحقیقته«.)))

وتقول:
 عن 

ّ
»الواحد الذي لا حدّ لمعناه ولا نهایة له فلا یحتمل فرض الكثرة... ولا یش���ذ

، جعفر، ماضـرات في الإلهيّات، 50 _ 51. 1 . السبحانيّ
يزيّ، جواد، رسالة لقاء الله، 169 _ 170. 2 . الملكيّ التبـر

3 . حسن زادة، حسن، رسالة إنّه القّ، 66 _ 67.
، تفسير الميزان، 1 / 409. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ
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كلّ ما فرض له ثان في معناه فإذا هو هو«.))) وجوده شيء من معناه... بل 

وتقول:
إن ش���ئت زی���ادة تفهّم وتفقّه له���ذه الحقیقة  كمال محضه، و كلّ  »ل���ه تعالى م���ن 

القرآنیّ���ة، فافرض أمراً متناهیاً وآخ���ر غیر متناه، تجد غیر المتناهي محیطاً بالمتناهي 

كمال���ه المفروض أيّ دفع فرضته، بل غیر المتناهي  بحی���ث لا یدفعه المتناهي عن 

مس���یطر علیه بحیث لا یفقده المتناهي في ش���يء من أركان كماله...

فكلّما فرضنا ش���یئاً من الأشیاء ذا ش���يء من الكمال في قباله تعالى لیكون ثانیاً له 

وش����ریكاً، ع���اد ما بیده من الكمال لله س���بحانه محضاً... وه���ذا المعنى هو الذي 

ینفي عنه تعالى الوحدة العددیّة...فهو تعالى واحد بمعنى أنّه من الوجود بحیث 
لا یحدّ بحدّ حتّى یمكن فرض ثان له في ما وراء ذلك الحدّ«.)))

وتقول:
»إنّ أمتن الب�راهین على توحید الله سبحانه، هو أنّه موجود مطلق غیر مقیّد بشيء 

ولا نهایة لوجوده، فحینئذ لا مجال لفرض إله آخر، لأنّه فرض محال، لا أنّه فرض 

للمح���ال، إذ إدراك الموج���ود المطلق الغیر المتناهي لا ی���دع مجالًا لفرض واجب 

كلّه، فأینم���ا تولّوا وجوه عقولكم فثمّ  آخ���ر، حی���ث إنّ غیر المتناهي قد ملأ الوجود 

وجه الواجب الغیر المحدود، فأین المجال لفرض غیره؟

كون الواج���ب موج���وداً ص�رفاً غیر مح���دود بحدّ وغی���ر متناه  وه���ذا الأص���ل أعن���ي 

إل���ى نهایة، هو الأس���اس لغیر واحد من المعارف المس���تفادة من العت���رة الطاهرة.

كلّ محدود فله حدّ  كان محدوداً لكان مخلوقاً لأنّ  والدلیل علیه أیضاً هو أنّه لو 

لا یتعداه، ولیس واجداً لما وراء حدّه فله حادّ یعین حدّه الخاصّ، فكلّ محدود 

، تفسير الميزان، 6 / 95. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 6 / 89  _ 90. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
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مخل���وق، وكلّ مخل���وق فله خالق لا یك���ون مثله محتاجاً إل���ى خالق. لأنّ وجوده 

كم���ا أنّ الحادث یحتاج إلى قدیم لا یكون مثله،  عی���ن ذاته فلا یحتاج إلى غیره _ 

فمبدء الحادث، هو الممتنع من الحدوث وهو القدیم في الأزل.

فبهذا التحلیل یمكن أن یستدلّ لوحدة الخالق بنفس وجوده الغیر المتناهي، لأنّ 

إطلاق الوجود وعدم تناهیه لیس وصفاً زائداً، فحینئذ یكون إطلاقه وعدم تناهیه 

 
الذي هو عبارة عن أصل وجوده ومتن حقیقته _ دلیلًا على وحدته«.)))

وتقول:
هُ لا إِلهَ إِلـــاَّ هُوَ< أي  نَّ

َ
»وه���ذا هو الحريّ بأن یس���تفاد من قول���ه تعالى: >شَـــهِدَ الُله أ

ألوهیّته تش���هد بوحدته، لأنّ الألوهیّة المطلقة الغیر المتناهیّة، تكون ش���اهدة بأنّه 

لا ش�ریك له تعالى، ولا مجال لفرضه أصلًا.

كذل���ك في أصل الثب���وت بب�رهان  كما أنّه  فه���و تعالى دلیل نفس���ه ف���ي التوحی���د _ 

الصدیقین _ لأنّ الوجود الحقّ الذي لا یش���وبه شيء فهو واجب بذاته وجوباً أزلیّاً 

كم���ا ف���ي محلّه _ وحیث إنّه ص����رف الوجود وص�رف الش���يء لا تتكرّر، فالواجب   _

الخالق لا یتثنّى ولا یتكرّر.

 ص���ار مركّباً من 
ّ

إلا وحی���ث إنّه بس���یط محض، والبس���یط المح���ض لا یفقد ش���یئاً و

كما قیل))) لعدم رجوعه إلى  كیب _  وجدان ش���يء وفقدان آخر، وهذا هو ش�رّ الترا

كلّ   ل���زم أن یكون 
ّ

إلا البس���اطة أص���لًا، فلا مجال حینئ���ذ لفرض الواج���ب الثاني و

 
واحد منهما واجداً لنفسه وفاقداً لشقیقه، فیصیر مركّباً لا بسیطاً«.)))

 واحداً                      إذ لم یك��ن ل�ه ب�وج��ه فاقداً
ّ

»ولیس ص�رف ال��شيء إلا

ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 36. 1 . جواديّ، عبد الله، علىي
2 . والقائل الكیم السبزواريّ، في حاشية الأسفار، 1 / 136.

ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 37. 3 . جواديّ، عبد الله، علىي
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ف��ه��و ل�ق�  ���دس ذات�������ه وع�����زّت��������ه                     ص�رف وجوده دلیل وحدته«)))

ثبات التوحيد: ل أصحاب الفلسفة والعرفان لإ الإشكالات الواردة على استدلا
ء هو نفس حقيقة الوجود لا غير، خطأ. 1( تصوّر العينيّة والواقعيّة لشي

توضيـــح ذلـــك: لا شـــكّ في أنّ الأشـــياء هـــي حقايـــق ولهـــا واقعيّات بـــل هي نفس 
از كما  ارجيّة وهي مصاديق الوجود والموجود على نحو القيقة دون أيّ مج الواقعيّات الن
قال مولانا الإمام الصادق؟ع؟ _ ردّاً على أصحاب الفلسفة والعرفان القائلین بأنّ الأشياء 
عْمى  فَهُوَ فيِ  الْآخِرَةِ 

َ
هي أوهام وخيالات _ في تفســـير قول الله تعالى: >وَمَنْ كانَ فيِ هذِهِ أ

ضَلُّ سَبِیلا<:
َ
عْمى  وَأ

َ
أ

»يعني أعمی عن الحقائق الموجودة«.)))
يـــب ما يقوله أصحاب الفلســـفة بـــأنّ لقيقة الوجود  د أنّ من الغر ومـــع هذا كلّـــه نحج
واقعيّة وعينيّة هي الأصيلة وما ســـواها أوهام واعتبارات _ وذلك كما أنّهم يقولون إنّه إن 
كان للبيـــاض حقيقـــة وواقعيّة فهي أولى بكونها بيضاء مّما يكون أبيض ولا يكون حقيقة 
البياض!)3) _ هذه القيقة عندهم حقيقة لا متناهية أزليّة وأبديّة غير قابلة للعدم لذاتها، 

هي نفس ذات واجبهم المتجلّية بالصور المتخالفة.
يّة غيره وهو نفس القول بوحدة الوجود لا غير،  هذا هو قولهم بأصالة الوجود واعتبار
ثّم إنّ هـــذا الاعتقـــاد يغنينا عن بيان بطلانه نفس اســـتحالة موضوعه،فضلًا عن الأدلّة 
إثباتاً  الـــتي أقيمـــت على إبطاله. وحيـــث إنّ بطلان هذا الاعتقاد غنىيّ عن البيـــان ثبوتاً و
ثبات وحدة واجبهم الذي يكون في القيقة دليلًا على  فينهدم بذلك بنيان ما أسّسوه لإ

إثبات وحدة الوجود لا وحدة واجبهم في الوجود.

. رازيّ، مسن، بداية المعارف، 55، نقلًا عن أشعار المحقّق الإصفهانيّ 1 . الن
2 . التوحيد، 438.

3 . راجعوا الأسفار، 38/1 _ 39.
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يف واضح لقيقة  يـــب وتحر ء غير ســـديد، بل أمر غر 2. احتســـاب العـــدم جزء الشي
يب جدّاً هو جعل اصطلاح موهون للتركيب _ وهو التركيب  معـــنى التركيـــب. فإنّ من الغر

كيب؛ عن الوجود والعدم! _ وتسمية ذلك بشـرّ الترا
وأغـــرب منه عدم الاعتناء بشـــأن لزوم تركيب الـــذات المتعالية على مبناهم من أجزاء 

خارجيّة غير متناهية!
ء لتعاليه عن  3. الوحـــدة القّـــة الـــتي لا تتعدّد بالـــذات، هي ما يتّصـــف به الـــشي
لاف الأشـــياء كلّها، والصـرافة عند أصحاب الفلســـفة هي ما  الامتـــداد والأجزاء وكونه بحن
ية،  ارجيّة المركّبة المتجزّ ر بمعنى عدم التناهي الذي يكون مصداقها نفس الأشياء الن يفسّـ
فبأيّ مناط تســـمّی بالوحدة القّة؟! فإنّ اللامتناهي المزعوم المســـمّی بالواحد بالوحدة 
موعة أشـــياء وأجزاء لا متناهية،  القّة، متركّب عن أجزاء لا متناهية، فهو في القيقة مج

وكم بین الواحد واللا متناهي من البعد والفرق!!
4. اللامتناهي مال موضوعاً.

ء الامتداديّ المتجزّئ المخلوق فلا يتّصف  5. »الوجدان والفقدان« ملكة وعدم للشي
يكون توصيفه بواجديّة الكمالات الوجوديّة خطأ مضاً. الق جلّ وعلا و بهما الن

6. إنّ كون حقيقة الوجود ذات مراتب توهّم باطل، وذلك لاستحالة وجود موضوعها 
أوّلاً، ووضوح بطلان ادّعاء بساطتها ثانياً، واستحالة فرض التعدّد لما فرض بسيطاً ثالثاً، 

ووضوح استناد تعدّد الأشياء بتمايز أجزائها العينيّة لا غير ذلك رابعاً و...
الق مدوداً أن يكون غير مدود وغير متناه، بل المحدوديّة  7. لا يلزم من عدم كون الن
ء الامتداديّ المتجزّئ، وعليه فتسلب المحدوديّة واللا  وغير المحدوديّة ملكة وعدم للشي
الق جلّ جلاله لعـــدم قابليّة اتّصـــاف الموضوع بهما  مدوديّـــة بطرفيهمـــا عـــن ذات الن
لتزام بوحدة  وخروجه تعالى عن ســـنخ الوجود الامتداديّ بالذات. فاســـتنتاج وجوب الا

الوجود، لكلّ من يقول إنّ الله تعالى غير مدود، غير وجيه.
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8. التعبير عن مدث العالم بمبدء الادث غير سديد وغير موافق لما يقتضيه البـرهان 
والأديان، بل التعبير المذكور يوافق اعتقاد أصحاب الفلسفة القائلین بأزليّة العالم وصدور 

الق. الأشياء عن ذات الن
لوق له خالق« لا يلائم المباني الفلسفيّة التي تؤوّل حقيقة معنى  كما أنّ عبارة »كلّ من

اد إلى معان خاطئة كالصدور والتولّد والتجلّىي والتطوّر وما يشبه ذلك. لق والإيحج الن



  الأوهام حول اللامتناهي!! 
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ة: يا م المعرفة البشـر تتوها

لق)))من سنخ واحد، الق والحن كمالات الحن ▪ أنّ 
ء، رج عن حیطة وجوده شي ء، فلا ین كلّ شي الق هو تمام  ▪ الحن

وهذا الفصل من الكلام:

الق الـــف ذات الحن  ▪ يكشـــف عـــن خطأهم في ذلك ويكشـــف الســـتر عـــن تن
هات. كلّ الحج لق وتباينهما من  والحن

كالوجود والعلم والقدرة و...  . 1
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الق تعالى مـــن حيث ما يقال: »إنّـــه صـرف الوجـــود أو المرتبة اللا  إثبـــات وحـــدة الن
ء منها«، واضـــح البطلان لأنّ من  متناهيـــة منـــه، فهو بوحدته كلّ الأشـــياء وليس بـــشي
رج عن الامتداد  ء ذا المراتب هو نفس القيقة الامتداديّة العدديّة ولا يحن البدیهيّ أنّ الشي
والمحدوديّة أبداً، وســـلب الامتداد والدّ عنه يساوي ســـلب الوجود منه، والموجود اللا 
 ، ّ ّ والبسيط المحض لا يتجاوز فرض وجوده عن الاعتبار والفرض العقلىي بشـرط الإطلاقي
ولا يمكـــن تحقّقـــه خارجـــاً إلّا بكونه عین الأشـــياء الامتداديّة المحـــدودة المتجزّئة المقيّدة 

لافها. المخلوقة المحتاجة إلى خالقٍ وموجِدٍ بحن
رج بالاشـــتداد عن الدّ والامتداد فيصل إلى حدّ  ء يحن وليس لأحد أن يقول: إنّ الشي

غير متناه، _ بل فوق ما لا يتناهی!! بما لا يتناهی!!! _
وذلـــك لأنّ ما يشـــتدّ _ وهـــو لا مالة يكون امتداديّـــاً _، في أيّ حدّ فرض وجوده فلا 
يادة دائماً فلا ينسب إليه الكبـر إلّا إضافيّاً،  يكون في القيقة إلّا صغيراً قابلًا للاشتداد والز
يف  فالـــدّ _ وبالنتيجـــة النقص أيضاً _ لازم لما لا يأب بالذات عـــن قبول الوجود والتعر

والتوصيف والتعيین والتشكيك.
؟ع؟ »بحدّ ولا نقص« إلّا وصفاً توضيحيّاً حيث  وعليه فليس قول مولانا أمير المؤمنین

يقول؟ع؟:
نبیـــاء عنه فلم تصفه بـــدّ ولا نقص، بل وصفتـــه بأفعاله  »الذي ســـئلت الأ
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ودلّت علیه بآياته«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

»ولا تدّ فتكون مدوداً«.)))
سم مدود متناه، والصورة مدودة متناهیة فإذا احتمل  »ويله، أمّا علم أنّ الحج

لوقاً. كان من يادة والنقصان  إذا احتمل الز يادة والنقصان، و الحدّ احتمل الز
قال: قلت: فما أقول؟

سّـــم الأجسام، ومصوّر الصور، لم يتجزّأ ولم  قال؟ع؟: لا جســـم ولا صورة وهو مج
يتناه ولم يتزايد ولم يتناقص.

ق، ولا بين المنشئ والمنشـــأ،  الق والمخلوق فر كمـــا يقول لم يكن بين الحن كان  لـــو 
ء،  كان لا يشبهه شي ق بين من جسّـــمه وصوّره وأنشأه، إذ  ، فر لكن هو المنشئ

ولا يشبه هو شیئاً«.)))
يادة   يادة _ أو الاشـــتداد _ إلى المتناهـــي القابل للز إنّ تقســـیم الامتـــداد وما هو قابل للز
سم  ء إلى نفســـه وغيره، كما أنّ تقسیم الج واللامتناهي غير القابل لها يكون تقســـیم الشي
ء  إلى قسمین في قول من يقول: »إنّه جسم لا كالأجسام«، هو أيضاً يكون تقسیم الشي

إلى نفسه وغيره.
يشمل ما سوى الله تعالى بأسـره: ميع المقادير و سم عنوان عامّ لج ومن هنا تعلم أيضاً أنّ الج

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
سیما، ولا بذي عظم تناهت  كبـر امتدّت به النهايات فكبّـرته تج »لیس بذي 

كبـر شأناً وعظم سلطاناً«.))) سیدا، بل  به الغايات فعظّمته تج
1 . بحار الأنوار، 4 / 264، عن التوحيد.

ادِقِ؟ع؟. 2 . بحار الأنوار، 98 / 263، دُعَاءٌ آخَرُ فِي يَوْمِ عَرَفَةَ عَنِ الصَّ
3 . بحار الأنوار، 3 / 303، عن التوحيد.

4 . نهج البلاغة، 269؛ بحار الأنوار، 4 / 261، عن الاحتجاج.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
ســـم،... فما... نالتـــه الحواسّ فهو غیر  ى فیه أثر التركیب لحج ء جـــر كلّ شي »إنّ 

الق«.))) كالحن لق... ولیس المخلوق  نّه لا يشبه الحن الله سبحانه، لأ
يح الاعتقاد  إنّ الاعتقـــاد بالعظمـــة الوجوديّة الـــلا متناهية لله تبارك وتعالى، لهـــو صـر

سميّته وامتداديّته ونفس القول بتجسّده! يصـرّح ملا صدرا: بحج
»تحقیق عرش����يّ وتوحید مش����رقيّ یبتني عل���ى مقدّمة وهي: إنّه ق���د یكون لمعنى 

واحد وماهیّة واحدة انحاء من الوجود... إنّ المعنى المس���مّى بالجس���م له انحاء 

كونه طبیعیّاً إلى  من الوجود متفاوتة في الش����رف والخسّ���ة والعلوّ والدنوّ من لدن 

كونه عقلیّاً.

كمثله ش���يء وهو الس���میع البصیر  فلیج���ز أن یك���ون في الوجود جس���م إلهي لیس 

المسمّى بالأسماء الإلهیّة المنعوت بالنعوت الربّانیّة، على أنّ الواجب تعالى لا یجوز 

أن یك���ون له في ذاته فقد ش���يء من الأش���یاء الوجودیّة ولیس ف���ي ذاته الأحدیّة 
 سلب الأعدام والنقائص«.)))

ّ
جهة ینافي جهة وجوب الوجود ولیس فیه سلب إلا

: بيّ يقول ابن عر و
»لا أنّه جسم ولا أنّه لیس بجسم«.)))

وفي مدرسة العقل والوحي:
الإمام الصادق؟ع؟ :

كجوارح  كالوجوه فقد أشــــرك، ومن زعـــم أنّ لله جوارح  »مـــن زعم أنّ لله وجهاً 
كلـــوا ذبیحته، تعالی الله  كافـــر بالله ، فلا تقبلوا شـــهادته، ولا تأ المخلوقـــين فهو 

1 . بحار الأنوار، 3 / 154، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.
.207 _ 205/ 3  ، 2 . ملا صدرا، شـرح أصول الكافي

3 . الفتوحات، 3 / 81.
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(((.» عمّا يصفه المشبّهون بصفة المخلوقين
الإمام الكاظم؟ع؟ :

»قلـــت لأبي إبـراهـــم؟ع؟ : إنّ هشـــام بـــن الحكـــم))) زعـــم أنّ الله تعالی جســـم 
ء، عالم سمیـــع بصیر، قـــادر متكلّم ناطق، والـــكلام والقدرة  كمثلـــه شي لیـــس 
لوقاً، فقال: قاتله الله ، أمّا علم  ء منهـــا من ى واحد لیس شي ر ري مج والعلـــم یج

سم مدود والكلام غیر المتكلّم؟ أنّ الحج
معـــاذ الله ، وابــــرأ إلی الله مـــن هـــذا القول، لا جســـم ولا صـــورة ولا تديد، وكلّ 
كلام وتردّد  إنّا تكون الأشـــیاء بإرادته ومشـــیّته من غیر  لوق، و ء ســـواه من شي

نفس ولا نطق بلسان«.)))
ني بعض موالیك أن  »... قلت له _  يعني أبا الحســـن؟ع؟_  : جعلت فداك أمر
ء المســـألة؟ قلت: في التوحید، قال:  في أيّ شي أســـألك عن مســـألة، قال...:و

ء من التوحید؟ قال: يسألك عن الله جسم أو لا جسم؟ وأيّ شي
 ، ثة مذاهب، إثبات بتشـــبیه، ومذهب النفي فقـــال: إنّ للناس في التوحید ثلا
وز، ومذهب النفي لا  ثبات بتشبیه لا یج ومذهب إثبات بلا تشـــبیه، فمذهب الإ

يق في المذهب الثالث إثبات بلا تشبیه«.))) وز، والطر یج
ســـم، أو  »أيّ فحـــش أو خنـــاء أعظـــم مـــن قول مـــن يصف خالق الأشـــیاء بج

كبیراً«.))) لقة، أو بتحديد وأعضاء، تعالی الله عن ذلك علوّاً  صورة، أو بن

ثر. 1 . بحار الأنوار، 3 / 287 _ 288، كفاية الأ
2. إنّ هشاما أجلّ من صحّة هذه النسبة إليه، وقد حقّق ذلك في مظانّه فراجع.

3 . بحار الأنوار، 3 / 295، عن التوحيد والاحتجاج.
4 . بحار الأنوار، 3 / 304، عن التوحيد.

5 . بحار الأنوار، 3 / 303، عن التوحيد.
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»... قلـــت لأبي عبـــد الله؟ع؟ :إنّ بعـــض أصحابنـــا يزعـــم أنّ لله صـــورة مثل 
نســـان، وقـــال آخـــر: إنّـــه في صورة أمـــرد جعد قطـــط! فخـــرّ أبوعبد الله؟ع؟  الإ
ء، ولا تدركه  كمثلـــه شي ســـاجداً ثّم رفـــع رأســـه فقال: ســـبحان الـــذي لیـــس 
الأبصـــار، ولا ییـــط به علـــم، لم يلد لأنّ الولد يشـــبه أباه ولم يولد فیشـــبه من 
كفـــواً أحد، تعالی عن صفة من ســـواه علوّاً  كان قبلـــه، ولم يكـــن له من خلقه 

كبیراً«.)))
؟ع؟ : الإمام أبو جعفر الثاني

ؤوا منهم، بـرئ الله منهم«.))) »لا تصلّوا خلفهم ولا تعطوهم الزكاة وابـر
واد والهادي؟عهما؟: الإمامان الهمامان الج

سم فلا تعطوه من الزكاة ولا تصلّوا وراءه«.))) »من قال بالحج
الق تعالى على مباني أصحاب  سميّة الن لتزام بحج ومّما يشهد بالصـراحة على وجوب الا
ثباتيّ )وهو قولهم بأنّ  الفلســـفة والعرفان هو فحصهم عن حقيقة ذاته تعالى وحكمهم الإ
الق تعالى هو حقيقة الوجود وهو كلّ الأشياء(. في جواب »ما هو؟«، بعد الفراغ  ذات الن
ابيّ بالنســـبة إلى الســـؤال عن حقيقة  عن إثبات واجبهم، ومن البدیهيّ أنّ كلّ حكم إيحج

رج عن التشبيه والتجسیم: ذاته تعالى بعد الكم بوجوده لا يحن
الإمام الصادق؟ع؟ :

»إنّ الحـــقّ الـــذي تطلـــب معرفته من الأشـــیاء هو أربعـــة أوجه، فأوّلهـــا: أن ينظر 
: أن يعرف ما هو في ذاته وجوهره؟ والثالث:  أموجـــود هو أم لیس بموجود؟ والثاني
كیف هو ومـــا صفته؟ والرابع: أن يعلم لما ذا هو ولأية علّة؟ فلیس من  أن يعـــرف 

1 . بحار الأنوار، 3 / 304، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 2 / 292، عن أمالىي الصدوق.

3 . بحار الأنوار، 3 / 303، عن التوحيد.
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الق حقّ معرفته غیر أنّه موجود  ء یمكن المخلوق أن يعرفه من الحن هذه الوجوه شي
كنهه وكمال المعرفة به. وأما لما ذا هو؟  كیف هو؟ فممتنع علـــم  فقـــطّ، فإذا قلنا: 
ء بعلّة له«.))) ء ولیس شي كلّ شي نّه جلّ ثناؤه علّة  الق، لأ فساقط في صفة الحن

هل تكون ذات الله تعالی منبعاً لكلا  ما  وواددة لكلا شيءفیی

لا شكّ في أنّ الله تعالى غنىيّ عن العالمین ولكنّه ليس ذلك من حيث أنّه واجد لذوات 
ء يلزم نقصانه وخلوّه عن الكمال!! ء بحيث أن لو خرج عنه شي الأشياء كلّها لا يشذّ عنه شي
بل هو أجلّ وأعظم شأناً من أن يتّصف بالكمال الامتداديّ الذي لا يأب عن العدم 
ء بوجدان ذلك الكمال كاملا وبفقدانـــه ناقصاً! فهو متعال عن كلّ  يكـــون الشي لذاتـــه و
بما يقبل الوجود والعدم، ولا تســـتكمل  يفقد، ولا يتّصف بالوجدان والفقدان و ما يوجد و
الق الأشـــياء  بذلـــك إلّا الامتـــداديّ المخلـــوق المحتـــاج، ألم يعلمـــوا أنّ واجدية ذات الن

كبيراًـ: يه وتركّبه؟ _ وتعالى الله عمّا يقول الظالمون علوّاً  مستلزم لتجزّ
يقول: هذا ملاصدرا وهو يعترف و

كانت في حدود  إن  »ولا تص���غ إل���ى قول من یقول ه���ذه المكوّنات الجس���مانیّة و

أنفس���ها جس���مانیّة متغیّرة، لكنّه���ا بالإضافة إلى م���ا فوقها من المب���دأ الأوّل وعالم 

ملكوته ثابتة غیر متغیّرة.

وذلك لأنّ نحو وجود الش���يء في نفس���ه لا یتبدّل بعروض الإضافة، وكون الش���يء 

مادّی���اً عبارة عن خصوصیات وجوده، ومادّیّة الش���يء وتجرّده عنها لیس���ا صفتین 

كما أنّ جوهریّة الجوهر ووجوده الخاصّ ش���يء واحد، وكذا  خارجتین عن ذات، 

عرضیّة العرض ووجوده، فكما أنّ وجوداً واحداً لا یكون جوهراً وعرضاً باعتبارین، 
كذلك لا یكون مجرّداً ومادّیّاً باعتبارین«.)))

بـر المشتهر بتوحيد المفضّل بن عمر. 1 . بحار الأنوار، 3 / 148، الن
2 . ملا صدرا، العرشيّة، 225.
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؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
لق عنه منفیّة«.))) »فمعاني الحن

میع ما أحدث في الصفات«.)))  »مبائن لحج
الإمام الباقر؟ع؟ :

»إنّ الله تعالی خلو من خلقه، وخلقه خلو منه«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

ء متعالیاً  ء إلّا أن يكون مبائناً لكلّ شي كلّ شي »... لا يلیق بالذي هو خالق 
ء سبحانه وتعالی«.))) كلّ شي عن 

الإمام الرضا؟ع؟ :
لق لا يوجد في خالقه«.))) كلّ ما يوجد في الحن  ...«

ري علیه ما هو أجراه أو يعود فیه ما هو بدأه؟!«.)))  كیف یج  ...«
»الحجاب بینه وبين خلقـــه لامتناعه مّما یمكن في ذواتهم، ولإمكان ذواتهم مّما 

یمتنع منه ذاته، ولافتراق الصانع والمصنوع«.)))
لال، لكنّه ليس ذاك من جهة أنّه تعالى  ياء والعظمة والج ولا شكّ أنّه تعالى له الكبـر
لّ  يحج كبـر الأشـــياء وأعظمها!! بل إنّا هو يتعالى عن أن يتّصف بما يقبل الصغر والكبـر، و أ
عـــن كبــــر لا يأب عن الصغر لذاته، فإنّ كلّ ما كان قابـــلًا للوجود والعدم ففرض وجوده 

1 . بحار الأنوار، 4 / 294، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 3 / 322، عن التوحيد.
بـر المشتهر بتوحيد المفضّل بن عمر. 4 . بحار الأنوار، 3 / 148، الن

5 . عيون أخبار الرضا؟ع؟، 1/ 125.
6 . عيون أخبار الرضا؟ع؟، 1 / 125 _ 126.

7 . التوحيد، 56.
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الـــق يتعـــالى عنـــه: أيضـــاً نقص للذات المتعالية لأنّه آيـــة المصنوعيّـــة والاحتيـــاج، والن
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

سیماً«.))) كبـر امتدت به النهايات فكبّـرته تج »... لیس بذي 
ين وأعظم  ولا شـــكّ أنّـــه تعالى وتقـــدّس غنىيّ عن كلّ قـــادر وقدرته، هو أقـــدر القادر
كثر كما تذهب إلى  يـــن ولكنّـــه ليس ذاك بمعنى أنّه واجد لقدرة كلّ قادر بعينها وأ المتجبّـر
لات والأدوات،  اطئة، بل هو أعزّ وأجلّ من أن يتّصف بقدرة تكون بالآ ذلك الأوهام الن
ء بوجدانها كامـــلًا وبفقدانها ناقصاً، ولا تأب عن  يـــادة والنقصان، يصبح الشي قابلـــة للز

الق المتعال: العدم لذاتها، هذه هي قدرة المخلوقین فلا تنسب إلى الن
الإمام الصادق؟ع؟ :

يادة  لق لوقع علیه التشـــبیه، وكان متملًا للز كانت قوّته تشـــبه قـــوّة الحن »ولو 
إنّا قلنا  ء، و كان ناقصاً،... والله عزّ وجلّ لا يشـــبّه بـــشي يادة  ومـــا احتمـــل الز
سماء  إنّـــه قـــويّ للخلق القويّ وكذلك قولنـــا العظم الكبیر، ولا يشـــبّه بهذه الأ

الله تبارك وتعالی«.)))
كثر! بل هو أجلّ  إنّه هو الغنىيّ عن كلّ عالم وعلمه، لا لأنّه واجد بذاته لنفس علومهم وأ
من أن يتّصف بعلم لا يأب عن العدم لذاته _ وهو العلم المخلوق _ فإنّ الوجدان والفقدان 
ملكـــة وعـــدم للامتداد وهو تعالى أجـــلّ من أن يكون كاملًا بما يكـــون بفقدانه ناقصاً!!:

الإمام الصادق؟ع؟ :
يزة يعلمون بها«.))) كما أنّ للخلق غر يزة يعلم بها،  »ولم نصف علیماً بمعن غر

»هـــو نور لا ظلمة فیه، وحیاة لا موت فیه، وعلم لا جهل فیه، وحقّ لا باطل 
1 . نهج البلاغة، 269، بحار الأنوار، 4 / 261، عن الاحتجاج.

2 . بحار الانوار، 3 / 194، عن توحيد المفضّل.
3 . بحار الأنوار، 3 / 194، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.
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فیه«.)))
يكون  يادة والنقصان، و فإنّ العلم الذي يكون به العالم عالماً قابل للوجود والعدم والز
مدوداً دائماً. والله تبارك وتعالى عالم لا كغيره من الذوات الذين يكونون عالمین بوجدان 
العلـــم وجاهلـــین بفقدانه، فلا تـــدرك حقيقة علمـــه ولا تتصـــوّر لأنّ الإدراك والتصوّر لا 

يتعلّقان إلّا بالمقاديرالمخلوقة مطلقاً.
الإمام الصادق؟ع؟ :

كنه علمه«.))) »... ولا يبلغون 
فادّعاء: أنّ:

لوّ عن الكمال  ء خارجـــاً عن ذات الله تعالى بائناً منه لزمـــه النقص والن »لـــو كان شي
ء وفوق التمام«، والوجود، فهو تمام كلّ شي

ية انحصار  يكون حكمهم بذلك ناشئاً عن رؤ كما يقوله أصحاب الفلسفة _ باطل من رأسه، و
الق والمخلوق: الكمال بالكمال الامتداديّ والعدديّ، والغفلة عن وجوب تباين ذات الن

الإمام الصادق؟ع؟ :
»إنّ المخلـــوق أجوف معتمل مركّب، للأشـــیاء فیه مدخل، وخالقنا لا مدخل 

نّه واحد وأحديّ الذات وأحديّ المعن«.))) للأشیاء فیه، لأ
الإمام الرضا؟ع؟ :

 ّ لیي لق ضم إلّا بامتناع الأز »لیس في مال القول حجّة... ولا في إبانته عن الحن
أن يثنّ«.)))

1 . التوحيد، 146.
2 . التوحيد، 128؛ بحار الأنوار، 3 / 306.
3  . التوحيد، 169؛ بحار الأنوار، 3 / 227.

4 . عيون أخبار الرضا؟ع؟، 1 / 126.



172معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

كان للباري  كنهه ولامتنع من الأزل معناه، ولما  »... إذا لتفاوتت ذاته ولتجزّء 
وء«.))) معن غیر المبـر

يّة: كلّه، وقد قالت المعرفة البشـر هذا 
كلّ الأش���یاء، لا یعوزه ش���يء منها... إنّ  »كلّ م���ا هو بس���یط الحقیقة فه���و بوحدته 

كلّ الوجودات من حیث الوجود والتمام«.))) البسیط 

 عنه شيء«.)))
ّ

 عن شيء ولا یشذ
ّ

»إنّ الإطلاق الذاتيّ لا یشذ

 واحداً مطلق���اً غیر محدود، فلا غیر هن���اك حتّى یتباین 
ّ

»لی���س الموجود الأزل���يّ إلا
معه، إذ لا مجال للغیر في تجاه الموجود الغیر المتناهي«.)))

كمال  »الواج���ب بال���ذات وجود بحت لا س���بیل للعدم إل���ى ذاته ولا یس���لب عنه 

كم���ال وج���وديّ ممكن فإنّ���ه معلول مفاض م���ن علّته والعلل  كلّ  وج���وديّ، لأنّ 

كلّ  منتهی���ة إل���ى الواجب بال���ذات، ومعطي الش���يء لا یكون فاقداً له. فل���ه تعالى 

كم���ال وج���وديّ من غی���ر أن یداخله ع���دم، فالحقیق���ة الواجبیّة بس���یط بحت فلا 
یسلب عنها شيء وهو المطلوب«.)))

كلّ شيء«.))) »إنّ الواجب لذاته تمام 

»إنّ تمام الشيء هو الشيء وما یفضل علیه«.)))

كمال  كمال وجوديّ قطّ، فما في الوجود من  »إنّ الوجود الواجبيّ لا یسلب عنه 

1 . التوحيد،40، باب التوحيد ونفي التشبيه، بحار الأنوار، 4 / 228.
2 . ملا صدرا، العرشية، 221.

3 . جواديّ، عبد الله، علّى بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّه، 26.
4 . جواديّ، عبدالله، علّى بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 46.

، نهاية الكمة، 276. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 277. ، ممّد حسین 6 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 269. ، ممّد حسین 7 . الطباطبائيّ
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كالعلم والقدرة فالوجود الواجبيّ واجد له بنحو أعلى وأش����رف وهو محمول علیه 
على ما یلیق بساحة عزّته وكب�ریائه«.)))

كمال وج���وديّ بنحو أعلى  »ال���ذات المتعالی���ة... هي وج���ود ص�رف جامع ل���كلّ 
كمال«.))) وأش�رف... الذات المتعالیة... هي وجود ص�رف لا یسلب عنه 

كمال وكلّ الكمال«.))) كلّ  »له 

  
»إنّه ص�رف الوجود الذي لا یفقد شیئاً من الكمال الوجوديّ«.)))

وجاء في »تفسير الميزان«:
كلّ ش���يء  »إنّ أق���دم ما نواجهه في البحث عن المعارف الإلهیّة أنّا نذعن بانتهاء 

كلّ ش���يء لعلمنا أنّه لو لم یملكها لم یكن  إلی���ه، وكینونته ووجوده منه، فهو یملك 

أن یفیضها ویفیدها إلى غیره... فهو سبحانه یملك ما وجدناه في الوجود من صفة 
كمال كالحیوة والقدرة والعلم والسمع والبص�ر والرزق والرحمة والعزّة وغیر ذلك«.)))

»إنّ جهات الخلقة وخصوصیّات الوجود التي في الأشیاء ترتبط إلى ذاته المتعالیة 

من طریق صفاته الكریمة، أي إنّ الصفات وس���ائط بی���ن الذات وبین مصنوعاته، 

فالعلم والقدرة والرزق والنعمة التي عندنا بالترتیب تفیض عنه سبحانه بما أنّه عالم 

إن ش���ئت فقل بنظر آخر هو یقهرنا بقهره، ویحدّنا بلا  قادر رازق منعم بالترتیب... و

محدودیّته، وینهّینا بلا نهایته...

فتبیّن أنّا ننتس���ب إلیه تعالى بواس���طة أسمائه، وبأسمائه بواس���طة آثارها المنتش�رة 

في أقطار عالمنا المش���هود، فآثار الجمال والجلال في ه���ذا العالم هي التي تربطنا 

، نهاية الكمة، 283. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 291. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 307. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 286. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ

، تفسير الميزان، 8 / 350. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ



174معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

بأس���ماء جماله وجلاله من حیاة وعل���م وقدرة وعزّة وعظمة وكب�ریاء، ثمّ الأس���ماء 
تنسبنا إلى الذات المتعالیة التي تعتمد علیها قاطبة أجزاء العالم في استقلالها«.)))

وتقول الفلسفة:
»كلّ م���ا ندركه فه���و وجود الحقّ ف���ي أعیان الممكن���ات... فالعال���م متوهّم ما له 
وجود حقیقيّ، فهذا حكایة ما ذهب إلیه العرفاء الإلهیّون والأولیاء المحقّقون«.)))

»ومحصّ���ل ال���كلام إنّ جمیع الموج���ودات عند أه���ل الحقیقة والحكم���ة الإلهیّة 

كان أو نفس���اً أو ص���ورة نوعیّ���ة، من مرات���ب أضواء الن���ور الحقیقيّ  المتعالی���ة عق���لًا 
وتجلّیات الوجود القیّوميّ«. )))

»لیس في دار الوجود غیره دیّار، كلّ ما یترائى في عالم الوجود أنّه غیر الواجب المعبود، 
فإنّم���ا هو من ظهورات ذات���ه وتجلّیات صفاته التي هي في الحقیقة عین ذاته«. )))

الإشكالات الواردة علی ما قالته الفلسفة:
ء إلى الله تعـــالى وكـــون وجوده منه مملـــوكاً له من  1.إنّـــا كمـــا نذعـــن بانتهـــاء كلّ شي
ء، فكذلـــك نذعن  اده تعـــالى لها لا مـــن شي لوقـــات لـــه بإيحج جهـــة أنّ الأشـــياء كلّهـــا من
بـــأنّ ذلـــك لا يمكـــن أن يكـــون عـــلى نحـــو واجديـــة ذاتـــه لـــذوات الأشـــياء وصدورهـــا 
الـــق المتعـــال، أو بكـــون الأشـــياء مراتـــب وجـــوده المتعـــالىي عـــن الامتداد  عـــن ذات الن
لّيـــه بصور الأشـــياء المختلفـــة كما يتوهّمـــه أصحاب الفلســـفة والعرفان. والأجـــزاء، أو تحج

ء لا يمكـــن أن يكون مفيضاً لوجود غيره وخالقَـــه إلّا إذا كان متعالياً عن  2.إنّ الـــشي
إلّا لزم تحصيل الاصل وهو مـــال، وذلك على عكس ما  وجـــوده لا واجـــداً له بذاتـــه و

، تفسير الميزان، 8 / 354. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
2 . ملا صدرا، الأسفار، 2 / 294.
3 . ملا صدرا، الأسفار، 2 / 291.
4 . ملا صدرا، الأسفار، 2 / 292.
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تتوهّمه الفلسفة من لزوم كون المعطي واجداً لما يعطيه.
الق وما ســـواه خطـــأ مض وموجب  3.الاعتقـــاد بالارتبـــاط الذاتيّ الســـنخيّ بین الن

الق تعالى من الأساس. لانهدام بناء التوحيد وخالقيّة الن
لوقة قابلة  4.إنّ صفـــات الأشـــياء مـــن العلم واليـــاة والقدرة و... كلّهـــا امتداديّـــة من
الق المتعالىي عن الامتداد والأجزاء يباين ذلك كلّه بالذات ولا يمكن  للوجود والعدم، والن

تّصاف بها. أن يكون واجداً لها بأعيانها، ومالكاً لها بنحو الا
تّصاف في شأنه  5.إنّ الله تعالى لا يتّصف بالصفات مطلقاً،وذلك لانتفاء موضوع الا

تعالى بل هو ذات علم قدرة حياة نور...
6.الصفـــة _ وهـــي الـــتي لا اســـتقلال لها في وجودهـــا _ لا يمكن أن يفـــرض لها وجود 

ء. ء وشي متوسّط بین شي
إعداماً وحكماً وســـلطاناً، ولا يكون  اداً و يّـــة هي التســـلّط على المخلـــوق إيحج 7.القاهر

بالواية والإحاطة الوجوديّة كما تتوهّمه الفلسفة.
8.اللامتناهي منتف ثبوتاً وموضوعاً.

9.إذا كان العالم بقاطبة أجزائه معتمداً على الذات المتعالية فكيف يمكن الاعتقاد بأنّ 
الق متعال عن الأجزاء والأبعاض؟! وجود الن

وجاء في الميزان أيضاً:
»قوله ‘‘الكبیر المتعال’’ اسم من أسمائه تعالى الحسنى، والكب�ر ویقابله الصغر من 

المعاني المتضایفة، فإنّ الأجس���ام إذا قیس بعضه���ا إلى بعض من حیث حجمها 

كذلك  كبیراً وما لم یكن  كان  المتف���اوت فما احت���وى على مثل حجم الآخر وزیادة 

كان صغیراً، ثمّ توسّعوا فاعتب�روا ذلك في غیر الأجسام.

كمال  كلّ  والذي یناس���ب ساحة قدس���ه تعالى من معنى الكب�ریاء إنّه تعالى یملك 
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كمال وزیادة«.))) كلّ ذي  كمال  كبیر أي له  لشيء ویحیط به فهو تعالى 

نقول: التوسّع الذي يدّعونه لا يمكن أن يكون له مصداق غير الأجسام ذوات الجم 
يادة والنقصان التي ذكروها، وهم يصـرّحون بأنّ: »له تعالى كمال كلّ ذي كمال  القابلة للز

سميّ شيئاً. يادة!!« بداهة أنّ المعنى الذي ذكره ما افترق عن معنى الكبـر الج وز
فتفســـير اســـم »الكبيـــر« بمـــا زعموه، يكون كقـــول القائـــل بـأنّ »الله تعالى جســـم لا 
ء الامتداديّ المتجزّئ القابل للاتّصاف  كالأجسام« حيث زعم أنّ للجسم معنى غير الشي
بالتناهـــي وعـــدم التناهي، ثّم يعتبـرون الله تعالى مصداق ذلك بالتوسّـــع! وهذا هو الإمام 

؟ع؟ يقول: أمير المؤمنین
سیماً، ولا بذي عظم تناهت  كبـر امتدّت به النهايات فكبّـرته تج »لیس بذي 

كبـر شأناً وعظم سلطاناً«.))) سیداً، بل  به الغايات فعظّمته تج
ر بعدم تناهي الذات  فالكبـر اللائق بساحة قدسه هو عظم الشأن والمقام، لا الكبـر المفسّـ
بـر عنه الفلسفة بقولها: كثر!! الذي تحن ء وأ ء والواجديّة لذات كلّ شي والإحاطة الوجوديّة بكلّ شي
كمال فرض غیره فهو متناه  كمال غیر متن���اه وأيّ  »إنّ���ه تعالى في نفس���ه موجود ذو 

والمتناهي متعلّق الوجود بغیر المتناهي«.)))

، تفسير الميزان، 11 / 307. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
2 . نهج البلاغة، 269؛ بحار الأنوار، 4 / 261، عن الاحتجاج.

، تفسير الميزان، 1 / 411. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
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ة: يا تزعم المعرفة البشـر

ء واحد، وذلك أنّها تقول: ‘‘إنّ الواحد  الق تعالی إلّا شي ▪ لا يصدر عن ذات الحن
لا يصدر عنه إلّا الواحد’’

رّدة عـــن الزمـــان والمـــكان والقوّة  ▪ لا میـــص عـــن القـــول بوجود وســـائط مج
لقة وصدور  ّ حتّ يستقم أمر الحن سماني الق والعالم الحج والاســـتعداد و... بين الحن

الق المتعال. الأشیاء عن ذات الحن
ب تعدّد الموجودات المجرّدة وتكثّرها ▪ یج

ج الإ كار علی ذلك اب!ان: ة تشدا ة البـرها !ا والعلوم الإله!ا

ء ولیس بمصدرها ▪ أنّ الله تعالی خالق الأشیاء لا من شي
ّ المتعالیي عن الامتداد ▪ هو الواحد الحقیقي

لقـــة أمر دفعـــيّ لا يقبل  ّ وذلـــك أنّ الحن لقـــة مـــال ذاتي ▪ التوســـیط في أمـــر الحن
التوسیط لذاته

▪ التعدّد والتجرّد يتناقضان
▪ قاعدة الواحد تناقض نفسها

إل!ك تفص!ل البحث عن ذلك: و
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قد تقّق أنّه:
وز عليه الوجود والعدم _ وهو كلّ ما سوى الله تعالى _ يمتنع أن يتحقّق  ألف(. إنّ ما يحج

يادة والنقصان. يوجد في غير الامتداد والعدد والدود والأجزاء وقابليّة الز و
ء الق لا يليق به إلّا أن يكون متعالياً عن الامتداد والعدد، مبائناً لكلّ شي ب(. إنّ الن

الـــق والمخلـــوق، أي بـــین الامتـــداد ومـــا يباينـــه. ج(. لا ثالـــث بـــین الن
د(. الموجـــود المبائـــن للامتداد لا يتعدّد بالـــذات؛ كما أنّ الموجـــود المتجزّئ أيضاً لا 

يتوحّد بالذات.
رّدات خارجة عن الامتداد والأجزاء والزمان  كية عن وجود مج فما ترى إذا الأسطورة الا

والمكان والقوّة والتغيّر والركة والسكون؟!!
>وَجَعَلُوا لِلّهِ شُـــرَكاءَ الْجِنَّ وخَلَقَهُمْ وخَرَقُوا لَهُ بَنینَ وبَناتٍ بِغَيْرِ عِلْمٍ سُبْحانَهُ 

ا یَصِفُون<.))) وتَعالى  عَمَّ
نعم، بعد التأمّل في النقاط المذكورة فينبغي أن نسأل:

؟!  ء إلى الثابت والمتحرّك!؟، الادث الذاتيّ والادث الزمانيّ ما هو ملاك تقسیم الشي
ما بالقوّة وما بالفعل؟! المتناهي واللامتناهي؟! الواجب والممكن؟! المجرّد والمادّيّ؟!

1 . الأنعام )6(، 100.
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فإنّ هذه التقسيمات ليست إلّا تقسيمات بلا واقع موضوعيّ، وليست إلّا تقسيمات 
إلى ما يمتنع تحقّقه ثبوتاً!! للامتداديّ إلى نفسه وغيره، بل إلى نفسه و

يح _ الروايات المتكثّرة تشـــهد بأنّ الموجود  وضـرورة العقل والبـرهان وســـياق _ بل صـر
يادة  الـــق والمخلـــوق، وأنّ الثاني هو الامتداديّ العـــدديّ القابل للز لا ينقســـم إلّا إلى الن
والنقصان، والأوّل هو ما يكون على خلاف ذلك، وهما متبائنان بكلّهما فلا يدخل الأوّل 

، ولا الثاني في الأوّل أبداً. في الثاني
مع بین الاعتقاد بتجرّد المجرّدات والاعتقاد بتعدّدها؟! مع أنّ بین  ما ندري كيف يمكن الج
، كما أنّ من البدیهيّ أنّ التجرّد واستحالة التعدّد متلازمان. الكثرة وعدم التجرّد تلازم بیّن

الق جلّ جلاله عن الزمان والمـــكان والأجزاء أمر ذاتيّ ثبوتيّ له،  إنّ خـــروج وجود الن
تصّ به تعالى ولا يمكن  وهـــو متفرّع على تعاليه جـــلّ وعلا عن الامتداد والأجزاء الذي يحن

أن يوصف بذلك غيره مطلقاً:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»... وخرج بسلطان الامتناع من أن يؤثّر فیه ما في غیره«.)))
فنفس القول بتعدّد المجرّدات، شاهدة على التناقض في القول بوجودها، فإنّ التعدّد 

فرع الامتداد المبائن للتجرّد.
الإمام الصادق؟ع؟ :

»إنّ الله تبـــارك وتعـــالی لا يوصـــف بزمـــان ولا مـــكان، ولا حركـــة ولا انتقال ولا 
ســـكون، بل هـــو خالق الزمان والمـــكان والحركة والســـكون، تعـــالی عمّا يقول 

كبیراً«.))) الظالمون علوّاً 

1 . نهج البلاغة، 273؛ بحار الأنوار، 4 / 254، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 3 / 303، عن التوحيد.
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رج عنه أبداً... وما يكون بالقوّة لا  إنّ ما يقبل الوجود لا يتحقّق إلّا في الامتداد ولا يحن
رج عنهما  رج عن القوّة مطلقاً أبداً ولا ينفكّ عنها ذاتاً، وما يتّصف بالزمان والمكان لا يحن يحن

رج عن ذلك أبداً إلّا بالانعدام. أبداً، وما يكون مكيّفا مقدّرا مدوداً لا يحن
يادة  يـــادة والنقصـــان بذاته لا يكـــون إلّا قابـــلًا للز وبكلمـــة واحـــدة: إنّ مـــا يقبل الز
والنقصـــان أبـــداً، وخروجـــه عن ذلك يســـتلزم خروجه عن ذاته. فمن المحـــال أن يتحرّك 
رج عن ذاته  يحن ء في جوهره وذاتـــه فيصبح بلا زمان ولا مكان ولا امتداد، فينقلب و الـــشي

لوق قائم بأجزائه وأبعاضه. القائم فيها، فإنّ كلّ من
كيـــف يصـــحّ ادّعاء التجرّد لما يقـــال إنّه يتحرّك في جوهره حتّ يصـــل عالم التجرّد؟! 

ء زمانيّاً بالبداهة؟! أليس الركة والتغيّر متفرّعاً على كون الشي
ء بالبعديّة نفس اتّصافه بالزمان؟!! أ وليس اتّصاف الشي

لوقات، مع أنّ كلّ ما ســـوى الله تعالى في معرض  وكيف يمكن القول بتجرّد أشـــياء ومن
التغيير والزوال؟

الإمام الصادق؟ع؟ :
وال، أو ينتقل من لون  ء إلّا يبید أو يتغیّر، أو يدخله التغییر والز »إنّـــه لیس شي
يادة إلی نقصان ومن  إلی لون، ومن هیئة إلی هیئة، ومن صفة إلی صفة، ومن ز
تلف  ، فإنّه لم يزل ولا يـــزال واحداً... لا تن يـــادة، إلّا ربّ العالمين نقصـــان إلی ز
نســـان الذي... يتبدّل  تلف علی غیره مثل الإ كما تن سماء  علیـــه الصفات والأ

لاف ذلك«.))) سماء والصفات والله عزّ وجلّ بن علیه الأ

جات هي شـر اء الله تعالییی المجرا

إنّـــك ترى بالرجـــوع إلى روايات أهل العصمة أنّهم؟عهم؟ في مقام نفي الشـــبيه عن الله 

1 . بحار الأنوار، 4 / 182، عن التوحيد.
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لوهيّة فيه تعالى، يكتفون بإقامة الدليل  تعالى وبيان انحصار عنوان المعبود اللائق به الأ
سميّة والصورة والشبح والتخطيط والامتداد عنه تعالى. على نفي الج

الق والامتداد المخلوق كما تزعمه الفلســـفة القائلة  ولو كان هناك واســـطة بین الله الن
الق عن  ل بذلـــك كافياً لبيان ما يتمايـــز به الن بوجـــود عالم المجرّدات، لما كان الاســـتدلا
يباين به غيره، بل كانت المجرّدات  يف و تصّ الله تعالى به من التعر المخلوق وتمييز ما يحن
الق، وكان ذلك  الق، وكان يثبت تعدّد الآلهـــة لا وحدة الن يف الن حينئـــذ تدخـــل في تعر

إثبات التشبيه لا نفيه!!
الق عن مطلق ما ســـواه بســـلب  كتفـــوا في مقام تمييز ذات الن ملـــة فإنّهـــم؟عهم؟ ا وبالج

صفات الامتداد عنه فقطّ، وذلك لا يصحّ إلّا إذا كان مطلق ما سواه امتداديّاً متجزّئاً.
الإمام الصادق؟ع؟ :

نّه الأوّل لا بدء له، ولا شـــبه، ولا مثل، ولا  إنّـــا الكیـــف بكیفیّة المخلوق، لأ »و
ضدّ، ولا ندّ«.)))

ء بقیقة الشیئیّة،  ء’’ إلی أنّه شي ، ‘‘شي لیي لاف الأشیاء. إرجع بقو ء بن »هو شي
مس، لا  غیر أنّه لا جسم، ولا صورة، ولا یسّ، ولا یسّ، ولا يدرك بالحواسّ الحن

تدركه الأوهام، ولا تنقصه الدهور، ولا تغیّره الأزمان«.)))
؟ع؟ : الإمام أبو جعفر الثاني

بّنا تبارك وتعالی لا شـــبه له ولا ضدّ ولا ندّ ولا  »الكیفیّة للمخلوق المكیّف، فر
يف«.))) كیفیّة ولا نهاية ولا تصار

الق الصمد الواحد  فانظـــر إلى التقابل الموجود بین المخلوق الأجوف الامتداديّ، والن

1 . بحار الأنوار، 3 / 193، عن التوحيد.
،  1 / 81 ؛ بحار الأنوار، 3 / 258، عن الاحتجاج. 2 . الكافي
،  1 / 117، بحار الأنوار، 4 / 154، عن الاحتجاج. 3 . الكافي
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الأحـــد، أي بـــین الموجـــود ذو الامتداد والموجـــود المتعالىي عنه، واســـتنتج من ذلك عدم 
إمكان وجود الواسطة بينهما،

فإنّه من ناحية يقال:
مس، ولا يقع علیه  »الحمـــد لله الذي لا یسّ، ولا یمسّ، ولا يدرك بالحواسّ الحن

لسن«.))) الوهم، ولا تصفه الأ
ومن ناحية أخرى يقال:

لوق«.))) واس، أو لمسته الأيدي فهو من ء حسّته الحواسّ، أو جسّته الحج »فكلّ شي
لقة  كیف صعدت الشـــیاطين إلی السماء وهم أمثال الناس في الحن »... فقال 
كانوا يبنون لســـلیمان بـــن داوود من البناء ما يعجز عنه ولد  والكثافة؟! وقد 

آدم؟!
وا، وهم خلق رقیق  كما ســـخّر  قـــال: ]الإمام الصادق؟ع؟ [: غلظوا لســـلیمان 
غذائهم التســـّ�، والدلیل علی ذلك صعودهم إلی السماء لاستراق السمع، ولا 

سم الكثیف علی الارتقاء إلیها إلّا بسلّم أو سبب«.))) يقدر الحج
الإمام الصادق؟ع؟ :

كثیفاً«.))) وح جسم رقیق ألبس قالباً  »والر
لا يوصف الله تعالى بأنّه لطيف إلّا بمعنى أنّه جلّ ولطف عن السّ والوهم والدرك:

الإمام الرضا؟ع؟ :
»وأمّـــا اللطیف فلیـــس علی قلّة وقضافـــة وصغر، ولكن ذلك عـــلی النفاذ في 

1 . الإمام الصادق؟ع؟، بحار الأنوار، 3 / 298، عن التوحيد.
2 . الإمام الصادق؟ع؟، بحار الأنوار، 3 / 298، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 14 / 70، عن الاحتجاج.
4 . بحار الأنوار، 10 / 185، عن الاحتجاج.
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كقولك: لطف عنّي هـــذا الأمر، ولطف فلان  الأشـــیاء والامتناع من أن يـــدرك، 
بـرك أنّه غمض فبهر العقل وفـــات الطلب وعاد متعمّقاً  في مذهبـــه، وقوله ین
متلطّفـــاً لا يدركـــه الوهم، فهكذا لطف الله تبارك وتعـــالی عن أن يدرك بدّ أو 

بوصف، واللطافة منّا الصغر والقلّة«.)))
وليس اللطيف في أوصافه تعالى بمعنى أنّه لطف في ذاته فأصبح ألطف الأشياء وأرقّها، 

إن بلغ ما بلغ: سميّة والامتداد و ء عن الج رج الشي فإنّ شدّة اللطافة في الذات لا يحن
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»لطیف لا بالتجسّم«.)))
يتحقّق في  إنّ ما ســـواه تعالى ليس إلّا جســـماً بمعناه العامّ الشـــامل لكلّ ما يوجد و

الامتداد والأجزاء:
الإمام الصادق؟ع؟ :

سم«.))) ى فیه أثر تركیب لحج ء جر كلّ شي »إنّ 
الق جلّ وعلا عن الأشـــباه والأنداد وتمييـــزه عن مطلق ما  يه وجود الن فـــفي مقـــام تنز

سم عنه تعالى فقطّ: سواه يكفي سلب الصورة والج
الإمام الصادق؟ع؟ :

ء وهو السمیع البصیر،  كمثله شي كیف هو إلّا هو، لیس  »سبحان من لا يعلم 
ء،  لا یـــدّ، ولا یسّ، ولا یسّ، ولا یمـــسّ، ولا يدركه الحواسّ، ولا ییط به شي

طیط، ولا تديد«.))) لا جسم، ولا صورة، ولا تن

1 . بحار الأنوار، 4 / 178، عن التوحيد والعيون.
2 . بحار الأنوار، 4 / 304، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 3 / 154، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.
4 . بحار الأنوار، 3 / 301، عن التوحيد.
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ســـم مدود متناه، والصورة مـــدودة متناهیة، فإذا  »... ويلـــه، أما علم أنّ الحج
لوقاً. قلت:  كان من يادة والنقصان  إذا احتمل الز يادة و احتمـــل الحدّ احتمل الز

فما أقول؟!
سّم الأجسام، ومصوّر الصور، لم يتجزّأ، ولم  قال؟ع؟ : لا جسم ولا صورة، هو مج
الق والمخلوق  كما يقول لم يكن بين الحن كان  يتنـــاه، ولم يتزايد، ولم يتناقص، لو 
ق بين من جسّـــمه وصوّره  ، فر ق، ولا بين المنشئ والمنشـــأ، ولكن هو المنشئ فـــر

ء ولا يشبه هو شیئاً«.))) كان لا يشبهه شي وأنشأه إذ 
الإمام أبو السن الهادي؟ع؟ :

ء لا جسم ولا صورة«.))) كمثله شي »سبحان من لیس 
إمّا متعال عن ذلك ولا ثالث غيرهما: الموجود إمّا له صورة وامتداد، و

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
كلّها عند خلقه إيّاها«.))) »حدّ الأشیاء 

الإمام الصادق؟ع؟ :
»مـــن زعم أنّه يعرف الله بجاب أو بصورة أو بمثال فهو مشــــرك، لأنّ الحجاب 
إنّا هو واحد موحّد فكیف يوحّـــد من زعم أنّه عرفه  والمثـــال والصورة غیـــره. و
بغیره، إنّا عرف الله من عرفه بالله فمن لم يعرفه به فلیس يعرفه إنّا يعرف غیره، 

ء«.))) ء، والله خالق الأشیاء لا من شي الق والمخلوق شي لیس بين الحن
الإمام الرضا؟ع؟:

1 . بحار الأنوار، 3 / 302، عن التوحيد.

2 . بحار الأنوار، 3 / 301، عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 4 / 269، عن التوحيد.

4 . بحار الأنوار، 4 /161، عن التوحيد.
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ق، فإنّه جسّم الأجسام وهولیس  الق الراز كلّ جســـم مغذّى بغذاء إلّا الحن  ...«
ســـم ولا صـــورة، لم يتجزّأ ولم يتنـــاه ولم يتزايد ولم يتناقص، مبــــرّأ من ذات ما  بج
بیر، الســـمیع البصیر، الواحد الأحد  ركّب في ذات من جسّـــمه وهو اللطیف الحن
سّم الأجسام  كفواً أحد، منشـئ الأشیاء ومج الصمد، لم يلد ولم يولد ولم يكن له 
الـــق من المخلوق،  كما تقول المشـــبّهة))) لم يعرف الحن كان  ومصـــوّر الصور، لـــو 
ق بين من  وق، ولا المنشــــئ من المنشـــأ، لكنّه المنشــــئ، فر ز ق من المر ولا الراز

ء«.))) كان لا يشبهه شي جسّمه وصوّره وشیّأه وبیّنه إذا 
الاً للقول بوجود الموجود المجرّد: فهل ترى مج

الإمام الصادق؟ع؟ :
»إنّ الله تبـــارك وتعالی خلو من خلقه وخلقه خلو منه، وكلّ ما وقع علیه اســـم 
ء، تبارك الذي لیس  كلّ شي لوق، والله خالق  ء ما خلا الله عزّ وجلّ فهو من شي

ء«.))) كمثله شي
لوق ما خـــلا الله عزّ وجـــلّ، فأمّا ما  ء فهو من ء وقـــع علیـــه اســـم شي »وكلّ شي

لوق«.))) لسن عنه أو عملت الأيدي فیه فهو من عبّـرت الأ
واد؟ع؟ : الإمام الج

»إنّ مـــا ســـوى الواحد متجـــزّئ، والله واحد أحد لا متجـــزّئ ولا متوهّم بالقلّة 
لوق دالّ علی خالق له«.))) والكثرة، وكلّ متجزّئ، أو متوهّم بالقلّة والكثرة فهو من

1. مـــن القـــول بالصدور والســـنخية وقاعدة الواحد الـــلازم منها بزعمهم القول بوجـــود المجرّدات ليقع 
الق. يكون مصحّحا لصدور الأشياء عن ذات الن الق والعالم المادّيّ و بـرزخاً بین وجود الن

2 . بحار الأنوار، 4 / 291، عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 3 / 263، عن التوحيد.

4 . بحار الأنوار، 4 / 161، عن التوحيد.
،  1 / 117، بحار الأنوار، 4/ 154، عن الاحتجاج. 5 . الكافي
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ياً امتداديّاً: تلفاً في ذاته متجزّ ء سواه تعالى إلّا من فلا شي
الإمام المجتبى؟ع؟ :

»الحمد لله الذي لم يكن له... شخص فیتجزّئ ولا اختلاف صفة فیتناهی«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

نّه لا اختلاف فیه«.))) »فهو الواحد الذي لا واحد غیره لأ
»قـــال ]الزنديق[: فكیـــف هو الله الواحـــد؟ قال ]الإمام الصـــادق؟ع؟ [ واحد 
كواحد، لأنّ ما ســـواه مـــن الواحد متجزّئ، وهو تبارك وتعالی  في ذاته فلا واحد 

واحد لا متجزّئ ولا يقع علیه العدّ«.)))
يادة،  له واحد لا واحد غیـــره، لا اختلاف فیه، ولا تفاوت، ولا ز »والله جـــلّ جلا

ولا نقصان«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

»فـــالله تبـــارك وتعـــالی فـــرد واحد لا ثـــاني معـــه يقیمـــه ولا يعضـــده ولا يكفّه، 
إنّا اختلف النـــاس في هذا  لـــق یمســـك بعضه بعضاً بـــإذن الله ومشـــیّته و والحن
لاص من الظلمـــة بالظلمة في وصفهم  وا وطلبـــوا الحن الباب حـــتّ تاهوا وتیّر
الله بصفة أنفســـهم فازدادوا من الحـــقّ بعداً، ولو وصفوا الله عـــزّ وجلّ بصفاته 

ووصفوا المخلوقين بصفاتهم لقالوا بالفهم والیقين ولما اختلفوا«.)))
لاف الامتداد إلّا ما يمتنع منه الامتداديّ وكذا العكس: فلا ينسب إلى ما بحن

1 . بحار الأنوار، 4 / 289، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 3 / 196، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.

3 . بحار الأنوار، 4 / 67، عن الاحتجاج.
4 . بحار الأنوار، 4 / 173، عن التوحيد.

5 . بحار الأنوار، 10 / 316، عن التوحيد و العيون.
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الإمام الرضا؟ع؟ :
ســـم، تعالی عـــن صفة خلقه  نّه لیس بج »لا يوصـــف بالكون عـــلی العرش لأ

كبیراً«.))) علوّاً 
لوقاً وكونه امتداديّاً عدديّاً، فما هو  ء من إن كان يمكن فرض عدم التلازم بین كون الشي

لوقاً بإحداثه؟!!  اده ومن يق إلى إثبات كون ما سوى الله موجوداً بإيحج الطر
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»مـــا عرفت الله عزّ وجلّ بمحمّد؟ص؟، ولكن عرفـــت ممّداً بالله عزّ وجلّ حين 
خلقه وأحدث فیه الحدود من طول وعرض«.)))

جات الأوهام حو  عالم المجرا

إثبات  لقة والربوبيّة إلى غير الله، و تری في كتابي نهاية الكمة وبدايتها في إســـناد الن
أرباب الأنواع، وهي في الواقع إثبات للآلهة المتعدّدة:

 ‘‘إنّ هذا العالم المادّيّ معلول لعالم نوريّ مجرّد عن المادّة متقدّس عن القوّة«.)))

»مرتبة الوجود العقليّ معلولة للواجب تعالى بلا واس���طة وعلّة متوسطة لما دونها 

 
من المثال ومرتبة المثال معلولة للعقل وعلّة لمرتبة المادّة والمادّیّات«.)))

»مفیض الصورة العقلیّة جوهر عقليّ مفارق للمادّة فیه جمیع الصور العقلیّة الكلیّة... 
مفیض الصور العلمیّة الجزئیّة جوهر مثاليّ مفارق فیه جمیع الصور المثالیّة الجزئیّة«.)))

1 . بحار الأنوار، 3 / 318، عن التوحيد والعيون.
2 . بحار الأنوار، 3 / 273، عن التوحيد والعيون.
، نهاية الكمة، 280. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 310. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ
، بداية الكمة، 146. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ
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»إنّ عالم العقل علّة مفیضة لعالم المثال وعالم المثال علّة مفیضة لعالم المادّة«.)))

»عالم العقل علّة لعالم المثال وعالم المثال علّة مفیضة لعالم المادّة«.)))

وتقول الفلسفة عند التحدّث عن عالم المجرّدات:
»العالم المادّيّ عالم الحرك���ة والتكامل، والنفس أیضاً لتعلّقها بالبدن المادّيّ بل 

اتّحاده���ا به محك���وم بهذا الحكم فهي لا تزال تس���یر في منازل الس���یر وتعرج على 

م���دارج الكم���ال وتقرب إلى الح���قّ تعالى حتّى تصل إلى ثغ���ور الإمكان والوجوب 

ـــكَ الْمُنْتَهى <. ومنازل الس���یر هي  نَّ إِلى  رَبِّ
َ
فعندئ���ذ ینتهي الس���یر وتقف الحرك���ة >وَأ

المراتب المتوسّطة بین المادّة وبین أش�رف مراتب الوجود.

وهي بوجه ینقس���م إلى مادّیّة وغیر مادّیّة، والأولى هي المراحل التي تقطعها حتّى 

تصل إلى التجرّد، والثانیة هي المراتب الكمالیّة العالیة فوق ذلك، وحیث إنّ نسبة 

كلّ مرتبة عالیة بالنسبة إلى ما تحته نسبة العلّة إلى المعلول، والمعنى الاسميّ إلى 

كمالات  كانت المرتبة العالیة مشتملة على  الحرفيّ، والمس���تقلّ إلى غیر المستقلّ، 

المرتبة الدانیة من غیر عكس.

فكلّما أخذ ق���وس الوجود في النزول ضعفت المراتب وكث���رت الحدود العدمیّة، 

وكلّم���ا أخذ في الصعود اش���تدّت المراتب وقلت الحدود إل���ى أن تصل إلى وجود 

لا حدّ له أصلًا.

كلّ مرتبة عب���ارة ع���ن تعلّقها بتل���ك المرتبة، وبعب���ارة أخرى  ووص���ول النف���س إل���ى 

إن  بمش���اهدة النفس ارتباطها بها، بحیث لا ترى لنفسها اس���تقلالًا بالنسبة إلیها، و
شئت قلت: بفنائها عن ذاتها وخروجها ممّا له من الحدود بالنسبة إلیها«.)))

، بداية الكمة، 172. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ

، نهاية الكمة، 315. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، حاشية البحار، 58 / 47. 3 . المصباح اليزديّ، ممّد تقيّ
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وتقول:
كم فیها قانون التحوّل والتكامل،  »إنّ من الض�روريّ أنّ النش���أة نشأة المادّة والحا

 وهو متدرّج الوجود، 
ّ

فما من موجود من الموجودات التي هي أجزاء هذا العالم إلا

متوجّ���ه من الضعف إلى القوّة ومن النقص إلى الكمال في ذاته وفي جمیع توابعه 

ولواحقه من الأفعال والآثار. ومن جملتها الإنس���ان الذي لا یزال یتحوّل ویتكامل 

في وجوده وأفعاله وآثاره التي منها آثاره التي یتوسّل إلیها بالفكر والإدراك.

كمل من أمس ولا ی���زال یعثر في  كلّ یوم أ  وهو یرى نفس���ه 
ّ

فم���ا م���ن واحد منّ���ا إلا

الحین الثاني على س���قطات في أفعاله وعث���راث في أقواله الصادرة منه في الحین 
الأوّل. وهذا أمر لا ینكره من نفسه إنسان ذو شعور«.)))

وتقول:
»إنّ ف���ي الأش���یاء المكوّن���ه تدریجاً الحاصلة بتوس���ط الأس���باب الكونیّ���ة المنطبقة 

على الزمان والمكان جهة مع���رّاة عن التدریج خارجة عن حیطة الزمان والمكان 

ه���ي من تلك الجهة أمره وفعله وكلمت���ه، وأمّا الجهة التي هي بها تدریجیّة مرتبطة 

لَا 
َ
بالأس���باب الكونیّة منطبقة على الزم���ان والمكان فهي بها خلق. ق���ال تعالى: >أ

))) فالأمر هو وجود الش���يء من جهة اس���تناده إلیه تعالى وحده، 
مرُ< 

َ
لَـــهُ الخَلقُ وَالأ

والخلق هو ذلك من جهة استناده إلیه مع توسّط الأسباب الكونیّة فیه«.)))

وتقول:
»لا ت���زال الخلقة تق���ع مرحلة بعد مرحل���ة، وتنال غایة بعد غای���ة حتّى تتوقّف في 

كَ  نَّ إِلى  رَبِّ
َ
غای���ة لا غای���ه بعدها، وذلك رجوعها إلى الله س���بحانه، قال تعال���ى: >وَأ

، تفسير الميزان، 1 / 66. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
2 . الأعراف )7(، 54.

، تفسير الميزان، 13 / 197. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
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(((
الْمُنْتَهى <«.

»إنّ مقام النفس الإنسانیّة یكون فوق التجرّد... یقول ]السبزواریّ[ في منظومته:

إنّه���ا بح���ت وج���ود ظ���لّ ح���قّ                     عن���دي وذا ف���وق التج���رّد انطل���ق و

وتقول الفلسفة لتوجيه تعدّد أفراد المجرّدات وتميّزها عرضاً:
كلّ مج���رّد فنوع���ه منحص�ر في ف���رد ... نعم یمكن الكث���رة الأفرادیّة في العقل  إنّ 

المجرّد فیما لو استكملت أفراد عن نوع مادّيّ _ كالإنسان بالسلوك الذاتيّ والحركة 

الجوهریّة _ من نشأة المادّة والإمكان إلى نشأة التجرّد والفعلیّة، فیستصحب التمیّز 
كونها في أوّل وجودها في نش���أة المادّة والقوّة«.))) كان لها عند  الفرديّ الذي 

إشكال على ما تقدّم من عباراتهم: نقد و
الف الأديان والوجدان: يّة إلى الكمال تحن وهر 1 . إنّ العقيدة الفلسفيّة القائلة بالركة الج

يقول الله تعالى:
>إِنَ  الْإِنْسانَ  لَفِي  خُسْر...<)))

سْفَلَ سافِلِین <.)))
َ
حْسَنِ  تَقْوِیمٍ، ثُمَّ رَدَدْناهُ أ

َ
>لَقَدْ خَلَقْنَا الْإِنْسانَ  فيِ  أ

 فَلا یَعْقِلُون <.)))
َ
سْهُ  فيِ  الْخَلْقِ  أ رْهُ  نُنَكِّ >وَمَنْ نُعَمِّ

مَ  كَثِيـــراً مِنَ الْجِـــنِّ والْإِنْسِ  لَهُمْ قُلُوبٌ لـــا یَفْقَهُونَ بِها  نـــا لِجَهَنَّ
ْ
>وَلَقَـــدْ ذَرَأ

نْعامِ بَلْ 
َ
ولئِكَ كَالْأ

ُ
عْیُنٌ لا یُبْصِرُونَ بِها ولَهُمْ آذانٌ لا یَسْـــمَعُونَ بِها أ

َ
ولَهُمْ أ

ولئِكَ هُمُ الْغافِلُون <.)))
ُ
ضَلُّ أ

َ
هُمْ أ

، تفسير الميزان، 13 / 197. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 316. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ

3 . العصر )103(،  3 _ 4.
4 . التین )95(،  4 _ 5.
5 . يونس )10(، 69.

6 . الأعراف )7(، 185.
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ا كَفُورا<.))) ا شاكِراً وإِمَّ بِیلَ  إِمَّ ا هَدَیْناهُ  السَّ >إِنَّ
ـــيْطانُ فَكانَ مِنَ  تْبَعَهُ الشَّ

َ
ذِي  آتَیْناهُ  آیاتِنا فَانْسَـــلَخَ مِنْها فَأ

َ
 الّ

َ
>وَاتْلُ عَلَيْهِمْ  نَبَأ

بَعَ هَواهُ فَمَثَلُهُ كَمَثَلِ  رْضِ وَاتَّ
َ
خْلَدَ إِلَى الْأ

َ
هُ أ الْغاوِینَ. وَلَوْ شِئْنا لَرَفَعْناهُ بِها ولكِنَّ

بُوا 
َ

ذِينَ كَذّ
َ
وْ تَتْرُكْهُ یَلْهَثْ ذلِكَ مَثَلُ الْقَوْمِ الّ

َ
الْكَلْبِ إِنْ تَحْمِـــلْ عَلَيْهِ یَلْهَثْ أ

نْفُسَهُمْ كانُوا یَظْلِمُونَ<.)))
َ
بِآیاتِناَ....وأ

رْضِ  بِغَيْرِ الْحَق <.)))
َ
ا عادٌ فَاسْتَكْبَرُوا فيِ  الْأ مَّ

َ
>فَأ

وا الْعَمى  عَلَى  الْهُدى <.))) ا ثَمُودُ فَهَدَیْناهُمْ  فَاسْتَحَبُّ مَّ
َ
>وَ أ

اسِ  آیَةً<.))) غْرَقْناهُمْ  وجَعَلْناهُمْ  لِلنَّ
َ
سُلَ  أ بُوا الرُّ

َ
ا كَذّ >وَ قَوْمَ  نُوحٍ  لَمَّ

الإمام الصادق؟ع؟ :
 فَلـــا یَعْقِلُون< فإنّه ردّ علی الزنادقة الذين 

َ
سْـــهُ  فيِ  الْخَلْقِ  أ رْهُ  نُنَكِّ »>وَمَنْ نُعَمِّ

يبطلـــون التوحیـــد ويقولـــون: ‘‘إنّ الرجـــل إذا نكح المـــرأة وصـــارت النطفة في 
الرحـــم تلقّته أشـــكال من الغـــذاء ودار علیه الفلك، ومرّ علیـــه اللیل والنهار، 

ور اللیل والنهار«. نسان بالطبايع من الغذاء ومر فیولد الإ
سْهُ  فيِ  الْخَلْقِ   رْهُ  نُنَكِّ فنقض الله علیهم قولهم في حرف واحد فقال: >وَمَنْ نُعَمِّ
نســـان أبداً  يد الإ كما يقولـــون ينبغي أن يز كان هذا   فَلـــا یَعْقِلُـــون< قال: لـــو 

َ
أ

ما دامت الأشـــكال قائمـــة، واللیل والنهار قائمان، والفلـــك يدور، فكیف صار 
كلّمـــا ازداد في الكبــــر إلی حدّ الطفولیّة ونقصان الســـمع  يرجـــع إلی النقصـــان 

1 . الإنسان )76(، 4.
2 . الأعراف )7(، 176 _ 178.

3 . فصّلت )41(، 14.

4 . فصّلت )41(، 17.
5 . الفرقان )25(، 38.
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لق ولكن  والبصــــر والقوّة والفقه والعلم والمنطق حتّ ينقـــص وينتكس في الحن
يز الحكم وتقديره«.))) ذلك من خلق العز

2 . القول بتعلّق النفس بالبدن المادّيّ يناقض القول باتّحادهما.
لق  الق والن 3 . التقـــرّب إلى القّ تعالى ليس من حيث القيقـــة الوجوديّة،فإنّ الن

متبائنان وجوداً بالكليّة فلا يتصوّر بينهما القرب والبعد الوجوديّ:
سيّد الشهداء عليه  السلام:

كرامته وبعده إهانته«.))) »قربه 
قتراب  الق والمخلوق حجاب يمكن رفعه، ولا يكون بينهما ثغر يمكن الا ليـــس بین الن
لوق متجـــزّئ وذاك خالق متعال عـــن الامتداد  والدنـــوّ منه، فإنّ الإنســـان امتـــداديّ من
والأجـــزاء، وليـــس التفاوت بينهمـــا بالتفاضـــل أو التناقص، أو الصغـــر والكبـر حتّ يمكن 
التقرّب منه بالتزايد، أو الاشـــتداد، أو التشابه، وليس بينه تعالى وبین خلقه حجاب إلّا 

أنّهـــم خلقـــه وفعلـــه، فكيـــف يمكـــن ارتفـــاع هـــذا الجـــاب أو ترقيقـــه؟!
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

كلّ بعید«.))) يب، وأبعد من الشبه من  كلّ قر »هو أقرب إلینا من 
الإمام الرضا؟ع؟ :

»الحجاب بینه وبين خلقـــه لامتناعه مّما یمكن في ذواتهم، ولإمكان ذواتهم مّما 
یمتنع منه ذاته، ولافتراق الصانع والمصنوع«.)))

4 . إذا كان الســـير بـــین درجـــات الإمـــكان والوجـــوب ممكناً بالذات، فمـــا هو الموجب 

1 . بحار الأنوار، 4 / 231، عن تفسير القمّيّ.
2 . بحار الأنوار، 4 / 301، تحف العقول.

3 . التوحيد، 79.
4 . التوحيد، 56.
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للتوقّـــف في درجة خاصّة منها؟! واذا كان الصعود في المراتب الوجوديّة ممكناً بالذات فما 
هو المانع من الوصول إلى درجة الوجوب؟!

لتها  ـــكَ الْمُنْتَهى <، على فرض دلا نَّ إِلى  رَبِّ
َ
فالآيـــة المستشـــهد بها وهي قوله تعالى: >وَأ

على إمكان السير بین المراتب الموهومة الواقعة بین الواجب والممكن _ وهو فرض باطل _ 
ينبغي أن يستدلّ بها على وصول الممكن إلى مرتبة الوجوب لا التوقّف دونها!!

يعتقـــدون بعينيّة ذات  والأعجـــب مـــن ذلك كلّه أنّهـــم يلتزمون بهذا التالىي الفاســـد و
كها في الذات المتعالية مطلقاً. الق والمخلوق واندكا الن
5 . الوجود يستحيل أن يكون مشكّكاً وذا مراتب.

قتضاء نفس القاعدة الفلســـفيّة المســـمّاة  6 . وجود الممكن الأشــــرف مال، وذلك لا
ـــب أن لا توجد إلّا بعد  بقاعـــدة إمكان الأشــــرف، فإنّ كلّ مرتبـــة من مراتب الإمكان يحج
وجـــود فرد أشــــرف منها، فيجـــب أن لا يوجد فرد من أفراد السلســـلة مطلقاً، وذلك لأنّه 
لا يمكن تحديد مراتب الكمال والشــــرف الواقعة بین كلّ مرتبین من السلسلة، بل تحديد 

يادة والنقصان بمرتبة خاصّة منها خلاف ذاتها. السلســـلة القابلة للز
7 . تقســـیم ما ســـوی الله تعالى إلى مراتـــب مادّيّة وغير مادّيّة باطـــل، والقول بوجود 
الف  عالم التجرّد وهم، بل نفس القول بإحاطة ذات المجرّد على ما دونه من المادّيات يحن

يناقضه. معنى التجرّد و
ء الامتداديّ المتجزّئ عن أجزائه يساوي عدمه، فما هو معنى وصوله  8 . خروج الشي

إلى مرتبة التجرّد بالاستكمال؟!
يئاً عن القوّة والاســـتعداد، فما هو  9 . إذا كان الموجود المجرّد عند منتحلىي الفلســـفة بـر

معنى السير في المراتب الكمالية العالية فوق التجرّد؟!
يه لا يســـاعده  يف وتمو ّ تحر يل معنى العلّة والمعلول إلى المعنى الاسميّ والرفي 10 . تأو
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العرف واللغة والبـرهان والوجدان.
فـــإنّ علّـــة الوجود هي ما توجد المعلـــول، ولا يمكن أن يكون المعلـــول جزءاً من ذات 
العلّـــة أو مرتبـــة من مراتب وجودها بالبداهة، وعدم اســـتقلال المعلـــول في وجوده ليس 
بمعنى دخوله في ذات العلّة وعدم خروجه عنها بل يكون بمعنى قبوله الوجود بعد عدمه 

إبداعاً. اداً و بواسطة العلّة إيحج
رّدها. ية ولا يمكن تحج 11 . المرتبة المشتملة على مراتب وكمالات، تكون متجزّ

بمشاهدة عدم الاستقلال أخرى،  12 . تفسير الوصول إلى المراتب بمعنى التعلّق تارة، و
وبالفناء عن الذات مرّة ثالثة، يكون تفسيراً بالمتناقضات.

13 . ما هو معنى اســـتصحاب التميّز الفرديّ للســـالك الواصل إلى نشـــأة التجرّد بعد 
يب  خروجـــه عـــن عالم المـــادّة؟! أهو قاعدة أصوليّـــة؟ أم حكم تعبديّ فقهـــيّ، أم أمر غر

، أم...؟! ّ فلسفي

ة الموهومة يا الحر ة الجوهر

ثّم إنّه ما هو الدليل والبـرهان الملزم على جعل الأصل في جوهر الأشياء هي الركة إلى 
حود الواقع بأعيننا  يل النقائـــص والمعاصـي والكفر والج التجـــرّد والكمال؟! حتّ يلزمنا تأو

إلى غير واقعها ؟! وقد مرّ الديث عن الإمام الصادق؟ع؟:
 فَلـــا یَعْقِلُون< فإنّـــه ردّ علی الزنادقة 

َ
سْـــهُ  فيِ  الْخَلْقِ  أ ـــرْهُ  نُنَكِّ ... ‘‘>وَمَـــنْ نُعَمِّ

الذين يبطلون التوحید ويقولـــون: إنّ الرجل إذا نكح المرأة وصارت النطفة في 
الرحم تلقته أشكال من الغذاء ودار علیه الفلك ومرّ علیه اللیل والنهار فیولد 

ور اللیل والنهار. نسان بالطبائع من الغذاء ومر الإ
سْهُ  فيِ  الْخَلْقِ   رْهُ  نُنَكِّ فنقض الله علیهم قولهم في حرف واحد فقال: >وَمَنْ نُعَمِّ
نســـان أبداً ما  يد الإ كما يقولون ينبغي أن يز كان هذا   فَلا یَعْقِلُون؟< قال: لو 

َ
أ
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دامت الأشـــكال قائمة واللیل والنهـــار قائمان والفلك يدور، فكیف صار يرجع 
كلّمـــا ازداد في الكبـر إلی حدّ الطفولیّة ونقصان الســـمع والبصـر  إلی النقصـــان 
لق، ولكن ذلك من  والقوّة والفقه والعلم والمنطق حتّ ينقص وينتكس في الحن

يز الحكم وتقديره«.))) خلق العز
قيل للإمام الباقر؟ع؟ :

»... إنّهـــم يقولـــون إنّ الفلـــك إن تغیّر فســـد. قال: ذلـــك قول الزنادقـــة، فأمّا 
المسلمون فلا ســـبیل لهم إلی ذلك، وقد شقّ الله القمر لنبیّه؟ص؟، وردّ الشمس 
ا  لْفِ سَـــنَةٍ مِمَّ

َ
قبلـــه لیوشـــع بـــن نون، وأخبــــر بطول يـــوم القیامـــة وقـــال: >كَأ

ون <.))) تَعُدُّ
تقول الفلسفة حول عالم المجرّدات أيضاً:

»إنّ الص���ادر الأوّل الذي یصدر من الواجب تعالى عقل واحد هو أش����رف موجود 

كان أش����رف وأقدم في الوجود فهو علّة لما  إذ  إنّه نوع منحص�ر في فرد، و ممكن و

كثر من جهة واحدة یصحّ به صدور ما دون  إنّ فیه أ دونه وواس���طة في الإیجاد، و

النشأة العقلیّة بما فیه من الكثرة البالغة.

فمن الواجب أن یترتّب صدور العقول نزولًا إلى حدّ یحصل فیه من الجهات عدد 
یكافي الكثرة التي في النشأة التي بعد العقل«.)))

وتقول:
»إنّ الممك���ن الأش����رف یج���ب أن یك���ون أقدم في مرات���ب الوجود م���ن الممكن 

الأخسّ، فلا بدّ أن یكون الممكن الذي هو أش�رف منه قد وجد قبله«.)))

1 . بحار الأنوار، 9 / 231، عن تفسير القمّيّ.
.264 / 2 ، 2 . الفتّال النيشابوريّ، روضة الواعظین

، نهاية الكمة، 316 _ 317. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 319. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ
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وتقول:
»وحیث إنّه موجود بس���یط واحد محض، یصحّ القول ب���أنّ فیضه الصادر منه أمر 

واحد بس���یط مطلق داخل في الأش���یاء لا بالممازجة وخ���ارج عنه لا بالمبائنة، من 

دون أن ی���راد من الفیض الواح���د، الفعل الواحد الع���دديّ، لأنّ العدد وغیره من 

الكمّیّات وهكذا س���ائر الأعراض إنّما تقع في المراتب النازلة والوس���طى من مراتب 

ذلك الفیض الواحد بالوحدة الإطلاقیّة.

فلا مجال للوحدة العددیّة بالنس���بة إلى فیضه العمیم ولطفه المطلق _ المعبّ�ر عنه 

بوجه الله والفیض المنبس���ط _ وهذا هو المراد من القاعدة الفلس���فیّة الناطقة بأنّ 
 الواحد’’«.)))

ّ
‘‘الواحد لا یصدر عنه إلا

وتقول:
 الواحد، ولما 

ّ
»ق���د تحقّق في مباحث العلّة والمعلول أنّ الواح���د لا یصدر منه إلا

كثرة لا عقلیّة  كلّ وجه، لا یتس�رّب إلیه جهة  كان الواجب تعالى واحداً بسیطاً من 

كمال وجوديّ وجدان���اً تفصیلیّاً في عی���ن الإجمال، لا  ولا خارجیّ���ة، واجداً ل���كلّ 

كمال وجوديّ لمكان المسانخة بین العلّة  كلّ   وجوداً واحداً بس���یطاً به 
ّ

یفیض إلا

كلّ جهة، والتنزّه عن القوّة والاستعداد. والمعلول، له الفعلیّة التامّة من 

غیر أنّه وجود ظلّيّ للوجود الواجبيّ، فقیر إلیه، متقوّم به، غیر مستقلّ دونه فیلزمه 

النقص الذات���يّ والمحدودیّة الإمكانیّة التي یتعیّن به���ا مرتبتها في الوجود ویلزمها 

الماهیّة الإمكانیّة.

والموج���ود الذي هذه صفتها عق���ل مجرّد ذاتاً وفعلًا متأخّ���ر الوجود عن الواجب 
تعالى من غیر واس���طة، متقدّم في مرتبة الوجود على س���ائر المراتب«.)))

ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 40. 1 . جواديّ، عبد الله، علىي
، نهاية الكمة، 315 _ 316. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
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إشكال لعباراتهم المتقدّمة: نقد و
بطيّة الوجود« _ كمـــا عليه صاحب الكلام  1 . تفســـير »العلّيّـــة والمعلوليّة« بمعـــنى »ر
المذكور تبعاً للحكمة الصدرائيّة _ يناقض تفســـيره بمعنى الصدور _ كما عليه إبن سينا في 
مع بينهما في كلام واحد؟ إلّا أن يعترفوا بوحدة المباني في الفلســـفات  فلســـفته فكيف يحج
ين أجنبيّـــان عن حقيقة معنى العلّيّة  المختلفـــة وهذا كلّه مع الغضّ عن أنّ كلا التفســـير

والمعلوليّة.
اده جلّ وعلا، لا بالصدور والتولّد عن  الق تعالى يكون موجوداً بإيحج فإنّ ما سوى الن
ذاته القدّوس، ولا بظهور ذاته المقدّســـة في صور الأشياء وأعيانها وكون الصادر والمصدر 

واحداً عيناً.
ء فلا يمكن أن  إنّ ما يصدر عنه شي ء، و ّ لا يمكن أن يصدر عن ذاته شي 2 . الواحد القيقي
. ء متفرّع على كونهما امتداديّین عدديّین متجزّئین ء من شي يكون واحداً، فإنّ صدور شي
ّ هو المتعالىي عن الأجزاء والمقاديـــر فلا يتعدّد بالذات، وعلى هذا  3 . الواحـــد القيـــقي
فالواحـــدان المذكـــوران )الصادر والمصدر( كيف يصحّ تعدّدهمـــا وبِمَ يتميّز وجود أحدهما 
عن الآخر؟! فنفس فرض إمكان التعدّد والصدور فيهما، يكشـــف عن بطلان وحدتهما 

القيقيّة.
لتـــزام بما بيّنّاه مـــن امتناع فرض  يح في الا وقـــد جـــاء في »تفســـير الميزان« ما هـــو صـر

الوحدة القيقيّة مع التعدّد والتكثّر وذلك حيث يقول:
»إنّ المفروضی���ن من الموجودین لو لم یتمیّز أحدهما عن الآخر بش���يء خارج عن 

كان س���بب الكثرة المفروضة غیر خارج من ذاتهما فیكون الذات ص�رفة غیر  ذاته، 

كثیراً واحداً  مخلوط���ة، وص�رف الش���يء لا یتثنّى ولا یتكرّر، فكان ما هو المف���روض 
وهذا خلف. فكلّ موجود مغایر الذات لموجود آخر«.)))

، تفسير الميزان، 1 / 263. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
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ّ والعرفـــانيّ هو التركيب عن الوجود  4 . التركيـــب الباطل والمحال في الواجب الفلســـفي
ارجيّة أو العقليّة. والعدم لا التركيب عن الأجزاء الن

ارجيّة وعينيّتهما معاً،  الق مع الأشـــياء المركّبة الن كيـــف وأنّهم قائلون بوحدة ذات الن
ارجيّة إليه؛ وذلك  فلا يمكنهم إدّعاء بســـاطة الذات وعدم تســــرّب الكثرة العقليّة أو الن

أنّ الفلسفة تقول:
»وهذا المعنى، أعني دخول الأعدام في مراتب الوجود المحدودة وعدم دخولها 

المؤدّي إلى الص�رافة، نوع من البساطة والتركیب في الوجود غیر البساطة والتركیب 

المصطل���ح علیه���ا في م���وارد أخ���رى _ وه���و البس���اطة والتركیب من جه���ة الأجزاء 
الخارجیّة أو العقلیّة أو الوهمیّة«.)))

تمعان. « متناقضان فلا يحج « و»الوجدان الإجمالىيّ ّ 5 . »الوجدان التفصيلىي
ّ أو الإجمالىيّ إلّا الـــذات الامتداديّة العدديّة والله  6 . لا يتّصـــف بالوجـــدان التفصيلىي

كلّه. جلّ جلاله يتعالى عن ذلك 
7 . إذا فرض كلّ واحد من الصادر والمصدر بسيطاً واجداً لكلّ كمال وجوديّ ولهما 
الفعليّة التامّة من كلّ جهة والتنزّه عن القوّة والاســـتعداد، فبم يكون أحدهما علّة والآخر 

معلـــولاً ولا يقصــــر أحدهما عن الآخر في أيّ كمال وجوديّ فرض على ما صـرّحـــوا بـــه؟!
ة بـــین العلّة الموجـــدة والمعلول مال، فـــإنّ العلّة الموجـــدة هي ما توجد  8 . المســـانحن

لاف خلقه: الق لا يكون إلّا بحن لقه، والن المعلول وتحن
الإمام الصادق؟ع؟ :

ء متعالیاً عن  ء إلّا أن يكون مبائناً لكلّ شي كلّ شي »لا يلیق بالذي هو خالق 
ء سبحانه وتعالی«.))) كلّ شي

، نهاية الكمة، المرحلة الأولى، الفصل الثالث. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
بـر المشتهر بتوحيد المفضّل بن عمر. 2 . بحار الأنوار، 3 / 148، الن
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ة  إنّ ما يعدّ عند أصحاب الفلسفة علّة ومعلولاً _ وقد يوجد بينهما المشابهة والمسانحن
ء واحد بأطوار  ء، بل هو تطـــوّر شي _ فليـــس مـــن العلّة الموجِـــدة والمعلول الموجَد في شي

تلفة، وتغيّره بصور متكثّرة؛ هذا، مع أنّ اللو قد ينتج حامضاً والامض حلواً. من
قال الله تعالى:

رْضَ بَعْدَ مَوْتِها 
َ
تَ مِنَ الْحَـــيِّ ویُحييِ الْأ تِ ویُخْرِجُ الْمَيِّ >یُخْـــرِجُ الْحَيَّ مِنَ الْمَيِّ

وكَذلِكَ تُخْرَجُونَ<.)))
وعن الرسول الأعظم؟ص؟ في حكاية المعراج:

ئكة جعـــل الله أمره عجباً، نصف جســـده النار،  »... ثّم رأيـــت ملـــكاً من الملا
والنصـــف الآخر ثلج، فلا النـــار تذيب الثلج، ولا الثلج يطـــفئ النار، وهو ينادي 
كفّ حرّ هذه النار فلا تذيب الثلج، وكفّ  بصوت رفیع ويقول: ســـبحان الذي 
بــــرد الثلـــج فلا يطفئ حرّ هذه النـــار، اللهمّ يا مؤلّف بين الثلـــج والنار ألّف بين 

(((.» قلوب عبادك المؤمنين
مضافاً إلى أنّ وجوب الســـنخيّة المزعومة لا يســـتنتج إلّا من العلل الطبيعيّة المادّيّة، 

اديّة؟! فبأيّ وجه يتسـرّى حكمها إلى العلّة الإيحج
9 . إذا كان المعلول عند المستدلّ عین الربط إلى العلّة، فلا يصحّ التعبير عنه بالوجود 
، فإنّ معنى الظـــلّ أمر واضح لا خفاء فيه، والتعبير به عـــن الوجود الربطيّ يكون  ّ الظـــلّىي

باً. مبعّداً عن فهم المعنى المراد، ولا يكون مقرّ
ء، وهذا هو معنى كونه علّة لما ســـواه  الق لما ســـواه لا من شي 10 . إنّ الله تعالى هو الن
وكون ما ســـواه معلولاً له، فقيراً إليه، غير مســـتقلّ دونه؛ فتفســـير العلّيّة والمعلوليّة بكون 
المعلـــول جـــزءاً من ذات العلّة، أو مرتبـــة من مراتب وجوده، أو صـــورة وتطوّراً من صوّره 

1 . الروم )30(، 19.
2 . بحار الأنوار، 8 / 323، عن تفسير القمّيّ.
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وتطوّراته _ كما عليه أصحاب الفلســـفة والعرفـــان، _ خلاف الوجدان والبـرهان والأديان 
بـــل خـــلاف العرف واللغة، فتفســـيرهم الفقر والتقـــوّم بالغير وعدم الاســـتقلال والمعلوليّة 

بذلك خطأ واضح.
: 11 . استنتج وجود العقل المجرّد عن مقدّمتین

الق والمخلوق ألف(. وجوب الشباهة والسنخيّة بین الن
ب: المحدوديّة الرتبيّة الوجوديّة للمخلوق

وبعد وضوح بطلان المقدّمتین بما بيّنّاه مراراً تصبح النتيجة أيضاً واضحة البطلان.
12 . الوجـــوه المتكثّـــرة المزعومة في العقول المجرّدة إن كانـــت أموراً واقعيّة فيها فكيف 
إن كانت أموراً  رّدهـــا؟ و صـــدرت عـــن الواحد ولم تنثلم بهـــا وحدة المصدر والعقـــول وتحج

يّة غير واقعيّة فكيف يســـتند إليها صدور الواقعيّات الكثيرة الموجودة؟! وهميّة اعتبار
يقول العلّامة نصيرالدين الطوسيّ »قدّس سـره« في شأن قاعدة »الواحد« الفلسفيّة:
»وأدلّة وجوده ]العقل المجرّد[ مدخولة كقولهم: ‘‘الواحد لا یصدر عنه أمران’’«.)))

ّ »قدّس سـره« بعد توضيح الكلام المذكور: يقول العلّامة اللّىي و
كان المؤثّر  »إذا عرف���ت ه���ذا الدلیل فنق���ول بعد تس���لیم أصوله: إنّ���ه إنّما یلزم ل���و 

كان مختارا فلا، فإنّ المختار تتعدّد آثاره وأفعاله«.))) موجباً، أمّا إذا 

يقول العلّامة الطوسيّ »قدّس سـره« في إثبات أنّه تعالى قادر:  و
اب، والواسطة غیر معقولة«.)))  »وجود العالم بعد عدمه ينفي الإیج

يقول العلّامة اللّىي »قدّس سـره« في توضيح كلامه: و

يد الاعتقاد، 176. ر 1 . كشف المراد في شـرح تحج
2 . كشف المراد، 178.
3 . كشف المراد، 281.
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كان  »والدلی���ل عل���ى أنّه تعالى قادر، أنّا ق���د بیّنّا أنّ العالم ح���ادث فالمؤثّر فیه إن 

موجب���اً لزم حدوثه أو قدم م���ا فرضناه حادثاً أعني العالم، والتالي بقس���میه باطل، 

بیان الملازمة: أنّ المؤثّر الموجب یستحیل تخلّف أثره عنه وذلك یستلزم إمّا قدم 

العالم _ وقد فرضناه حادثاً _ أو حدوث المؤثّر ویلزم التسلسل.

فظه���ر أنّ المؤثّر للعالم قادر مختار،... والواس���طة غیر معقول���ة لأنّا قد بیّنّا حدوث 

كلّ ما س���وى الله تعالى، وثبوت واس���طة  العالم بجملته وأجزائه، والمعنىّ بالعالم 
بین ذات الله تعالى وبین ما سواه غیر معقول«.)))

جات ك بالمِشااهات لإثبات عالم المجرا الِمسا

قد أوّلت الفلاســـفة الآيـــات والروايات الواردة في أوصاف الـــروح والملائكة إلى معان 
الق  تنطبـــق بزعمهـــم على ما يعتقدون فيه التجرّد، مع أنّ الروح والملك وكلّ ما ســـوى الن
جلّ وعلا يكون عند الشـرع _ كما أنّه كذلك عند العقل أيضاً _ قد وصف بأوصاف تنافي 

رج عن الامتداد والأجزاء والصورة والشكل والزمان والمكان: التجرّد، ولا تحن
قال الله تبارك وتعالى في أوصاف الملائكة نصّاً في عدم التجرّد:

رْضِ جاعِلِ 
َ
ـــماواتِ والْـــأ حِيـــم  الْحَمْـــدُ لِله فاطِـــرِ السَّ حْمـــنِ الرَّ >بِسْـــمِ الله الرَّ

جْنِحَةٍ مَثْنى  وثُلاثَ ورُباعَ، یَزِیدُ فيِ الْخَلْقِ ما یَشاءُ، إِنَّ 
َ
ولِي  أ

ُ
الْمَلائِكَةِ رُسُـــلًا، أ

الله عَلى  كُلِّ شَيْ ءٍ قَدِیر<.)))
لَ الْمَلائِكَةُ تَنْزِیلا<. ))) ماءُ بِالْغَمامِ  ونُزِّ قُ  السَّ >یَوْمَ  تَشَقَّ

هِم <.))) حُونَ بِحَمْدِ رَبِّ ینَ  مِنْ  حَوْلِ  الْعَرْشِ  یُسَبِّ >وَ تَرَى الْمَلائِكَةَ حَافِّ

1 . كشف المراد، 281.
2 . الفاطر )35(، 1 _ 2.
3 . الفرقان )25(، 24.
4 . الزمر )39(، 74.
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ا<.))) وحُ  والْمَلائِكَةُ صَفًّ >یَوْمَ  یَقُومُ  الرُّ
ا مِنْكُمْ  ئْهُـــمْ  عَنْ  ضَيْـــفِ  إِبـراهِيـــمَ  إِذْ دَخَلُوا عَلَيْهِ فَقالُوا سَـــلاماً قـــالَ إِنَّ >وَنَبِّ

ا نُبَشـركَ بِغُلامٍ عَلِيم <.))) وَجِلُونَ قالُوا لا تَوْجَلْ إِنَّ
رْسِلْنا إِلى  قَوْمٍ مُجْرِمِین <.)))

ُ
ا أ هَا الْمُرْسَلُونَ  قالُوا إِنَّ یُّ

َ
>قالَ فَما خَطْبُكُمْ  أ

كُمْ قَوْمٌ مُنْكَرُون <.))) ا جاءَ آلَ  لُوطٍ الْمُرْسَلُونَ  قالَ إِنَّ >فَلَمَّ
قُوا  هْلُ  الْمَدِینَةِ یَسْتَبْشــــرونَ  قالَ إِنَّ هؤُلاءِ ضَيْفِي فَلـــا تَفْضَحُونِ واتَّ

َ
>وَجـــاءَ أ

 ولَمْ نَنْهَكَ عَنِ الْعالَمِین <.)))
َ
الله ولا تُخْزُونِ قالُوا أ

يقول الإمام الباقر؟ع؟ في الروح: و
كما اصطف بیتاً من  واح،  نّه اصطفاه علی ســـائر الأر »إنّـــا إضافه إلی نفســـه لأ
’’ وأشباه ذلك، وكلّ  «، وقال لرســـول من الرســـل: ‘‘خلیلیي البیوت فقال: ‘‘بیتي

ر«.))) بوب، مدبّـ لوق، مصنوع، مدث، مر ذلك من
الإمام الصادق؟ع؟ :

وح خلق من خلقه«.))) إنّا الر »إنّ الله تبارك وتعالی أحد، صمد، لیس له جوف، و

1 . الأنبياء )21(، 38.
2 . الجر )15(، 50 _ 51، 53.
3 . الجر )15(، 56 _ 58.
4 . الجر )15(، 61 _ 62.
5 . الجر )15(، 67 _ 69.

6 . بحار الأنوار، 4 / 12، عن التوحيد ومعاني الأخبار.
7 . بحار الأنوار، 4 / 13، عن التوحيد.
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تقو  الفلسفة:

الـــق هـــو حقیقة الوجـــود اللامتناهیـــة المتصـــوّرة بالصور  كنـــه وجـــود الحن ▪ إنّ 
المختلفة،

ويقو  العرفان:

ء حاضـر وموجود عند نفسه حضوراً  كلّ شي ▪ لا وجود إلّا وجود الله! وحیث إنّ 
ء عن نفسه _ فالأشیاء بأجمعها هي نفس  ووجوداً _ حیث يستحیل سلب الشي
كه لها.  إدرا وجود الله! وهذا الحضور والوجود هو نفس معن علم الله بالأشیاء و
الق بعینها،  ء فقد صـــار واجداً لحصة من ذات الحن فـــكلّ من صار واجداً لشي

كه لها وعلمه بها. وهذا معن أدرا

ه: ویهدف هذا الفصل الرجا علی ذلك بأ ا

▪ العلم لیس هو الوجود
الق تعالی مطلقاً، ▪ لا تعرف ذات الحن

وف بنفسه مصنوع، كلّ معر ▪ لا تعرف إلّا الحقیقة الامتداديّة المخلوقة، وأنّ 
ال للقول بوجود حقیقة الوجود الصـرف، ▪ لا مج

▪ الفحص عن حقیقة الذات المتعالیة جهالة أو زندقة،
الق هو التصديق بوجوده، كمال معرفة الحن  ▪

لقه إلحاد، الق بن ▪ تشبیه الحن
كلّ ما سواه ذاتاً ووصفاً الق تعالی عن  يه وجود الحن ▪ حقیقة التوحید هي تنز
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: يّة تقسّم العلم إلى قسمین المعرفة البشـر
ألف ( العلم الضوريّ

 ب( العلم الصولىيّ
ء في نفسه ومن هاهنا تقول إنّ العلم   والعلم الضوريّ عندها هو نفس حضور الشي
هو الوجود لا غير. ومن هنا أيضاً تعترف بأنّ العلم الضوريّ لا يحتمل النســـيان والتذكّر 
ء عن نفســـه وهو مال، ولأنّ كلّ  إلّا كان يلزم ســـلب وجود الشي هل و... و والغفلة والج
تّصاف  ذلـــك من شـــؤون العلم الصولىيّ وأمّا العلم الضوريّ فهـــو خارج عن إمكان الا

بتلك الأوصاف موضوعاً.
يّاً مركّباً بعد كونه عالماً   وأمّا من زعم أنّ توجّه الإنّســـان إلى نفسه يكون علماً حضور
يّاً بســـيطاً فقد خلط بین العلم الصـــولىيّ والضوريّ ولم يصل إلى  بنفســـه علماً حضور
حقيقـــة معنى العلم الضوريّ كما ينبغي، فإن توجّه الإنســـان إلى نفســـه من مصاديق 
العلم الصولىيّ لا العلم الضوريّ، فإنّ العلم الضوريّ عند القائلین به هو نفس وجود 

تّصاف بالتوجّه وعدم التوجّه والتذكّر والغفلة و... موضوعاً. ء، وذلك لا يقبل الا الشي
يّة: و إنّ عند المعرفة البشـر

اصّ  ء يكون واجداً وشاملًا بمرتبته الوجوديّة )عند أهل الفلسفة( وبطوره الن كلّ شي
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بـــه )عنـــد أهل العرفـــان( مرتبـــة أو حصة أو قبســـاً من حقيقـــة وجود الله تعـــالى، وهذه 
ء بوجود  الواجديّة المســـمّی عندهم بالضور والشـــهود والوجدان هو معنى علم كلّ شي
خالقه ومعرفته لربّه، وذلك أنّه لا وجود عندهم إلّا وجود الله، ووجود الأشياء ليس شيئاً 

غير وجود الله.
ء لربّه وكونه عارفاً وعالماً به هو نفس كونه واجداً لمرتبة أو لصة  فمعنى وجدان كلّ شي
يّاً ذاتيّاً، وهذا العلم لا يمكن ســـلبه  أو قبس أو جزء من وجود الله وجداناً حقيقيّاً ضـرور
ء أجزاؤه وحصصه ومراتبه الوجوديّة. إلّا يلزم أن يمكن أن يسلب عن الشي ء، و عن شي

فالعلـــم بحقيقة كنـــه ذات الله تعالى إن كان بالصول وبالصورة العلميّة أو العقليّة أو 
إن كان بالضور والوجدان والواجديّة فهو ضـروريّ غير قابل  الوهميّة فهو باطل ومال، و

ء مطلقاً. للسلب عن شي
ء حيث إنّه واجد لنفسه وغير غائب عنها فهو مع الغض عن حدود وجوده  فكلّ شي
وتعيّناته الناشـــئة عن مرتبته أو حصّته الوجوديّة يكون حقيقة غير متناهيّة أزليّة أبديّة، 
فكلّ وجود هو الله، والله هو نفس وجود الأشياء بلا تمايز بينهما أصلًا إلّا أنّا إذا نظرنا إلى 
اصّة به وتعيّنه فقد نراه شـــيئاً غير الله ومرتبة من  ء أو الصة الوجوديّة الن مرتبة كلّ شي
مراتـــب الوجود اللامتناهي الذي يكون هـــو الله، أو حصّة من حصص ذاته اللامتناهية 

لىيّ الأبديّ. لا نفس وجوده اللامتناهي غير المتعیّن الأز
اطئ بل الموهوم شـــيئاً غير الله، ومن حيث  ء يكون بهذا النظر الاعتباريّ الن فكلّ شي
القيقة والواقع فهو مرتبة وحصّة وجزء من ذات الله، والله نفس وجود الأشياء بأجمعها، 
ّ والسالك الواصل الفاني غير ناظر إلى  والأشياء بأجمعها هي نفس ذات الله. فالعارف القيقي
اهل هو من يری لنفسه وجوداً غير وجود الله. المراتب والأجزاء والتعيّنات أصلًا، والأحول الج
ء نفســـه، وحيث  وبكلمـــة واحدة: إنّ العلم الضوريّ عند القائلین به هو كون الشي
ء يكـــون هـــو هو بالضـرورة ولا يكون وجوده غير وجـــوده، فأصبح معنى العلم  إنّ كلّ شي
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ء بمعناه الواقعي، وحيث إنّ وجود  ء لا العلم بالشي الضوريّ عندهم نفس وجود الشي
الق بالأشياء  الق عندهم ولا يكون خارجاً عنه فمعنى علم الن الأشياء لا يباين وجود الن
الق تعالى بالأشياء التي هي غير الله،  الق لا علم الن هو نفس وجود الأشياء في ذات الن
بّها  كما أنّ وجودها )الأشـــياء( في ذات خالقها هو معنى علمها بذات خالقها ووجدانها لر

عندهم. هذا تمام كلام العرفاء والفلاسفة في معنى العلم والضور والوجدان.
يالات لا ربط لها بحقيقة معنى العلم أصلًا، وهي  ثّم إنّه بعد وضوح أنّ هذه الأوهام والن
يف العلم،  ء بالهزل واللعب في تعر ، بل وهي أشبه شي يف واضح فاضح عن معناه القيقيّ تحر
فلا نری ميصاً عن نقل أقوالهم في ذلك أوّلاً، ثّم تلخيصها، ثّم الردّ والإشكال عليها فنقول:
إنّ الفلاسفه يزعمون أنّ وجود الأشياء بأنفسها _ حتّ الأجسام والمادّيّات _ في ذات 

الله تعالى هو معنى علم الله تعالى بالأشـــياء! كما أنّهم يقولون:
 الوج���دان، ومرتبة فوق التمام من حقیقة الوجود واجدة... لكلّ 

ّ
»العلم لیس إلا

الوجودات التي دون تلك المرتبة بنحو أعلى، فهي عالمة بها«.)))

»العلم عباره عن وجود شيء بالفعل لشيء بل نقول العلم هو الوجود«.)))

»وأمّ���ا علم العلّ���ة بالمعلوم علماً حضوریّاً فیمكن تعلّق���ه بالموجود المادّيّ بما أنّه 

موجود مادّيّ.

والإش���كال بأنّه: لا حضور للموجود المادّيّ لنفس���ه فكیف یكون حاض�راً للعالم؟ 
مندفع بأنّ غیبوبة أجزائه بعضها عن بعض لا تنافي حضورها للفاعل المفیض«.)))

إنّ غیبوبة الشيء المادّيّ  »إنّ تجرّد المعلوم في العلم الحضوريّ بالغیر غیر لازم، و

عن ذاته لا یستلزم غیبوبته عن فاعله المفیض، كیف والمعلول مادّیاً كان أو مجرّداً 

1 .السبزواري، حاشية الأسفار، 24/6.
2  . ملا صدرا، الأسفار 3 /354.

، تعليقة على نهاية الكمة، 352. ّ 3 . المصباح اليزديّ، ممّد تقي
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 عین الربط بالعلّة فهي مهیمنة علیه ومحیط���ة به بتمام معنى الكلمة، ولا 
ّ

لی���س إلا
 بحضوره عندها«.)))

ّ
یتمّ ذلك إلا

»إنّ ش���أن العقل إنّما هو إدراك المفاهیم، الذي هو أحد أقس���ام العلم الحصوليّ، 
 بالعل���م الحض���وريّ«.)))

ّ
والوج���ود الخارج���يّ لا یع���رف بم���ا أنّه حقیق���ة عینیّ���ة إلا

»معرفة الوجود بالوجود ومعرفة الله تعالى به تعالى... من غیر تصوّر وتصدیق«.)))

 
كون حاض�راً مع أنّي معلومك بل أنا علمك«.))) كیف لا أ »یا الهي! 

كلّ ش���يء ه���و بأن ینال حقیقة ذلك الش���يء الم���درك بما هو مدرك بل  »إنّ إدراك 
كثر المشّائین والمحقّقون«.))) كما رآه طائفة من العرفاء وأ بالاتّحاد معه 

كان الموجود في الذهن شبحا للأمر الخارجيّ، نسبته إلیه نسبته التمثال إلى  »ولو 

ذي التمث���ال، ارتفعت العینیّة من حیث الماهیّة، ولزمت السفس���طة، لعود علومنا 
جهالات«.)))

 وهو علم الحقّ تعالى، لأنّ علمه بما سواه حضوريّ إش�راقيّ، 
ّ

»إنّه ما من موجود إلا
لم یعزب عن علمه مثقال ذرة«.)))

»وانقسام العلم إلى القسمین قسمة حاص�رة. فحضور المعلوم للعالم بماهیّته وهو 

العلم الحصوليّ، او بوجوده وهو العلم الحضوريّ. هذا ما یؤدّي إلیه النظر البدويّ 

من انقس���ام العلم إلى الحصوليّ والحضوريّ، وال���ذي یهدي إلیه النظر العمیق أنّ 

، تعليقة على نهاية الكمة، 395. ّ 1 . المصباح اليزديّ، ممّد تقي
، تعليقة على نهاية الكمة، 39. ّ 2 . المصباح اليزديّ، ممّد تقي

، أبواب الهدی، 61. 3 . ميرزا مهديّ الإصفهانيّ
، حسن، الهي نامه، چاپ اول، 43. ّ 4 . حسن زادة الآملىي

، حسن، رسالة منفردة في لقاء الله ، 209. ّ 5 . حسن زادة الآملىي
، نهاية الكمة، 47. ، ممّد حسین 6  . الطباطبائيّ

، حسن، رسالة منفردة في لقاء الله ، 199. ّ 7 . حسن زادة الآملىي
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الحصوليّ منه أیضاً ینتهي إلى علم حضوريّ«.)))

 
»فللعلم معنى جامع یهدي إلیه التحلیل وهو حضور شيء لشيء«.)))

كما تقدّم  »علم الش���يء بالش���يء هو حصول المعلوم أي الص���ورة العلمیّة للعال���م 

 وحصول الش���يء وجوده، ووجوده نفسه، فالعلم هو عین المعلوم بالذات، ولازم 
حصول المعلوم للعالم وحضوره عنده اتّحاد العالم به«.)))

»الفصل الثاني في اتّحاد العالم بالمعلوم وهو المعنون عنه باتّحاد العاقل بالمعقول:

علم الش���يء بالش���يء هو حصول المعلوم... وحصول الش���يء وج���وده، ووجوده 

نفس���ه، فالعلم هو عی���ن المعلوم بالذات، ولازم حص���ول المعلوم للعالم وحضوره 

كان معلوماً حضوریّاً أو حصولیّاً. عنده اتّحاد العالم به سواء 

كان وجوده لنفسه وهو مع ذلك  كان أمراً قائماً بنفس���ه  فإنّ المعلوم الحصوليّ إن 

كون الش���يء موجوداً لنفس���ه  للعال���م فقد اتّحد العالم مع المعلوم، ض�رورة امتناع 

كان أمراً وج���وده لغیره وهو الموضوع وهو م���ع ذلك للعالم فقد  إن  ولغی���ره معاً، و

اتّح���د العالم بموضوع���ه، والأمر الموجود لغی���ره متّحد بذلك الغیر فه���و متّحد بما 

 
یتّحد به ذلك الغیر، ونظیر الكلام یجري في المعلوم الحضوريّ مع العالم به«.)))

»یقول ابن عربيّ وجمیع العرفاء بالله: إنّ معرفة الله ممكنة للإنس���ان... ولقائه هو 

الفناء في ذاته، لأنّ في غیر حالة الفناء هو لم یعرف، وفي حالة الفناء لم یبق غیره 
شيء حتّى یمكنه أن یعرف الله. هناك یعرف الله نفسه فقطّ«. )))

، نهاية الكمة، 237. ، ممّد حسین 1  . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 299. ، ممّد حسین 2  . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 240. ، ممّد حسین 3  . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 240. ، ممّد حسین 4  . الطباطبائيّ

، طبعة سادسة، شعبان 1421 هـ. رّد، 70، طبعة علّامة الطباطبائيّ ، روح مج ، ممّد حسین 5 . السينّى التهرانيّ
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 قد العلم الحضوريا

ء في إحاطة غيره من حيث الوجود، هو مّما لا  إنّ تفســـير العلم بالوجود، وكون الـــشي
ضوع له بل ينكره العقل والبـرهان والضـرورة والوجدان بل العرف واللغة. يمكن الن

مضافاً إلى أنّه:
ء عنـــد العالم أي نفس  الـــف( حيـــث يكون معنى العلم الضـــوريّ هو: حضور الشي

وجوده في وجود العالم.
ء )وهو نفس معنى الاتّحاد وكون شيئین شيئاً  ء في شي ب( ومن البدیهيّ أنّ وجود شي

واحداً( يكون مالاً ذاتيّاً.
فبالنتيجة يصبح العلم الضوريّ أمراً موهوماً موضوعاً.

ء. ء في نفسه، وكون نفس نفسه، ليس من حقيقة معنى العلم في شي كما أنّ وجود الشي
ء  قرار بأنّ العلم الضوريّ هو كون الشي ومن هنا تری أنّ القائلین به اضطرّوا إلى الإ
الق والمخلوق،  نفســـه نفســـه، وصـرّحوا باتّحاد العالم والمعلوم، والتزموا بوحدة وجـــود الن
وبأنّ معنى كون الله تعالى عالماً بالأشياء حضوراً هو كونها متّحدة في الوجود معه، وعدم 

خروج الأشياء بذواتها عن ذات خالقها!!
وهذا المعنى _ مع غضّ النظر عن بطلانه في نفســـه _ يكون لعباً بل اســـتهزاء بحقيقة 
ادها، فسبحانه  إيحج ينها و الق تبارك وتعالى عالماً بالأشياء قبل تكو معنى العلم، وكون الن

وتعالى عمّا يصفه الواصفون.
يّاً؟! إن قلت: أفلا يكون علم الإنسان بنفسه علماً حضور

ب أن لا يعرضه الغفلة والنسيان والذهول، بل لا يمكن  قلت: إنّ العلم الضوريّ يحج
يفه حيث  أن يعرضـــه التذكّـــر به بـــأيّ وجه مـــن الوجوه، كلّ ذلـــك يكون بناءً عـــلى تعر
ء عن ذاته وارتفاع وجوده عن نفســـه بالبداهـــة، وحيث إنّ علم  ـــروج الشي لا معـــنى لن
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يف العلم الضوريّ، والعجب من  الإنسان بنفسه يعرضه ذلك كلّه فلا يصدق عليه تعر
ثبات العلم الضوريّ بذلك. فالقّ هو أنّ  الذين غفلوا عن هذا الأمر الواضح ومثّلوا لإ

. علم الإنسان بنفسه وهو الذي تعرضه الغفلة علم حصولىيّ
وف  إن قلت: فما هو حكم ســـاير الوجدانيّـــات كالإرادة والكراهة والبّ والبغض والن

وع والعطش و... والرجاء والج
يحصـــل لها أخری فيمتنع أن  قلـــت: أولاً حيث إنّ كلّ ذلك يســـلب عن النفس تارة و

رّدهما! يكون عین النفس، فضلًا عن توهّم تحج
يب أنّها صفات وكيفيّات نفسانيّة وهي تحصل للنفس واقعاً، ولكن وجودها  ثانياً لا ر

ء آخر. ء، وعلم النفس أو جهلها بها ،والتفاتها إليها أو غفلتها عنها شي للنفس شي
صيص العلم بالمجرّدات دون المادّيات: إنّ الموجود  ثّم إنّ الفلسفة تقول في توجيه تحن

المادّيّ لا وجود جمعيّ له فلا يكون عالماً ولا معلوماً فمن شـرط العلم هو التجرّد.
لوق،  إمّـــا من ونقـــول: هـــذا الكلام باطل من أساســـه وذلـــك أنّ الموجـــود إمّا خالق و
معيّة حيـــث إنّهما من صفات  معيّة وغيـــر الج الـــق جـــلّ وعلا لا يوصف ذاتـــه بالج فالن
الفه، وأمّا المخلوق فـــإنّ كلّ فرد منه يتميّز عن  قـــدار وملكاتهـــا فلا يوصف بهما مـــا يحن الأ
مثلـــه بنفس أجزائه المحقّقـــة لوجوده، كما أنّ كلّ جزء من أيّ فرد خاصّ منه يتميّز عن 
ء  معيّـــه لوجود أيّ شي يـــن، وعليه ففرض الج جزئـــه الآخر بنفـــس كونهما جزئین متمايز
يلزم منه أن يكون كلّ جزء من كلّ شء _ وجميع ما ســـوی الله  يكـــون مـــالاً موضوعاً، و

زء الآخر منه! تعالى متجزّئ _ نفس الج
هـــذا كلّـــه من جهـــة، ومن جهة أخری يلزم على مبنى الفلســـفة أن يكون كلّ جســـم 

ومادّة علماً وعالماً ومعلوماً. 
ســـم يكـــون كلّ جزء منـــه غائباً عن جزئه الآخـــر غير حاضـر  إن قلـــت: إنّ المـــادّة والج

عنده، فضلًا عن أن يكون حاضـراً عند غيره.
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قلت: عدم حضور كلّ جزء منه عند جزئه الآخر يكون خروجاً عن الفرض، بل على 
مبنى الفلسفة حيث إنّ كلّ جزء منه موجود في نفسه وكلّ أجزائه موجود في كلّ وجوده، 
فيكون موجوداً في ما يحيط به فيجب أن يكون معلوماً لنفسه ولما يكون ميطاً به بالعلم 

يف. الضوريّ بناءً على التعر
فـــلا وجه لتوهّم تـــلازم العلم والتجرّد، بـــل حيث إنّ كلّ حجر ومـــدر يكون موجوداً 
ء _ حتّ المادّيات والأجســـام _ يكون  في نفســـه، فيجـــب عليهم أن يلتزموا بـــأنّ كلّ شي
لتزام  ـــب عليهم الا عالمـــاً بنفســـه بالعلم الضوريّ بـــل علماً وعالمـــاً ومعلوماً، كما أنّه يحج
القها،  ســـمانيّة معلومة حضوراً لن بكون الأجســـام والمادّيات بنفس وجوداتها المادّيّة الج

أي موجودة في ذاته!
يصـرّحون بأنّ كلّ موجود مادّيّ فهو حاضـر بنفس   ولهـــذا تـــری أنّهم يلتزمون بذلك و

سمانيّ في وجود علّته. وجوده الج

ف  ما هو سنخ معرفِنا بالله تعالی بعد إبطا  العلم الحضوريا

إنّ المعرفة والإدراك _ حسّاً كان، أو عقلًا، أو وهماً _ فهي حقيقة ذات اضافة، ولا يمكن 
يـــاً، قابلًا للوجود والعدم  ء إلّا إذا كان ذلك الشئ امتداديّاً عدديّاً متجزّ أن يتعلّـــق بـــشي
يـــادة والنقصان، وما لا يكون كذلك فمحال أن يتعلّق به الإدراك والمعرفة، ولا يحصل  والز
لاف  الق لا يكون إلّا بحن العلم بوجوده إلّا من غيره _ وهو أثره الدالّ عليه _ وحيث إنّ الن

الامتداد والعدد فلا يعرف بنفسه وبلا واسطة خلقه وفعله، فهاهنا مطالب ثلاثة:
1 . لا سبیل إلى معرفة الذات المتعالیّة الإلهیّة ثبوتاً.

كلّ ما عرف بنفسه فهو متجزّئ مصنوع. 2 . إنّ 
 بأثره وفعله.

ّ
3 . لا یعرف الخالق تعالى إلا
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المطلب الأوا : لا سب!ل إلی معرفة الذات المِعال!ة ثبوتاً

ء متفـــرّع على كونه امتداديّاً ثبوتاً، فلا  إنّ جـــواز تعلّق المعرفة والإدراك والوصف لشي
ء ما لم يكن متعالياً عن الامتداد لما كان  الق مطلقاً، فإنّ الشي ســـبيل إلى معرفة ذات الن

ـــلاف الامتـــداد فـــلا يكـــون قابـــلًا لأن يعـــرف. إذا كان بحن ئقـــاً للخالقيّـــة، و لا
يد أن يرى الواحد بعينه، فكيف له السبيل إلى ذلك؟! توضیح ذلك: لو كان هناك أحول ير
يد  أو لـــو كان هناك إنســـان أعمی قد أقرّ بوجود اللـــون لقيام دليل عليه عنده، وهو ير

يه مصداق اللون؟! أن يرى اللون بعينه؛ فما تصنع لتر
يدركه؟! وهل لك إلّا أن تقول  يه ذلك؟ أو هل يمكنه أن يحسّ به و هل يمكنك أن تر
قرار بوجوده  ء وراء الإ كه مطلقاً، وليس لك شي له: إعلم أنّ اللون لا ســـبيل لك إلى إدرا
ء  فقطّ، وغاية معرفتك الممكنة لك في شـــأنه ليســـت إلّا أن تقول: اللون موجود وهو شي

لاف ما أدركه. بحن
قرار بوجود اللون فقطّ  وعلى هذا فلا يكون كمال معرفة الأعمی هاهنا إلّا التسلیم والإ
وترك الفحص عن ورآء ذلك؛ وهو إن لم يكتف بذلك وطلب إدراك حقيقة اللون إعجاباً 
إمّا رائحة  اوزه عن حدّه مكان اللون إمّا صوتاً و هله وتحج تار بحج منه بنفسه وغروراً، فيمكن أن يحن
هله، وهو قد يقدّر نفسه عارفاً بحقيقة اللون ومدركاً لمصداقه. إما... فيصبح بذلك جاهلًا بحج و

والمتعمّق في معرفة ذات الله تعالى أجهل من ذلك بمراتب، لأنّ الله تعالى ومعرفته:
الإمام الصادق؟ع؟ :

كلّها تقصـر عنه«. ))) »بل فوق هذا المثال بما لا نهاية له لأنّ الأمثال 
إنّ العمی والول ليســـا ذاتيین للإنســـان بل يمكن ســـلبهما عنه، وأمّا الصور  كيف و
الق المتعال، أم كيف يمكن المخلوق أن  ية المدركة فكيـــف يوصف بها الن المعلومـــة المتجزّ

بـر المشتهر بتوحيد المفضّل بن عمر. 1 . بحار الأنوار، 3 / 147، الن
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يتصوّر شيئاً غير متجزّئ؟! يدرك و
عْلى <.)))

َ
>وَلله الْمَثَلُ  الْأ

مْثال <.)))
َ
>فَلا تَضـربُوا لله الْأ

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»اتّقـــوا أن تمثّلـــوا بالربّ الذي لا مثل له أن تشـــبّهوه من خلقـــه، أو تلقوا علیه 
بـــوا لـــه الأمثـــال، أو تنعتـــوه بنعوت  الأوهـــام، أو تعملـــوا فیـــه الفكـــر، أو تضـر

، فإنّ لمن فعل ذلك ناراً«.))) المخلوقين
الإمام الصادق؟ع؟ :

ء، متعالیاً  ء إلّا أن يكون مبائناً لكلّ شي كلّ شي »إنّه لا يلیق بالذي هو خالق 
ء، سبحانه وتعالی. كلّ شي عن 

ء متعالیـــاً، قیل لهم: الحقّ  كیـــف يعقل أن يكون مبائنـــاً لكلّ شي  فـــإن قالوا: 
الذي تطلب معرفته من الأشـــیاء هو أربعة أوجه، فأوّلها: أن ينظر أموجود هو أم 
كیف  : أن يعرف ما هو في ذاته وجوهره، الثالث: أن يعرف  لیس بموجود، والثاني

هو وما صفته. والرابع: أن يعلم لما ذا هو ولأيّة علّة؟!
الق حقّ معرفته غیر أنّه  فلیس من هذه الوجوه یمكن المخلوق أن يعرفه من الحن
كنهـــه وكمال المعرفة به،  كیف وما هو؟ فممتنع علم  موجـــود فقطّ. فإذا قلنـــا: 
ء ولیس  كلّ شي نّه جـــلّ ثناؤه علّة  الق، لأ وأمّا لما ذا هو؟ فســـاقط في صفة الحن
نسان بأنّه موجود يوجب له أن يعلم ما هو«.))) ء بعلّة له، ثّم لیس علم الإ شي

1 . النحل )16(، 61.
2 . النحل )16(،  75.

3 . بحار الأنوار، 3 / 298، عن روضة الواعظین .
بـر المشتهر بتوحيد المفضّل بن عمر. 4 . بحار الأنوار، 3 / 148، الن
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ية الله تعالى ليس ناشـــئاً عن ضعف أبصارنا حـــتّ يمكن أن نراه مع  كمـــا أنّ عـــدم رؤ
ين، بل لا  ية بقـــوم دون آخر يـــة نـــور الأبصـــار، أو نقول بتخصيص عدم إمـــكان الرؤ تقو

يـــاً واقعـــاً في جهـــة و... يكـــون ذلـــك إلّا من حيث إنّ ما يرى ليـــس إلّا امتداديّـــاً متجزّ
كنا  فكذلك امتناع معرفة كنه ذات الله تعالى ليس ناشـــئاً عن ضعف وقصور في إدرا
كهم! فيدركوه بذاته  وبصائرنا حتّ يمكن أن يظهر في آخر الزمان نوابغ أو عباقرة!! قوي إدرا
يحكموا بأوهامهم أنّ كنه ذاته هو حقيقة  يشاهدوا ذاته المتعالية و يدركوا حقيقة وجوده و و
كه ومعرفته تعالى ليس إلّا  الوجود الصـرف اللامتناهية وهي كلّ الأشياء! بل امتناع إدرا

مـــن حيث إنّ الإدراك والمعرفة لا يتعلّقان ثبوتاً إلّا بالامتـــداديّ، وأنّ مـــا يباينـــه يباينـــه.
ـــدّ في طلب العلـــم بحقيقة وجـــود الله تعالى كمـــن يطلب العلـــم بأبعاد  ليـــس مـــن يحج
يد كيل ميـــاه البحار بكفّه بـــل ليس إلّا كمن  الســـماوات والأرضـــین بشـــبـره، أو كمن ير

يطلب علم فواصل السيارات بما يوزن به الأشياء، فما أجهله وأضلّه!!
كيـــف يدرك الفواصل والأبعاد بالأوزان والمثاقيل؟! بل هو أســـوء حالاً من هذا المثال 
أيضـــاً، لأنّ البعـــد والوزن في عین أنّهما متبائنان إلّا أنّ كليهما امتداديّان عدديّان، وذاته 

الف الأشياء من هذه اليثيّة أيضاً. تعالى تحن
إنّ نهي الله تعالى وأوليائه المعصومین صلوات الله عليهم عن التفكّر والتعمّق في ذات 
إنّهم ما أبهموا في بيـــان وجه ذلك ودليله،  الـــق تعـــالى لا يكون نهياً تعبّديّاً صرفـــاً، و الن
يحة  يل كلماتهـــم في نواهيهم الصـر ومـــا قصّــــروا في التبليغ عـــن الله تعالى حتّ يمكـــن تأو
الشـــديدة الرادعـــة عن التفكّـــر في معرفة ذات المعبود، بل بيّنوا بأوضح بيان ســــرّ امتناع 
الق تعالى  ذلك، وبالغوا)1) في تبيین ذلك حتّ جعلوا الاعتراف بالعجز عن إدراك ذات الن

إن فرضنا أنّهم لم يكونوا بيّنوا لنا الدليل على ذلك واستحالته  1 . فإنّهم بيّنوا دليل ذلك بوضوح، بل و
يل، وما كان لنا إلّا التعبّد بأمرهـــم ونهيهم، فإنّ فوق كلّ ذي  علم  الثبوتيّـــة مـــا كان ينبغـــي لنا التأو

علیم، وهم؟عهم؟ أبواب معرفة الله ومساكن توحيده.
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حقيقـــة المعرفـــة _ بل بتعبير أصحّ، جعلوا العلم بأنّه لا يعلـــم ولا يدرك كمال العلم وحقّ 
المعرفـــة، وجعلـــوا العلم بـــأنّ ما لا يعلم لا يعلـــم، وما لا يعرف فلا يعـــرف، كمالَ العلم، 

هل.  وخلافه هو غاية الج
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

قتحام في الســـدد  »واعلم أنّ الراســـخين في العلم هم الذين أغناهم الله عن الا
ملـــة ما جهلوا تفســـیره من الغیب  قرار بج وبـــة دون الغیـــوب، فلزمـــوا الإ المضـر

نَا<. ا بِهِ كُلُّ مِن عِندِ رَبِّ المحجوب، فقالوا: >آمَنَّ
فمـــدح الله عزّ وجـــلّ اعترافهم بالعجز عـــن تناول ما لم ییطوا بـــه علماً، وسّمی 
تركهم التعمّق في ما لم يكلّفهم البحث عنه منهم رســـوخاً، فاقتصـر علی ذلك 

(((.» ولا تقدّر عظمة الله سبحانه علی قدر عقلك فتكون من الهالكين
يقاً إلی معرفتك إلّا بالعجز عن معرفتك«.))) عل للخلق طر »لم تج

»من تفكّر في ذات الله ألحد«.)))
»من تفكّر في ذات الله سبحانه تزندق«.)))

الإمام السجاد؟ع؟:
كثر من العلم بأنّه لا يدركه، فشـــكر  كه أ عـــل في أحد مـــن معرفة إدرا »... لم یج
كما  معرفـــة العارفين بالتقصیر عن معرفته، وجعل معرفتهم بالتقصیر شـــكراً 

جعل علم العالمين أنّهم لا يدركونه إیماناً«.)))

طبه، 92. 1 . نهج البلاغه، الن
يّة. 2 . بحار الأنوار، 94 / 150، عن العدد القو

3 . غرر الكم.
4 . بحار الأنوار، 77 / 285.

5 . تحف العقول283، بحار الأنوار، 78 / 142.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
»نن الراسخون في العلم«.)))

كیف هو هلك«.))) »من نظر في الله 
(1(

الق بالسّ ومـــن يطلبها بالعقل والوهم  مـــا هو الفرق بـــین من يطلب معرفة ذات الن
والبحث والكشف والشهود والال أنّهما يقيسان بغير قياس؟

فإنّ البصـر والبصيرة، والسّ والعقل والمعرفة مطلقاً لا يتعلّق إلّا بالامتداديّ المتجزّئ 
المخلوق المصنوع.

الإمام الصادق؟ع؟ :
»... وأعجـــب منهـــم جمیعـــاً... الذيـــن رامـــوا أن يـــدرك بالحـــسّ مـــا لا يدرك 
كما لا  نّه فوق مرتبـــة العقل  بالعقـــل... فقالـــوا: ولم لا يدرك بالعقـــل؟ قیل: لأ
يـــدرك البصـر ما هو فوق مرتبته فإنّك لو رأيت حجراً يرتفع في الهواء علمت أنّ 
رامیـــاً رمی بـــه فلیس هذا العلم من قبل البصـر بل هو من قبل العقل))). ثّم إنّ 

نسان بأنّه موجود لا يوجب له أن يعلم ما هو«.))) علم الإ
»لأنّ العقل هو الذي یمیّزه فیعلم أنّ الحجر لا يذهب علوّاً من تلقاء نفسه، أفلا 
ى كیف وقف البصـر علی حدّه فلم يتجاوزه؟ فكذلك يقف العقل علی حدّه  تر
الـــق فلا يعدوه، ولكن يعقله بعقل أقرّ أنّ فیه نفســـاً ولم يعاينها  مـــن معرفة الحن
ولم يدركها باسّـــة من الحواسّ وعلی حســـب هذا أيضاً نقول: إنّ العقل يعرف 

.213 / 1 ، 1 . الكافي
.259 / 3 ، 2 . الكافي

3 . وحكم العقل بإثبات شـيء من حيث أثره لا يستلزم معرفة ذاته.
بـر المشتهر بتوحيد المفضّل بن عمر. 4 . بحار الأنوار، 3 / 147، الن



220معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

قرار ولا يعرفه بما يوجب له الإحاطة بصفته«.))) الق من جهة توجب علیه الإ الحن
(2(

إنّ امتناع ذات الله تعالى عن الإدراك ليس بعد إمكان معرفته حتّ نحتاج لنفيه إلى 
إقامة الدليل، بل يكون امتناع ذلك أمراً ثبوتيّاً ذاتيّاً:

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
يف الذوات«.))) »وممتنع عن الإدراك بما ابتدع من تصـر

الإمام الصادق؟ع؟ :
كمن یتجب عن  لص إلیها  »فإن قالوا: ولم استتر؟ قیل لهم: لم يستتر بیلة ین
إنّا معن قولنا: استتر أنّه لطف عن مدى ما تبلغه  الناس بالأبواب والستور، و
كان ذلك خطأ  كبیراً _  الأوهـــام... فإن قالوا: ولم لطف؟ وتعالی عن ذلك علوّاً 
ء إلّا أن يكـــون مبائناً لكلّ  كلّ شي نّـــه لا يلیق بالذي هو خالـــق  مـــن القول لأ

ء«.))) كلّ شي ء متعالیاً عن  شي
(3( 

بم تعرف الذات التي لا حدّ له ولا مثل ولا شبح ولا امتداد ولا وصف؟!
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

وب... تعالی عن ضــــرب الأمثال  »فـــلا إلیه حدّ منســـوب، ولا له مثل مضــــر
والصفات المخلوقة«.)))

الإمام الصادق؟ع؟ :

بـر المشتهر بتوحيد المفضّل بن عمر. 1 . بحار الأنوار، 3 / 147، الن
2 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد.

بـر المشتهر بتوحيد المفضّل بن عمر. 3 . بحار الأنوار، 3 / 148، الن
4 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد.
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»أحداً صمداً أزلیّاً صمديّاً لا ظلّ له یمسكه وهو یمسك الأشیاء بأظلّتها«.))) 
الإمام الرضا؟ع؟ :

»فالحجـــاب بینه وبين خلقـــه لامتناعه مّما یمكن في ذواتهـــم، ولإمكان ذواتهم 
بـــوب، والحادّ  مّمـــا یمتنع منـــه ذاته، ولافتـــراق الصانـــع والمصنوع، والـــربّ والمر

والمحدود«.)))
هل، فكذلك إدّعاء معرفة ما لا يدرك  ية ما لا يرى ذاتاً يكون من الج كما أنّ ادّعاء رؤ

هل: بالذات ليس أيضاً إلّا من الج
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»ألحمـــد لله الّـــذي لا يبلغ مدحتـــه القائلون... لا يدركه بعـــد الهمم، ولا يناله 
غـــوص الفطـــن، الّذي لیـــس لصفته حدّ مـــدود، ولا نعت موجـــود، ولا وقت 

معدود ولا أجل ممدود«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

كتنهه«.))) »قد جهل الله من استوصفه، وقد تعدّاه من استمثله، وقد أخطأه من ا
»ومن وصفه فقد ألَحدَ فیه«.)))

»لا ديانة إلّا بعد معرفة، ولا معرفة إلّا بعد إخلاص، ولا إخلاص مع التشبیه، 
لـــق لا يوجد في خالقه،  ولا نـــفي مع إثبات الصفات للتشـــبیه، فكلّ ما في الحن

وكلّ ما یمكن فیه یمتنع في صانعه«.)))

، باب النسبة. 1 . الكافي
2 . بحار الأنوار، 4 / 285، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 4 / 247، عن نهج البلاغة والإحتجاج.
4 . التوحيد، 36؛ بحار الأنوار، 4 / 229.
5 . التوحيد، 37؛ بحار الأنوار، 4 / 229.

6 . بحار الأنوار، 4/ 230، عن التوحيد والعيون.
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فبم يدرك؟ بالواسّ الظاهرة أم الباطنة؟! وهما لا يتعلّقان إلّا بالامتداد:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»وكمال معرفته التصديق به«.)))
»الحمـــد لله الـــذي أعجز الأوهـــام أن تنـــال إلّا وجوده، وحجـــب العقول عن أن 
تتخیّل ذاته في امتناعها من الشبه والشكل، بل هو الذي لم يتفاوت في ذاته، 
كماله... فســـبحانه وتعالی عـــن قول من عبد  ولم يبتعّـــض بتجزئـــة العدد في 

كبیراً«.))) ذ إلهاً غیره علوّاً  سواه واتّن
»مـــرّم عـــلی بـــوارع ثاقبـــات الفطـــن تديـــده، وعلی عوامـــق ثاقبـــات الفكر 
تكییفه،وعـــلی غوائـــص ســـابات النظـــر تصويـــره... ممتنع عـــن الأوهام أن 
تكتنهـــه، وعن الأفهام أن تســـتغرقه، وعـــن الأذهان أن تمثّله، قد يئســـت من 
كتناه بار  استنباط الإحاطة به طوامح العقول، ونضبت عن الإشارة إلیه بالا

صوم«.))) العلوم، ورجعت بالصغر عن السمو إلی وصف قدرته لطائف الحن
»لا تنالـــه الأوهـــام فتقـــدّره، ولا تتوهّمـــه الفطـــن فتصـــوّره، ولا تدركـــه الحواسّ 
ء من الأجـــزاء، ولا  فتحسّـــه، ولا تلمســـه الأيـــدي فتمسّـــه... ولا يوصـــف بشي

يّة والأبعاض«.))) وارح والأعضاء، ولا بعرض من الأعراض، ولا بالغیر بالحج
بْصارَ< 

َ
بْصارُ وَهُوَ یُدْرِكُ الْأ

َ
... قلـــت لأبي جعفر بن الرضا؟ع؟: >لا تُدْرِكُـــهُ الْأ

فقال: يا أبا هاشم، أوهام القلوب أدقّ من أبصار العیون أنت قد تدرك بوهمك 
الســـند والهند والبلدان التي لم تدخلها ولا تدركهـــا ببصـرك، فأوهام القلوب لا 

1 . بحار الأنوار، 4 / 247، عن نهج البلاغة والإحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 4 / 221، عن التوحيد.

3 . التوحيد،70، باب التوحيد ونفي التشبيه؛ بحار الأنوار، 4 / 222.
4 . نهج البلاغة، 274؛ بحار الأنوار، 4 / 254، عن الإحتجاج.
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تدركه فكیف أبصار العیون«.)))
كتبـــت إلی الرجـــل _ يعني أبا الحســـن؟ع؟ _ إنّ من قبلنـــا من موالیك قد   ...«
اختلفـــوا في التوحیـــد فمنهـــم من يقول: ‘‘جســـم«، ومنهـــم من يقـــول: صورة، 
ء وهو  كمثله شي طه: ســـبحان من لا یـــدّ ولا يوصف، لیـــس  فكتـــب؟ع؟ بن

السمیع العلم. أو قال: البصیر«.)))
ء؟! ء بل عین كلّ شي فكيف يمكن أن تراه في كلّ شي

الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :
»أیّها الناس اتّقوا هؤلاء المارقة الذين يشـــبّهون الله بأنفســـهم، يضاهؤون قول 
ء وهو الســـمیع  كمثله شي وا من أهل الكتـــاب، بل هو الله لیـــس  كفـــر الذيـــن 

بیر... البصیر، لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار وهو اللطیف الحن
نّه  وته، لأ طر علی القلوب مبلـــغ جبـر كنه عظمتـــه، ولا ین ولا يقـــدر الواصفون 
لیـــس لـــه في الأشـــیاء عديـــل، ولا تدركه العلمـــاء بألبابهـــا، ولا أهـــل التفكیر 
ء من صفات  نّه لا يوصـــف بشي بتفكیرهـــم، إلّا بالتحقیـــق إيقاناً بالغیب، لأ

، وهو الواحد الأحد، ما تصوّر في الأوهام فهو خلافه. المخلوقين
لیـــس بـرب من طرح تت البـــلاغ، ومعبود من وجد في هـــواء أو غیر هواء،... 
كما احتجـــب عن الأبصار، وعمّن في الســـماء احتجابه  احتجـــب عن العقول 
عمّن في الأرض... يصیب الفكر منه الإیمان به موجوداً، ووجود الإیمان لا وجود 
صفـــة، به توصف الصفات لا بها يوصف، وبه تعـــرف المعارف لا بها يعرف، 
ميعُ الْبَصير<.))) فذلك الله لا سميّ له سبحانه، >لَیْسَ كَمِثْلِهِ شَيْ ءٌ وهُوَ السَّ

1 . الصدوق،، التوحيد، 113.
،  1 / 102؛ بحار الأنوار، 3 / 294. 2 . الكافي

3 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
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لا يعرف ولا يوصف إلّا المكيّف المقدّر:
الإمام أبو السن الثالث؟ع؟ :

»كیّـــف الكیف بغیر أن يقـــال: ‘‘كیف«؟ وأيّن الأين بلا أن يقـــال: ‘‘أين«؟ هو 
له وتقدّست أسماؤه«.))) منقطع الكیفیّة والأينیّة، الواحد الأحد، جلّ جلا

يّة: يف لا يكون إلّا بالأشباه والنظائر المتفرّعة على كون الذات امتداديّة متجزّ التعر
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»تتلقّاه الأذهان لا بمشـــاعرة، وتشهد له المرائي لا بمحاضـرة، لم تط به الأوهام 
كمها«.))) إلیها حا بها امتنع منها))) و لّی لها بها))) و بل تج

»اتّقـــوا أن تمثّلوا بالربّ الذي لا مثل له، أو تشـــبّهوه مـــن خلقه، أو تلقوا علیه 
 ، بوا له الأمثال، أو تنعتوه بنعوت المخلوقين الأوهام، أو تعملوا فیه الفكر، وتضـر

فإنّ لمن فعل ذلك ناراً«.)))
»وانســــرت الأبصار عن أن تناله فیكون بالذات الـــتي لا يعلمها إلّا هو عند 

وفاً«.))) خلقه معر
الإمام السجاد؟ع؟ :

ء  كان نعته لا يشبه نعت شي ء وهو السمیع البصیر  كمثله شي كان لیس  »من 
فهو ذاك«.)))

1 . بحار الأنوار، 4 / 303، عن تحف العقول.
الق المتعالىي عن الامتداد. 2 . وجود الامتداد يكشف عن وجود الن

لوق فبما أن كلّ متوهّم  3 . لا يتوهم إلّا ما هو امتداديّ قابل للوجود والعدم، والقابل متاج معلول من
لوق يعلم أنه تعالى خارج وممتنع من الأوهام. من

4 . نهج البلاغة، 269؛ بحار الأنوار، 4 / 261، عن الاحتجاج.
. 5 . بحار الأنوار، 3 / 298، عن روضة الواعظین

6 . بحار الأنوار، 4 / 275، عن التوحيد.
7 . بحار الأنوار، 4 / 304، عن جامع الأخبار.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
لسن  لوق ما خلا الله ، فأمّا ما عبّـرت الأ ء فهو من ء وقع علیه اسم شي »وكلّ شي
لوق، والله غاية من غاياه والمغیّ غیر الغاية  عنه أو عملت الأيدي فیه فهو من
والغايـــة موصوفـــة وكلّ موصوف مصنوع وصانع الأشـــیاء غیـــر موصوف بدّ 

مسمّی.
كان غیره. كینونته بصنع غیره))) ولم يتناه إلی غاية إلّا  لم يتكوّن))) فتعرف 

الـــص فاعتقدوه وصدّقوه  لا يـــزلّ مـــن فهم هذا الحكم أبـــداً، وهو التوحید الحن
وتفهّموه بإذن الله عزّ وجلّ.

ومن زعم أنّه يعرف الله بجاب أو بصورة أو بمثال فهو مشـرك لأنّ الحجاب والمثال 
إنّا هو واحد موحّد فكیف يوحّد من زعم أنّه عرفه بغیره)))«.))) والصورة غیره، و

(4(
لا جنس ولا فصل ولا خاصّة ولا عامّة ولا عبارة ولا بيان ولا وصف في توصيف ذوات 
يمكـــن أن تدركها إلى الأبد لا تكون  الأشـــياء إلّا في الامتـــداد، كلّ ذات أدركتها إلى الآن و
لاف  ليل بحن الق الج خارجـــة عـــن الامتداد، ولا يأب عن الوجود والعدم بالذات، والله الن

كلّه:  ذلك 
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

كفو له فیكافیه ولا نظیر فیساويه«.))) »لا 

1 . فيكون مكيّفاً امتداديّاً قابلًا للوصف.
2 . فإنّ الصنع لا يتعلّق إلّا بالامتداديّ المكيّف القابل للوصف والإدراك.

لوقاً فهو غير الله سبحانه وتعالى. 3 . فإنّ كلّ مدرك ومعروف بنفسه يكون امتداديّاً من
4 . بحار الأنوار، 4 / 161، عن التوحيد.

،  5/ 715عن نهج البلاغة؛  بحار الأنوار، 4 / 255. 5 . تفسير نور الثقلین
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»ما تصوّر في الأوهام فهو خلافه«.)))
الإمام الباقر؟ع؟ :

ية أهل الشام علی الله... إنّ الله تبارك وتعالی لا نظیر له  »يا جابـر، ما أعظم فر
، واحتجب عن  ولا شبیه، تعالی عن صفة الواصفين وجلّ عن أوهام المتوهّمين

ين«.))) عين الناظر
الإمام الصادق؟ع؟ :

يكاً ويلهم«.))) ذ مع الله شـر لقه فقد اتّن »ومن شبّهه بن
ء، وهو الســـمیع  كمثله شي كیف هو إلّا هو، لیس  »ســـبحان من لا يعلم أحـــد 
ء ولا هو جسم ولا  البصیر، لا یدّ ولا یسّ، ولا تدركه الأبصار، ولا ییط به شي

طیط ولا تديد«.))) صورة ولا بذي... تن
ل عزّتـــه، لبعده من أن  ويات خاطرة مـــن تقدير جلا لیي الر طـــر ببـــال أو »ولا ین
إنّا  ، و نّه خلاف خلقه، فلا شبه له من المخلوقين يكون في قوى المحدودين لأ

ء بعديله، فأمّا ما لا عديل له فكیف يشبّه بغیر مثاله«.))) يشبّه الشي
ء، وكلّ مـــا وقـــع في الوهـــم فهو  »إنّ الله تعـــالی لا يشـــبه شـــیئاً ولا يشـــبهه شي

خلافه«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

1 . بحار الأنوار، 4 / 301عن تحف العقول.
. 2 . بحار الأنوار، 3 / 291، عن تفسير العيّاشيّ

ثر. 3 . بحار الأنوار، 36 / 406. عن كفاية الأ
4 . بحار الأنوار، 3 / 290.

5 . بحار الأنوار، 4 / 275 _ 276، عن التوحيد.
6 . التوحيد، 80؛ بحار الأنوار، 3 / 290.
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كمـــا قال الله عـــزّ وجـــلّ: > لَیْـــسَ كَمِثْلِهِ  »واذا ســـألوك عـــن الكیفیّـــة فقل 
شَيْ ءٌ<.)))

... فهـــو... بالمكان  ... وتلاشـــت أوصاف الواصفين »تاهت أوهـــام المتوهّمين
الذي لم تقع علیه الناعتون بإشارة ولا عبارة هیهات، هیهات«.)))

لاف  »سأل الزنديق عن الصادق؟ع؟ : إنّ الله تعالی ما هو؟ فقال؟ع؟ : هو بن
الأشیاء.

ء بقیقة الشـــیئیّة غیر أنّه لا جســـم ولا صورة  ء’’ إلی أنّه شي : ‘‘شي لیي ارجع بقو
مس، لا تدركـــه الأوهام ولا تنقصه  ولا یـــسّ ولا یسّ، ولا يـــدرك بالحواسّ الحن

الدهور، ولا تغیّره الأزمان«.)))
كالأشـــیاء  نس فتعادله الأجناس ولا بشـــبح فتضارعه الأشـــباح، ولا  »لیس بج

فتقع علیه الصفات«.)))
(5( 

ه خالق ومبدع: لا يعرف ال الق تعالی لأ ا

لاف الامتداد، والمعرفة لا تتعلّق إلّا بالامتداد،  مبدع المخلوق المتجزّئ لا يكون إلّا بحن
فهو جلّ وعلا:

؟ع؟: الإمام أمير المؤمنین
يف الذوات«.))) »ممتنع من الإدراك بما ابتدع من تصـر

1 . التوحيد، 95.
2 . التوحيد، 66؛ بحار الأنوار، 4 / 160، عن الاحتجاج.

،  1 / 81 ؛ بحار الأنوار، 3 / 258، عن الاحتجاج. 3 . الكافي
4 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد وعيون أخبار الرضا؟ع؟.

5 .  بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد وعيون أخبار الرضا؟ع؟ .
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؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
نّه خلق الماهیّة، ســـبحانه من عظم تاهت الفطن  »لا يقـــال له: ‘‘ما هو؟«، لأ
كر أزلیّته، وتیّرت العقول في  لباب عند ذ في تیّار أمواج عظمته، وحصـرت الأ

ك ملكوته«.))) أفلا
كيّـــة لمعرفة الـــذوات _ وغيرهـــا إلّا ما يكون  لا تنـــال الأوهـــام _ وهـــي أعظـــم أداة إدرا

امتداديّاً، مقدّراً، مصوّراً:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»لا تنالـــه الأوهـــام فتقـــدّره، ولا تتوهّمـــه الفطـــن فتصـــوّره، ولا تدركـــه الحواسّ 
فتحسّه، ولا تلمسه الأيدي فتمسّه«.)))

المطلب الثا ي: إنا  لا ما يعرف بنفسه فهو مصنوع

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»لیس بإله من عُرِفَ بنفسه، هو الدال بالدلیل علیه«.)))

»جلّ عن أن تلّه الصفات لشهادة العقول أنّ كلّ من حلّته الصفات مصنوع 
له صانع لیس بمصنوع«.))) وشهادة العقول أنّه جلّ جلا

الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :
»لیس بـربّ من طرح تت البلاغ«.)))

. 1 . بحار الأنوار، 3 / 297، عن روضة الواعظین
2 . نهج البلاغة، 274؛ بحار الأنوار، 4 / 254، عن الاحتحاج.

3. بحار الأنوار ، 4 / 253. عن الاحتحاج.
4 . الإرشاد، 1 / 223، الاحتجاج، 1 / 200، وعنه بحار الأنوار، 4 / 253.

5 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
»كلّ موصوف مصنوع، وصانع الأشیاء غیر موصوف بدّ مسمّی«.)))

الإمام الرضا؟ع؟ :
»وكلّ ما وقع علیه حدّ فهو خلق الله عزّ وجلّ«.)))

وف بنفسه مصنوع«.))) »كلّ معر
كان مدلولًا علیه«.))) »إذاً لقامت فیه آية المصنوع، ولتحوّل دلیلًا بعد ما 

وء«.))) كان للبارئ معن غیر المبـر »ولما 
»واعلـــم أنّـــه لا تكون صفـــة لغیر موصوف، ولا اســـم لغیر معـــن، ولا حدّ لغیر 

مدود«.)))
يف، مع الامتداد والدّ والإمكان يكون بدیهيّاً: فالكم بتلازم الوصف والتعر

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»ولا خرقـــت الأوهام حجب الغیـــوب فتعتقد فیك مـــدوداً في عظمتك... ولا 

كیفیّة في أزلیّتك، ولا ممكناً في قدمك«.)))
انساً«.))) »ولم يعلم لك مائیّة وماهیّة فتكون للأشیاء المختلفة مج

كه ووجدانه بذاته ونفس حقيقته: ليس للقلب إلّا عقده على الإيمان به لا إدرا
1 . بحار الأنوار، 4 / 161.

2 . التوحيد، 438.
3 . التوحيد، 35 ، باب التوحيد و نفي التشبيه.

4 . التوحيد، 40.

5 . التوحيد، 40.
6 . بحار الأنوار، 10 / 305، عن التوحيد.

7 . بحار الأنوار، 95 / 243 _ 262، عن مهج الدعوات.
8 . بحار الأنوار، 95 / 254، عن مهج الدعوات.
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؟ع؟ : الإمام أبو عبد الله السین
»لا تدركه العلماء ولا أهل التفكیر بتفكیرهم إلّا بالتحقیق إيقاناً بالغیب«.)))

»يصیب الفكر منه الإیمان به موجوداً، ووجود الإیمان لا وجود صفة«.)))
د في نفسك شيئاً فتعتقد أنّه هو الله تعالى! فإنّ  فالذر! الذر! أن تتوهّم صورة أو تحج
د علمـــاً بذات خالقه  دّ أن يحج القلـــب بدقيـــق أوهامه ولطيف خطراته وكمـــال وجدانه يحج

فيتخلّص عن التحيّر والوله فيه!
كبـر وأعظم  يعلمه؟! هل يصوّره ذاتاً بلا حدّ ولا نهاية، أ وأمّـــا كيـــف يصوّره وبم يمثّله و
ياً، بل لأنّ اللامتناهي منتف  ء؟! وذلك باطل لأنّه يلزم منه كونه تعالى متجزّ من كلّ شي
ثبوتـــاً، أم هـــل يتصـــوّره ذاتاً بلا جزء ولا بعـــد ولا امتداد؟! وذاك عنده هو العدم نفســـه، 

مستحيل الوجود مال ثبوتاً أيضاً.
لوق متاج. أم هل يتصوّره شيئاً بین ذاك وذين؟!! وكلّ ما يتصوّر بينهما فهو مقدّر مدود من

، مع اســـتحالة  أم هـــل يعتقد أنّه هو اللامتناهي ولا جزء له؟!! وهو اجتماع النقيضین
يّة فيقال: »إنّه كلّ الأشـــياء  طرفيـــه بذاتهمـــا، اللهمّ إلّا أن يوؤّل ذلك إلى المعاني الاعتبار
ء منها«!! أو يقال: »هو واحد في عـــین الكثرة وكثير في عین الوحدة«!! كما  وليـــس بشي

ينصّون عليه. يعترف بذلك القائلون به و
وهل... وهل...؟! وكلّ هذه أوهام باطلة ومالات واضحة.

ـــده بنفس وجدانه ذاته حيـــث إنّ الضور  أو هـــل يعرفـــه بالعلـــم الضوريّ _ أي يحج
يكـــون معناه عنـــد القائلین به هو نفس العينيّـــة العاقل والمعقول، والعـــالم والمعلوم، كما 
تقول بذلك الفلسفة والعرفان وأصحاب مدرسة التفكيك _ وهذا هو نفس القول بوحدة 

لق! الق المتعالىي عن الن إنكار وجود الن الوجود و

1 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
2 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
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كه ذاته،  الـــق، معترفاً بالعجز عن إدرا فليـــس للقلب إلّا عقده على الإيمان بوجود الن
كلّ ما وصل إليه خاسئاً حسيراً. يرجع عن  و

إدراك معرفته، إن فتق له رتقُ عظیم غواشــــي  بّـــه و وفي كلّ حركـــة منـــه إلى وجدان ر
جفـــون حَـــدَق عينيه بعناية ربّه، لعلم أنّ ما وصل إليـــه ليس له بـربّ، وأنّه ليس له إلّا 
الرجـــوع عن كلّ منتهی إلى مبدئه، وعـــن كلّ متوهّم إلى معرفة إخلاص توحيد خالقه، 

ده.  يحج ده أو عس أن يصل إليه و يحج ء يراه و لاف كلّ شي ء بحن قرار بأنّه شي إلى الإ و
رسول الله؟ص؟:

بل  »اللهمّ إنّي أسئلك يا من احتجب بشعاع نوره عن نواظر خلقه))) يا من تسـر
ياء  ل والكبـر لا ل والعظمة، واشتهر بالتجبّـر في قدسه، يا من تعالی بالحج لا بالحج

ده... أسئلك بمعاقد العزّ من عرشك... في تفرّد مج
وبكلّ اســـم هو لك سّمیت به نفســـك أو اســـتاثرت به في علـــم الغیب عندك، 
كتابـــك أو أثبتّه في قلوب الصافّين الحافّين حول  وبكلّ اســـم هو لك أنزلته في 
عرشـــك. فتراجعت القلوب إلی الصدور عن البیـــان))) بإخلاص الوحدانیّة))) 

وتقیق الفردانیّة، مقرّة لك بالعبوديّة وأنّك أنت الله ، أنت الله أنت الله.))) 
فـــلا إلـــه إلّا أنـــت، فلا إلـــه إلّا أنت، فـــلا إله إلّا أنت، وأســـئلك بالاســـم الذي

 

يـــن الذين بـــه تدبیـــر حكمتك  فتقـــت بـــه رتـــق عظـــم جفـــون عیـــون الناظر
وشـــواهد حجج أنبیائك يعرفونك بفطن القلوب))) وأنت في غوامض مسـرّات 

1 . احتجب عن الإدراك بعلوّ ذاته المقدّسة عن الأجزاء لا بالستر والجاب.
2 . والإدراك والتوصيف.

3 . الممتنعة عن الإدراك.
4  . فلـــم يكـــن مصول غاية فطانة القلوب عن معرفة كنهك إلّا معرفة حقيقة وحدانيتّك والعلم بأنّك 
ممتنـــع عـــن الإدراك مطلقاً، فردّت ورجعت مقرّة بالعبودية إلى مكانها في كلّ نظارة إلى جلال ذاتك 

وعظمة قدسك.
5 . إيقاناً بالغيب وأنّك لا تعرف مطلقاً.
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يرات الغیوب«.))) سـر
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»البعید من حدس القلوب«.)))
»فمن تفكّر في ذلك رجع طرفه إلیه حسیراً وعقله مبهوتاً وتفكّره متحیّراً«.)))

نّـــه اللطیـــف الـــذي إذا أرادت الأوهـــام أن تقـــع علیه في عمیقـــات غیوب  »لأ
ملكـــه، وحاولت الفكر المبــــرّات من خطر الوســـواس إدراك علم ذاته، وتولّهت 
القلـــوب إلیـــه لتحوي منـــه مكیّفا في صفاتـــه، وغمضت مداخـــل العقول في 
وب مهاوي  حیث لا تبلغه الصفات لتنال علم إلهیّته، ردعت خاسئة وهي تج
ســـدف الغیوب متخلّصة إلیه ســـبحانه، رجعت وجبهت معرفة بأنّه لا ينال 

كنه معرفته«.))) ور الاعتساف  بج
ين العابدين؟ع؟ : الإمام ز

»اللهمّ صلّ علی ممّد وآل ممّد واجعلنا من الذين فتقت لهم رتق عظم غواشـي 
وا إلی تدبیر حكمتك وشـــواهد حجج بیّناتك)))  جفون حـــدق القلوب حتّ نظر
فعرفـــوك بمحصول فطن القلوب))) وأنت في غوامض ســـترات حجب القلوب.
فسبحانك أيّ عين تقوم بها نصب نورك أم ترقأ إلی نور ضیاء قدسك، أو أيّ فهم 
واحهم  يفهم ما دون ذلك، إلّا الأبصار التي كشفت عنها حجب العمیّة فرقت أر
وت عمّاراً  بـر واراً وسّماهم أهل الحج ئكة فسمّاهم أهل الملكوت ز علی أجنحة الملا

1 . بحار الأنوار، 94 / 403 _ 404، عن مهج الدعوات.
2 . بحار الأنوار، 4 / 294، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 95 / .243، عن مهج الدعوات.
4 . بحار الأنوار، 4 / 275، عن التوحيد.

5 . في فعلك وخلقك.
6 . إيقاناً بغيب ذاتك.
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كلّ  بّهم عند  فتـــردّدوا في مصافّ المســـبّحين وتعلّقوا بجاب القدرة وناجـــوا ر
ل في  لا وا بعين القلوب إلی عزّ الحج بهم حجب النور حتّ نظر شهوة. فخرقت قلو
عظم الملكوت، فرجعت القلوب إلی الصدور علی النیّات بمعرفة توحیدك فلا 
كبیراً«.))) يك لك، تعالیت عمّا يقول الظالمون علوّاً  إله إلّا أنت وحدك لا شــــر

عن هشام بن الكم قال:
كه���ا على ثلاثة   بأمری���ن: بالحواسّ والقل���ب، والحواسّ إدرا

ّ
»الأش���یاء لا ت���درك إلا

معان:

كاً بلا مداخله ولا مماسّه، فأمّا الإدراك  إدرا كاً بالمماسّة، و إدرا كاً بالمداخلة، و إدرا

ال���ذي بالمداخلة فالأصوات والمش���امّ والطعوم، وأمّا الإدراك بالمماسّ���ة فمعرفة 

الأش���كال من التربیع والتثلیث ومعرفة اللّین والخش���ن والحرّ والب�رد، وأمّا الإدراك 

بلا مماسّ���ة ولا مداخلة فالبص�ر یدرك الأش���یاء بلا مماسّة ولا مداخلة في حیّز غیره 

إدراك البص�ر له س���بیل وس���بب، فس���بیله الهواء وس���ببه الضیاء فإذا  ولا في حیّزه، و

كان الس���بب متّصلًا بینه وبین المرئيّ والس���بب القائم أدرك م���ا یلاقي من الألوان 

والأشخاص.

كالناظر في  ف���إذا حمل البص�ر على ما لا س���بیل له فیه رجع راجعاً فحكى م���ا ورآئه 

الم���رآة لا ینف���ذ بص�ره في المرآة فإذا لم یكن له س���بیل رجع راجعاً یحكي ما ورآئه، 

وكذل���ك الناظ���ر في الماء الصافي یرج���ع راجعاً فیحكي ما ورائه إذ لا س���بیل له في 

إنفاذ بص�ره.

فأمّا القلوب فإنّما س���لطانه على الهواء فهو یدرك جمیع ما في الهواء ویتوهّمه، فلا 

ینبغ���ي للعاق���ل أن یحمل قلبه على ما لیس موجوداً في اله���واء من أمر توحید الله 

كم���ا قلنا في أمر   ما في الهواء موجود 
ّ

ج���لّ وعزّ، فإنّ���ه إن فعل ذلك لم یتوهّ���م إلا

1 . بحار الأنوار، 94 / 128ـ 129، عن الكتاب العتيق الغرويّ.
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البص�ر، تعالى الله أن یشبهه خلقه«.)))

المطلب الثالث: لا يعرف ال الق إلاا بأثره وفعله

مقدّمات:
ء بنفسه وبلا واسطة بأن نصل إلى ذاته  ء إمّا أن يمكن أن يتعلّق بشي 1 . إنّ العلم بالشي
إمّا أن يمتنع ذلك فلا يحصل العلم  وصفاته حسّا أو عقلًا أو وهماً أو اتّحاداً وعيناً وحضوراً... و
إدراك عن حقيقة ذاته. به إلّا بغيره _ وخلقه وفعله الدالّ على وجوده دون أيّ تصوّر وتوهّم و
ين يكون متفرّعاً على كون المعلوم امتداديّاً  2 . القسم الأوّل من قسمي العلم المذكور

يـــادة والنقصـــان والتصـــوّر والتوهّـــم. عدديّـــا قابـــلًا للوجـــود والعـــدم والز
لة آثاره عليه لا يستلزم معرفة  قرار به من حيث دلا ء والإ 3 . حصول العلم بوجود شي

حقيقة ذاته.
ء وكلّ امتداد، ومـــا يكون كذلك فمحال أن  ـــلاف كلّ شي الـــق لا يكـــون إلّا بحن 4 . الن

يعرف بذاته. يدرك و
قرار بوجوده تعالى إلّا من وجود أثره وفعله. النتیجة: لا يحصل العلم والإ

فنكتفي بالإشارة إلى بعض ما يدلّ على ذلك من الروايات:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»دلیله آياته، ووجوده إثباته«.)))
بها امتنع من نظر العیون«.))) لّی صانعها للعقول، و »بها تج

الإمام الباقر؟ع؟ :

.99 /1 ، 1 . الكافي
2 . بحار الأنوار، 4 / 253، 253.عن الاحتجاج.
3 . بحار الأنوار، 4 / 254، 253.عن الاحتجاج.



235  امِناع معرفة ذات الله تعالی 

لق«.))) بوبیّته في إبداع الحن »إنّ الله تعالی أظهر ر
الإمام الصادق؟ع؟ :

لقه تبارك وتعالی«.))) »ولا يعرف إلّا بن
»... قـــال: فمـــا الدلیل علیـــه؟ ]قال أبـــو عبـــد الله؟ع؟ [ وجـــود الأفاعیل التي 

دلّت علی أنّ صانعاً صنعها«.)))
إنّا الكیف بكیفیّة المخلوق«.))) »و

بّك ما جاز علیك«.))) وّز علی ر »أمّا التوحید، فأن لا تج
ء«.))) كلّ شي كلّ مكان وخارج من  »فالله تبارك وتعالی داخل في 

الإمام الكاظم؟ع؟ :
كمل للناس الحجج بالعقول، ونصـر النبیين  »يا هشـــام، إنّ الله تبارك وتعالی أ

بوبیّته بالأدلّة«.))) بالبیان، ودلّهم علی ر
الإمام الرضا؟ع؟ :

»بصنع الله يستدلّ علیه«.)))
»وفیها أثبت غیره ومنها أنیط الدلیل«.)))

1 . التوحيد، 92، باب تفسير قل هو الله أحد إلى آخرها.
2 . بحار الأنوار، 3 / 193، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.

3 . بحار الأنوار، 10 / 195، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 3 / 193، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.

5 . بحار الأنوار، 4 / 264، عن التوحيد ومعاني الأخبار.
.104 / 1 ، 6 . بحار الأنوار، 4 / 298؛ الكافي

.13 / 1 ، 7 . الكافي
8 . بحار الأنوار، 4 / 228، عن التوحيد.
9 . بحار الأنوار، 4 / 230، عن التوحيد.
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لی صانعها للعقول«.))) »بها تج
وك والتقدير علی غیر ما  »إلهـــي بـــدت قدرتك ولم تبد هیئته فجهلوك وبه قـــدّر
كمثلك  إنّي بـريء يا إلهي من الذين بالتشـــبیه طلبوك، لیس  بـــه وصفـــوك، و

ء، إلهي ولن يدركوك، وظاهر ما بهم من نعمك دلیلهم علیك لو عرفوك. شي
لقـــك فمـــن ثّم لم  في خلقـــك يـــا إلهـــي مندوحـــة أن يتناولـــوك، بـــل ســـوّوك بن و
بّي عمّا به  بّـــا فبذلك وصفـــوك، تعالیـــت ر ـــذوا بعـــض آياتك ر يعرفـــوك، واتّن

المشبّهون نعتوك«.)))
»فـــأيّ ظاهر أظهـــر وأبين أمراً مـــن الله تبارك وتعـــالی، فإنّك لا تعـــدم صنعته 

حیثما توجّهت وفیك من آثاره ما يغنیك«.)))
ء دليلًا على نفسه أو غيره إلّا إذا عرف بنفسه وكان امتداديّاً، فلا يمكن  لا يكون الشي
الـــق تعالى إلّا مدلولاً عليه ولا يكـــون دليلًا على غيره مطلقاً، بل الأمر على  أن يكـــون الن
العكـــس فإنّه مدلول عليه دائماً، وليس بدليل عـــلى غيره أبداً، وهذا الكم من البداهة 

ل: لف في الاستدلا عل مقابله نتيجة الن يكون بمكان يحج
الإمام الصادق؟ع؟ :

ر لهـــم، وأنّهم  ّـ لوقـــون، وأنّـــه المدب »فبالعقـــل عـــرف العبـــاد خالقهـــم، وأنّهم من
ون، وأنّه الباقي وهم الفانون، واســـتدلّوا بعقولهم علی مـــا رأوا من خلقه  ـــر ّـ المدب

راً«.))) ّـ من سمائه وأرضه وشمسه وقمره ولیله ونهاره وبأنّ له ولهم خالقاً ومدب
ّ بن أبي  ني أعرفـــت الله بمحمّد أم عرفـــت ممّداً بالله ؟! فقال ]عـــلیي »...أخبــــر

1 . بحار الأنوار، 4 / 230، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 3 / 293، الأمالىي للصدوق.

3 . بحار الأنوار، 4 / 178، عن التوحيد وعيون أخبار الرضا؟ع؟.
.29 / 1 ، 4 . الكافي
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طالـــب؟عهما؟:[ ما عرفت الله عزّ وجـــلّ بمحمّد؟ص؟، ولكن عرفـــت ممّداً بالله 
ر  ّـ عـــزّ وجلّ حين خلقه وأحـــدث فیه الحدود من طول وعـــرض فعرفت أنّه مدب
ئكة طاعتـــه، وعرّفهم  كمـــا ألهم الملا إرادة،  إلهـــام منه و ل و مصنوع باســـتدلا

كیف«.))) نفسه بلا شبه ولا 
الإمام الرضا؟ع؟ :

»كیـــف يســـتحقّ الأزل من لا یمتنـــع من الحدث، وكیف ينشــــئ الأشـــیاء من 
كان  نشـــاء، إذاً لقامت فیه آية المصنوع ولتحـــوّل دلیلًا بعد ما  لا یمتنـــع من الإ

مدلولًا علیه«.)))
»... قال ما الإیمان وما الكفر؟ ]قال الإمام الصادق؟ع؟ :[ الإیمان: أن يصدّق الله 
حود«.))) في ما غاب عنه من عظمة الله لتصديقه بما شاهد من ذلك، والكفر: الحج

بل كما أنّ العلم بوجود الذات المتعالية لا يحصل إلّا من وجود أفعالها وآثارها، فكذلك 
لة آثارها عليها: كلّ ما يوصف به من الصفات، فلا تعرف بها إلّا من ناحية دلا هو في 

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
بوبیّته، وبعجزها علی قدرتـــه، وبفطورها  »مستشـــهد بكلیّة الأجناس عـــلی ر
بمركّب الطبع  كف بإتقان الصنع لهـــا آية، و والها عـــلی بقائه...  عـــلی قدمه، وبز

لة، وبدوث الفطر علیها قدمة، وبإحكام الصنعة لها عبـرة«.))) علیها دلا
الإمام الرضا؟ع؟ :

»وبـــدوث خلقـــه علی أزلیّته، وباشـــتباههم علی أن لا شـــبه له، المستشـــهد 

1 . بحار الأنوار، 3 / 272، عن التوحيد.
2 . بحار الانوار، 4/ 230، عن التوحيد والعيون؛ التوحيد، 40.

3 . بحار الأنوار، 10 / 184، عن الاحتجاج.
4 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد والعيون.
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بآياته علی قدرته، الممتنع من الصفات ذاته«.)))
الق تعالى منحصـر  يـــق العلم بوجود الن إذا كانت معرفة الذات مســـتحيلة مطلقاً فطر

بالآيات والعلامات المخلوقة الدالّة على وجوده:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

ل عزّتـــه عـــن فكـــر  ـــلا يـــن، والباطـــن بج »الظاهـــر بعجائـــب تدبیـــره للناظر
(((.» المتوهّمين

»لم يطلـــع العقـــول علی تديـــد صفته، ولم یجبهـــا عن واجـــب معرفته، فهو 
الذي تشـــهد له أعلام الوجود علی إقرار قلب ذي جحود، تعالی الله عمّا يقول 

كبیراً«.))) احدون له علوّاً  المشبّهون به، الحج
الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :

وف بالآيات،))) موصوف بالعلامات«.))) »يوحّد ولا يبعّض، معر
الإمام الباقر؟ع؟ :

»لم تـــره العیـــون بمشـــاهدة العیـــان ورأتـــه القلـــوب بقائـــق الإیمـــان، لا يعرف 
وف  بالقیـــاس، ولا يدرك بالحواسّ ولا يشـــبّه بالناس، موصـــوف بالآيات، معر

1 . بحار الأنوار، 4 / 284، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 319، عن نهج البلاغة.

3 . بحار الأنوار، 4 / 308، عن نهج البلاغة.
الق تعالى هي خلقه وفعله،  ين: ألف( إنّ المراد من علامات وجود الن 4  ينبغـــي هاهنـــا التنبيه على أمر
وليـــس مـــن نحو كون أمواج البحـــر علامة على وجود البحر اللذين يكونان شـــيئاً واحداً في القيقة 
لاف معرفة الشـيء  كما تقول بذلك الفلســـفة والعرفان. ب( إنّ هذا الســـنخ من المعرفة هو شـيء بحن
يّة  »حصـــولاً« أو »حضـــوراً« أو »معرفة بالوجـــه« أو غير ذلك من الوجوه التي تعرفها العلوم البشــــر

وتصفها لأصحابها.
5 . بحار الأنوار، 4 / 297، عن التوحيد.
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بالعلامات«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

وف بغیر تشـــبیه، يعرف بالآيات ويثبت بالعلامات، فلا إله غیره الكبیر  »معر
المتعال«.)))

 ، ؤية عين لقه حتّ لا یتاج في ذلـــك الطالب المرتاد إلی ر »ويســـتدلّ علیه بن
كف، ولا إحاطة بقلب«.))) ولا استماع أذن، ولا لمس 

وف بغیـــر تشـــبیه... لا یمثّل  »لا يـــدرك بالحـــواسّ، ولا يقـــاس بالنـــاس، معـــر
لیقتـــه... یقّـــق ولا یمثّـــل ويوحّـــد ولا يبعّـــض، يعـــرف بالآيـــات ويثبـــت  بن

بالعلامات، فلا إله غیره الكبیر المتعال«.)))
يادة والنقضان: ء مستلزمة لكونها قابلة للز إنّ معرفة ذات الشي

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
يادة ولا نقصان، بل ظهر في العقـــول بما أرانا من علامات التدبیر  »لم يتعـــاوره ز

المتقن والقضاء المبـرم، فمن شواهد خلقه خلق السماوات«.)))
فهو لا يعرف إلّا بآثاره لأنّ الإدراك بغير ذلك لا يكون إلّا بالإحاطة المتفرّعة على كون ما 
لوقاً، وهو أجلّ وأعظم من أن يحاط به أو يوصف بصفات خلقه: ياً من يدرك امتداديّاً متجزّ

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
بوبیّته بإحاطة قلب أو بصـر«.))) »عظم أن تثبت ر

1 . بحار الأنوار، 4 / 26، عن أمالىي الصدوق.
2 . بحار الأنوار، 3 / 297، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 10 / 315، عن التوحيد وعيون أخبار الرضا؟ع؟.
4 . بحار الأنوار، 3 / 297، عن التوحيد.

5 . بحار الأنوار، 4 / 314، عن نهج البلاغة.
6 . بحار الأنوار، 4 / 317، عن نهج البلاغة.
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ني عـــن الله تعالی أ مُدَركٌ بالحواسّ عندك فیســـألك المسترشـــد في  »... فخبّــــر
كذلك؟ يق المعرفة به إن لم يكن الأمر  كیف طر طلبه استعمال الحواسّ، أم 

بّـــار أن يوصف بمقـــدار، أو تدركه  ؟ع؟ : تعـــالی الملك الحج فقـــال: أمیر المؤمنـــين
يـــق إلی معرفته صنائعه الباهـــرة للعقول  الحـــواسّ، أو يقـــاس بالنـــاس، والطر

الدالّة ذوي الاعتبار بما هو منها مشهود ومعقول.
اثلیق: صدقـــت، هذا والله هو الحـــقّ الذي قد ضلّ عنـــه التائهون في  قـــال الحج

هالات«.))) الحج
الإمام الباقر؟ع؟ :

ء  لهَ فیه وتیّر ولم تط فكرته بشي
َ
»فمت تفكّر العبد في مائیّة الباري وكیفیّته أ

نّه عزّ وجلّ خالق الصور، فإذا نظر العبد إلی خلقه ثبت له أنّه عزّ  يتصوّر له، لأ
واحهم في أجسادهم«.))) وجلّ خالقهم ومركّب أر

ومن هنا تقف على أنّ واقع بـرهان الصديقین والأنبياء؟عهم؟ هو ما استدلّ عليه تعالى 
فيه بقوله:

تُنا آتَیْناها إِبـراهِيم<.))) >وَتِلْكَ  حُجَّ
رْضِ ولِيَكُونَ مِنَ الْمُوقِنین<.)))

َ
مواتِ  وَالْأ >وَكَذلِكَ نُري  إِبـراهيمَ  مَلَكُوتَ  السَّ

يادة والنقصان  يـــدرك بذاته ليس إلّا أن ما يكون قابـــلًا للز وكلّ مـــا ســـواه مّما يعرف و
لافه: لوهيّة، فلا بدّ له من خالق بحن فول لا يليق بالأ والتغيّر والأ

حِبُّ الْآفِلِین <.)))
ُ
فَلَ  قالَ: لا أ

َ
ا أ >فَلَمَّ

. 1 . بحار الأنوار، 10 / 56، عن أمالىي الشيخ الطوسيّ
2 . بحار الأنوار، 3 / 225، عن التوحيد.

3 . الأنعام )6(، 83.
4 . الأنعام )6(، 75.
5 . الأنعام )6(، 76.



241  امِناع معرفة ذات الله تعالی 

ا تُشـركُون<.))) فَلَتْ قالَ یا قَوْمِ  إِنيِّ  بـري ءٌ مِمَّ
َ
ا أ >فَلَمَّ
الإمام الباقر؟ع؟ :

ر«.))) بوب مدبّـ لوق مصنوع مدَث مر »... وكلّ ذلك من
الإمام الرضا؟ع؟ :

»... فلمـــا أفل الكوكب قال: لا أحبّ الآفلين لأنّ الأفول عن صفات المحدث 
كان بصفة الزهـــرة والقمر  لا مـــن صفـــات القـــدیم... إنّ العبـــادة لا تقّ لمـــن 
القها وخالـــق الســـموات والأرض. وكان ما  إنّـــا تقّ العبـــادة لحن والشـــمس، و
تُنا  كما قـــال الله تعالی: >وَ تِلْـــكَ حُجَّ احتـــجّ به عـــلی قومه ما ألهمـــه الله وآتاه 

آتَیْناها إِبْراهيمَ عَلى  قَوْمِهِ<.)))
ثار وهذا ســـيّد الشـــهداء  لة على الله تعالى منحصـرة بالآ إن قلـــت: كيـــف تكون الدلا
يارته يقول في ما  صلّى الله عليه وعلى آبائه وأولاده وأصحابه ورزقنا الله تعالى شفاعته وز

ينسب إليه من الضميمة المشهورة إلى دعاء عرفة:
كیف  »إله���ي أن���ا الفقیر في غن���اي... إلهي تردّدي ف���ي الآثار یوجب بعد الم���زار... 

یستدلّ علیك بما هو في وجوده مفتقر إلیك.

أ یك���ون لغیرك م���ن الظهور ما لیس لك حتّى یكون هو المظهر لك، متى غبت حتّى 

تحتاج إلى دلیل یدلّ علیك، ومتى بعدت حتّى تكون الآثار هي التي توصل إلیك، 

كلّ ش���يء فرأیتك  عمی���ت عی���ن لا تراك علیها رقیب���اً... أنت ال���ذي تعرّفت إليّ في 
كلّ شيء وأنت الظاهر لكلّ شيء«. ))) ظاهراً في 

1 . الأنعام )6(، 78.
2 . بحار الأنوار، 4 / 12، عن التوحيد ومعاني الأخبار.

، 1 / 735 _ 736، عن عيون الأخبار. 3 . نور الثقلین
4 . بحار الأنوار، 98 / 225 _ 227.
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واب عن ذلك ما أورده العلّامة المجلسيّ »قدّس ســــره« في  قلـــت: قد أغنانا عن الج
بحار الأنوار حيث يقول:

إب���ن طاووس في  »ق���د أورد الكفعم���يّ ‘‘ره’’ أیض���اً هذا الدعاء ف���ي البلد الأمین، و

كما س���بق ذكرهما، ولكن لیس في آخ���ره فیهما بقدر ورق تقریباً وهو  مصباح الزائر 

من قوله: ‘‘إلهي أنا الفقیر في غناي’’ إلى آخر هذا الدعاء.

وك���ذا ل���م یوجد هذه الورقة في بعض النس���خ العتیقة من الإقب���ال أیضاً، وعبارات 

إنّما هي على وفق  هذه الورقة لا تلائم س���یاق أدعیة الس���ادة المعصومین أیض���اً، و

كون هذه الورقة من مزیدات  مذاق الصوفیّة، ولذلك قد مال بعض الأفاضل إلى 

إدخالاته. بعض مشایخ الصوفیّة ومن إلحاقاته و

وبالجمل���ة ه���ذه الزیادة إمّا وقع���ت من بعضهم أوّلًا في بع���ض الكتب، وأخذ ابن 

ط���اووس عنه ف���ي الإقبال غفلة عن حقیقة الحال، أو وقع���ت ثانیاً من بعضهم في 

كتاب الإقبال، ولع���لّ الثاني أظهر على ما أومأنا إلی���ه من عدم وجدانها في  نف���س 
بعض النسخ العتیقة وفي مصباح الزائر، والله أعلم بحقائق الأحوال«.)))

إن قلت: فما تقول في رواية السفينة المشهورة وهي:
كثر  »قـــال رجل للصـــادق؟ع؟ : يا بن رســـول الله ، دلّني علی الله ما هـــو؟ فقد أ
. فقال له: يا عبد الله ، هل ركبت ســـفینة قطّ؟ قال:  ني و ّ المجادلون وحیّر عـــلیي
كســــر بك حیث لا ســـفینة تنجیك ولا ســـباحة تغنیك؟ قال:  نعم، قال: فهل 
لصك  نعم، قال: فهل تعلّق قلبك هنالك أنّ شیئاً من الأشیاء قادر علی أن ین

1 . بحـــار الأنـــوار، 98 / 227. وقد اعترف الفاني في التصوّف الســـيّد ممّد حســـین التهرانّ، في كتابه 
»معرفـــة الله« بأنّه: إنّ هذا الدعاء من إنشـــاء أحمـــد بن ممّد بن عبد الكريم )تاج الدين( المعروف 
يوجـــد في كتابه )الكم العطائيـــة ط( وابن عطاء هذا  بابـــن عطاء الله الإســـكندريّ )ت. 907( و

متصوّف شاذلىيّ وهو من تلامذة المرسـيّ أبو العباس.
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ء هو الله القادر علی  مـــن ورطتك؟ فقال: نعم. قال الصادق؟ع؟ : فذلك الشي
اء حیث لا منجي، وعلی الإغاثة حیث لا مغیث«.))) الإنج

لة فيها على كونه دليلًا على وجود الله تعالى في عرض  قلت: هذه الرواية أيضاً لا دلا
فعال _ حتّ يسمّی ببـرهان الفطرة على معناه الباطل عندهم _ أو غير ذلك. ثار والأ لة الآ دلا

ر  ّـ رجانيّ المفســـ هذا، مع غضّ النظر عن انتهاء ســـندها إلى ممّد بن أبي القاســـم الج
طيب، راوي التفسير المنسوب إلى الإمام العسكريّ؟ع؟. الن

وقد جاء في »معجم رجال الديث«:
»التفسیر المنسوب إلى الإمام العسكريّ؟ع؟ ب�روایته لم تثبت، فإنّه رواه عن رجلین 

مجهول حالهما، وقد أش�رنا إلى ذلك في ترجمة عليّ بن محمّد بن سیّار«.)))

ة ة الفلسف!ا يا  قد المعرفة الفطر

يّة: جاء في »تفسير الميزان« حول المعرفة الفطر
كلّ شيء  إنّ نسي  كان الله س���بحانه هو الربّ القدیر الذي لا ینساه الإنسان و »إذا 

 نفسه، ویضطرّ إلى التوجّه إلیه ببعث من نفسه عند الشدائد الفاضحة الحاطمة 
ّ

إلا

دون غیره من الش�ركاء المسمین آلهة، فهو سبحانه هو ربّ الناس دونها... على ما 

 
ّ

كلّ شيء بنفسه، ولا یهمّ إلا في غریزة الإنّسان أن یشتغل عند إحاطة البلیّة به عن 

بنفس���ه لضیق المجال به أن یتلهّى بما لا ینفعه، فاش���تغاله والحال هذه بدعاء الله 

سبحانه ونسیانه الأصنام أص�رح حجّة أنّه تعالى هو الله لا إله غیره ولا معبود سواه.

أص���ل الدعاء عند الش���دائد والمصائب، وأنّ للإنس���ان توجّهاً جبلّیّ���اً عند ما تطلّ 

كلّ سبب إلى من یكشفها عنه، فهو حجّة أخرى غیر هذه  علیه البلیّة وینقطع عنه 

الحجّ���ة، والمطل���وب به���ذه الحجّة _ وهي التي ف���ي هذه الآی���ة _ التوحید، وبتلك 

1 . الصدوق، التوحيد، 231.
، معجم رجال الديث، 17، 156 و157. وئيّ 2 . السيد الن
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الحجّة إثبات الصانع من غیر نظر إلى توحیده«.)))

فبمـــا بيّنّاه يظهـــر جليّاً أنّه لا حجّة في ما ادّعوه مطلقاً وأنّ تفســـير الآيات المذكورة بما 
ل  الق جلّ وعلا منحصـر بالاســـتدلا فهمـــوه لا يصحّ، فإن البـرهان على إثبات وجود الن

عليه من وجود خلقه بالعقل فقطّ.
تقول الفلسفة والعرفان حول مسألة معرفة الله بالله :

»إن التفكّر في أمر الله تعالى _ الذي جعله مولانا الرضا؟ع؟ أصل العباده ومغزاها، 

إنّما یتمّ بمعرفة آیاته النفسیّة وغیرها، عدا ما للأوحديّ من أولیائه الذین یعرفونه 

تعالى به تعالى ویعرفون غیره به، لا أنّهم یعرفونه بغیره إذ لیس لغیره من الظهور ما 
لیس له حتّى یكون ذلك الغیر هو المظهر له«.)))

وتقول:
كتن���اه بذاته تعال���ى وأنّه لا ماهیّ���ة له، ‘‘كلّ  »ونح���و قول���ه؟ع؟ في ع���دم إمكان إلا

معروف بنفس���ه مصنوع’’ حیث أفاد؟ع؟ بأنّ ما لا یكون مصنوعاً لش���يء أصلًا، بل 

هو صانع جمیع الأش���یاء لا یكون معروفاً بنفس���ه أي بذاته وماهیّته، اذ لا ماهیّة له 

ورآء الوج���ود المحض الذي لا یدركه العقل بالكنه، إذ لا صورة له تحكیه ولا مثال 
كمثله شيء«.))) له یحاذیه، لأنّه لیس 

وتقول:
 الله وحده وحده وحده، ناظر إل���ى مراتب التوحید من التوحید الذاتيّ 

ّ
»لا إل���ه إلا

والوصفيّ والفعليّ، لفناء جمیع الذوات في ذاته تعالى، وفناء جمیع الأوصاف في 

وصفه تعالى، وفناء جمیع الأفعال في فعله تعالى، لأنّ >كُلُّ شَــــي ءٍ هالِكٌ إِلاَّ وَجْهَه<  

وا فَثَـــمَّ وَجْهُ الله< حتّى في نفس التولیة والأین... لأنّ الإطلاق الذاتيّ 
ُ
یْنَمـــا تُوَلّ

َ
و >أ

، تفسير الميزان، 7 / 86 _ 87. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 9. ، عبدالله، علىي ّ 2 . جوادي الآملىي

ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلســـفة الإلهيّة، 17 و18. ، عبدالله، علىي ّ 3 . جوادي الآملىي
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 لخواصّ أولیائه الذین 
ّ

 عنه شيء، ومثل هذه المعرفة والتعریف لا یتیسّ�ر إلا
ّ

لا یشذ
 ما عرّفهم الله إیّاه«.)))

ّ
یعرفون الله بالله ... فحینئذ لا یعرفون شیئاً إلا

ترد إشكالات علی ما قالته الفلسفة والعرفان هاهنا وهي:
الق تعالى إلّا بأثره الدال عليه، ومن البدیهيّ أنّ التصديق  الأوّل: لا يمكن أن يعرف الن
لة أثره عليه لا يستلزم كونه ذا صورة تحكيه ومثال يحاذيه ألبتّة. ء من حيث دلا بوجود شي
الق تعالى من الظهور ما لا يكون له عزّ وجلّ، بل لا يمكن أن يكون  : إنّ لغير الن الثاني

له أبداً، وهو الظهور بالذات عقلًا أو حسّاً أو وهماً أو...
الثالث: ومن الظهور للمخلوق هو ظهوره بالمعلوليّة والتجزّي وقابليّة الانقسام والتغيّر 
الق تعالى ليس بمعلـــول مطلقاً ولا  والتبـــدّل الـــتي يكون بهـــا دالّاً على وجود علّتـــه، والن

يكشف وجوده عن وجود غيره علّة له _ بل مطلقاً _ أبداً.
الق تعالى لا يكشف بوجوده عن وجود غيره  ء دليل على وجود خالقه والن فكلّ شي

إلّا لتحوّل دليلًا بعد ما كان مدلولاً عليه كما قاله مولانا الإمام الرضا؟ع؟ : مطلقاً، و
كان مدلولًا علیه«.))) »إذاً لقامت فیه آية المصنوع، ولتحوّل دلیلًا بعد ما 

يّة ومائيّة غير معقول، فلا بدّ  ء هو الوجود المحض بلا هو الرابع: فرض الواقعيّة لشي
للقائل بذلك أن يرجع الأمر إلى كون الله تعالى نفس وجود الأشياء بأجمعها وأن لا يكون 
له وجود غير ذلك! ولذا تراهم تارة يقولون بأنّ لله تعالى وراء وجود الأشياء وجوداً لا إسم 
موع الأشياء! له ولا رسم، وتارة يعترفون بأنّ أحديّة الله تعالى ليس شيئاً وراء أحديّة مج

: بيّ كما يقول ابن عر
 
 أحدیّة المجموع«.)))

ّ
»وما في الكون أحدیّة إلا

ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 26. ، عبدالله، علىي ّ 1 . جوادي الآملىي
2 . التوحيد، 40.

، كتاب المعرفة، 36. بيّ 3 . ابن عر
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ينســـبونه إلى  وتـــارة أخـــرى حيث يرون وضوح بطـــلان اعتقادهم هذا يتبـرّؤون منه و
هلة من الصوفيّة والزنادقة والملاحدة كما يقول ملاصدرا: الج

»إنّ بع���ض الجهلة م���ن المتصوّفین المقلّدی���ن الذین لم یحصّل���وا طریق العلماء 

العرفاء، ولم یبلغوا مق���ام العرفان، توهّموا لضعف عقولهم ووهن عقیدتهم وغلبة 

سلطان الوهم على نفوسهم، أن لا تحقّق بالفعل للذات الأحدیّة المنعوتة بألسنة 

العرفاء بمقام الأحدیّة وغیب الهویّة وغیب الغیوب مجرّدة عن المظاهر والمجالي، 

بل المتحقّق هو عالم الصورة وقواها الروحانیّة والحسیّة، والله هو الظاهر المجموع 

لا بدون���ه، وحقیقة الإنس���ان الكبی���ر والكتاب المبی���ن الذي هذا الإنس���ان الصغیر 

أنموذج ونسخة مختص�رة عنه.

كفر فضیح وزندقة ص�رفة، لا یتفوّه به م���ن له أدنى مرتبة من العلم،  وذل���ك القول 

إفك عظیم، یتحاشى  كاب�ر الصوفیّة ورؤسائهم افتراء محض و ونسبة هذا الأمر إلى أ

كاب�ر  عنه���ا أس����رارهم وضمائرهم. ولا یبعد أن یكون س���بب ظنّ الجهلة به���ؤلاء الأ

إطلاق الوجود تارة على ذات الحقّ، وتارة على المطلق الشامل، وتارة على المعنى 

كثیراً ما یطلقون الوجود على المعنى الظلّيّ الكونيّ، فیحملونه  العامّ العقليّ، فانّهم 
على مراتب التعیّنات والوجودات الخاصّة، فیجري علیه أحكامها«.)))

إنّيّـــة وهو موجود بنفس  بـــل الـــقّ في المقام هو أن يقـــال: لا موجود إلّا وله ماهيّة و
: مائيّته وحقيقته، إلّا أنّ المائيّة على قسمین

ية المخلوقة القابلة للتصوّر والإدراك،  ألف(. المائيّة والقيقة المتجزّ
ب(. المائيّة والقيقة المنزّهة عن الأجزاء المتعالية عن التصوّر والإدراك، 

الق تعالى ليس من جهـــة أنّه لا ماهيّة له، بل لأنّ  كتناه بذات الن وعـــدم إمـــكان الا
الإدراك لا يتعلّق إلّا بالامتداديّ المتجزّئ المخلوق.
1 . حسن زادة، حسن، »لقاء الله« 55، نقلًا عن ملاصدرا.
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يّة التي يكون  إن قلت: إنّ سلب الماهيّة عن الله تعالى ليس بمعنى سلب المائيّة والهو
ء نفسه، بل المنفيّ عنه هو ما يقال في جواب »ما« القيقيّة التي يسأل بها عن  بها الشي

ء وحقيقته. ذات الشي
فنقول: إنّ تقسیم »ما« إلى القسمین لا يرجع هاهنا إلى معنى مصّل، وذلك أنّ ذينك 
واب عن السؤال بـ »ما هو؟«، فإنّ السؤال بـ »ما هو« تارة  القسمین كليهما راجعان إلى الج
ء لا يمكن أن يعرف  يتعلّق بما يمكن أن يعرف بذاته، وتارة أخرى يسأل بها عن حقيقة شي
بذاته، وظاهر أنّ الســـؤال بـ »ما هو« في كلتا الصورتین على مســـتوى واحد وهو الســـؤال 

يّته ومائيّته بلا فرق بین المقامین أصلًا. ء ونفس هو عن حقيقة الشي
ثّم  بعد ذلك إنّ السؤال بـ »ما هو« إذا كان المراد به السؤال عمّا سوی الله تعالى كان 
ء وحدود  ية المخلوقة وشكل الشي واب ببيان كمّه وكيفه وخصوصيّات وجوده المتجزّ الج
لاف الأشياء ولا  ء بحن أجزائه، وأمّا إذا كان السؤال به عن ذات الله تعالى فيجاب بأنّه شي

كمّ له ولا كيف ولا شكل له ولا أجزاء.
هذا كلّه بعد وضوح بطلان العقيدة الفلسفيّة الزاعمة أنّه يمكن أن يكون هناك حقيقة 
يّتها نفس حقيقة  يّتها، وهو عينيّـــة هي الوجود المحـــض، بحيث يكون وجودها نفس هو

كلّ الأشياء!! الوجود، وحقيقة الوجود هو 
وذلك أنّ هذه العقيدة باطلة باستحالة وجود موضوعها الذي هو من المعقولات الثانية 
ارجيّة، وليس له بنفســـه واقع خارجيّ دون الأشياء، بل  يّات الن والصفات العقليّة للهو
ء بحقيقة الشيئيّة، أجلّ من أن تعرف ذاته، ومتعال  الق الموجود، هو شي القّ هو أنّ الن
زء والكلّ والتناهي وعـــدم التناهي، فلا معنى لقول القائل »هو نفس  تّصاف بالج عـــن الا

كلّ الأشياء«، حقيقة الوجود الصـرف اللامتناهي بلا مائيّة وهو 
الق تعالى،  امـــس: إنّ الفلســـفة _ وكذا العرفـــان _ تدّعي أنّها عرفت كنه وجـــود الن الحن
ميع مراتب الوجود _ عند الفيلسوف  وعلمت أنّه هو الوجود المطلق اللامتناهي الشامل لج
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ميـــع صور الكائنات _ عند العارف، فكيف يمكنهـــا إدّعاء امتناع معرفة كنه  امـــع لج _ والج
الق تعالى في نفس الوقت؟! ذات الن

الق تعـــالى بالضور الذي يكـــون عندهم أعلى  بـــل هم المدّعون لوجـــدان ذات الن
مراتب المعرفة، بل يحسبون غير العلم الضوريّ وواجديّة ذات الله _ كوجدان الموج ماء 

البحر _ جهالة وضلالة!
يّة )نســـبة إلى عالم الذرّ(  يّة والقلبيّة والذر وبناءً على ما قلناه فليســـت المعرفـــة الفطر
يقاً مســـتقلّا بنفســـها يعدّ  ثار، ولا تكون طر معرفة في عرض المعرفة الاصلة من وجود الآ
لة على الله تعالى بغيره، وموقفها أيضاً من مواقف  مقابلًا لها، بل هي أيضاً من أفراد الدلا
يّة المســـتلزمة لكون الله تعالى جســـماً  ليّة، لا المعرفة الضور المعرفة البـرهانيّة الاســـتدلا

لوقاً الباطلة من أساسها. ياً ممكناً من متجزّ
ثار بعيدة الاســـتنتاج، وعلم المخلوق بالنســـبة  قـــد يقـــال: إنّ المعرفة الاصلة من الآ
إلى خالقـــه يكـــون على خـــلاف ذلك حيث يكـــون حاضـراً عنده بـــلا احتياج إلى طول 

ثر إلى المؤثّر. ل من الأ الاستدلا
يّة الموهومة  يـــق المعرفة الشـــهوديّة والصول على المعرفـــة الضور فنقـــول: أوّلًا إنّ طر
ء لمنتحليه، كما هو مذكور ف كتبهم ومسفوراتهم،  يق على سالكيه، وأغمض شي أشقّ طر

فهو فرار عن المطر إلى الميزاب.
وثانیاً: إشـــكالكم هذا خروج عن ملّ النزاع، فـــإنّ النزاع ليس في كون الدليل الدالّ 
على وجود الله تعالى غامضاً أو ســـهلًا واضحاً، بل النزاع في ســـنخ المعرفة، وأنّه هل هو 
لة  بحضور ذات الله تعالى في ذاتنا كما عليه الفلاســـفة والعرفـــاء والتفكيكيّون، أو بالدلا

العقليّة ولو كان دليله سهلًا واضحاً.
الق، للمخلوق  لق على الن ثر على المؤثّر، والصنع على الصانع، والن لة الأ وثالثاً: إنّ دلا
يميته،  يمرضه، يحييه و يحفظه، يشفيه و الذي يكون بكلّ وجوده مسخّر خالقه، يوجده و
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يلة بعيدة، ولا سيّما إذا  يأنس به... أبده من أن تكون متاجة إلى مقدّمات طو يرحمه و
قرار في موقف آخر على نحو تكون المعرفة ثابتة في القلوب  يف والإ كان ذلك قد سبقه التعر
القه  يكون الإنسان مفطوراً بالإذعان عقلًا بوجود ربّه بمجرّد التذكير بحن والموقف منسيّاً، و
؟رح؟:  ء وتقدّسه وتنزّهه عنه. قال السيّد هاشم البحرانيّ والتنبيه على تعاليه عن كلّ شي

»واعل���م أیّه���ا الأخ أنّ بع���ض العلم���اء ذهب إل���ى أنّ معرف���ة الله فطریّ���ة ض�روریّة، 

إن  وبعضهم إلى أنّها ثابتة بالاس���تدلال. والصحیح الثاني، فإنّها ثابتة بالاستدلال و

كان دلیله���ا وجدان���يّ وهي الآی���ات المنصوبة من الس���ماء والأرض وم���ا فیهما وما 

بینهما فإنّ جمیع المشاهدات وجمیع المحسوسات دالّة على وجوده دلالة بیّنة 

كان له قلب أو ألقى الس���مع وهو  واضحة منیرة منكش���فة إنّ في ذلك لذكری لمن 
كم من ذكر فنفعته الذكری«.))) إیا شهید. جعلنا الله و

»وهذه الطرق التي ذكرناها عن أهل العصمة؟عهم؟ طرق واضحة الاستدلال، ب�راهین 
تفید العلم محتاجة إلى إبطال الدور والتسلسل«.)))

هـــذا، وجاء في »تفســـير الميـــزان« في الدفاع عن هذه المعرفـــة الباطلة، بل وفي إبطال 
المعرفة الصحيحة:

»أمّا المعرفة الفكریّة التي یفیدها النظر في الآیات الآفاقیّة سواء حصلت من قیاس 

أو ح���دس أو غیر ذلك فإنّما هي معرفة بصورة ذهنیّة عن صورة ذهنیّة، وجلّ الإله 

أن یحی���ط به ذهن أو تس���اوي ذات���ه صورة مختلق���ة اختلقها خلق م���ن خلقه، ولا 
یحیطون به علماً«.)))

، معالم الزلف، 19. 1 . البحرانيّ
، معالم الزلف، 21. 2 . البحرانيّ

، تفسير الميزان، 6 / 172. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
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»إنّ المعرفة الحقیقیّة لا تستوفي بالعلم الفكريّ حقّ استیفائها«.)))

ونقول:
يّـــة والعقليّة الـــتي يفيدها النظر إلى  1 . بـــل إنّ المعرفـــة حقّ المعرفـــة هي المعرفة الفكر
الق  ّ بوجود الن ل بها على وجود خالقها، وهو التصديق العقلىي فاقيّة والاستدلا الآيات الآ
المتعالىي عن الإدراك والمعرفة بنفســـه الاصل من التفكّر في خلق الله تعالى، ولا يســـتلزم 

الق تعالى بنفسه بوجه. ذلك تصوّر ذات الن
وأمّا المعرفة النفســـيّة التي تكون بمشاهدة السالك نفسه نفس ربّه، وحسبان وجوده 
اطئة معرفة  ياً عن التعيّنات نفس وجود خالقه _ وتســـمّی هـــذه المعرفة الن مطلقـــاً ومتعرّ
الله بالله عند أصحاب الفلســـفة والعرفان والتفكيك، وتعدّ عندهم المعرفة حقّ المعرفة _ 
فهي ضلالة بيّنة يدفعها العقل والبـرهان والضـرورة والوجدان والكتاب والســـنّة القطعيّة 
يلة لاســـتقامة الطباع،  ياضات شـــاقّة مز ولا يمكن الوصول إليها إلّا بتلقينات خاطئة، ور

حتّ يرى السالك بتأثيرها كلّ حقّ باطلًا وكلّ باطل حقّاً.
يل الذيل كشـــفنا عنه القناع في كتاب يســـتقلّ بالبحث عن  والبحـــث عن ذلك طو

زلّات الفلاسفة والعرفاء في السير والسلوك.

، تفسير الميزان، 6 / 176. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
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ونذكّركم بأنّ هناك مدرسة تدعی بالتفكيك تدّعي نقد الفلسفة والعرفان والردّ عليهما، 
قد خالفت الفلاســـفة والعرفاء شـــديداً في ظاهر الادّعاء وفي نفس الوقت جاءت بنفس 

معتقداتهم الباطلة كما هو الال في مدرسة الشيخيّة)1) أيضاً.
تصـرة من نصوصهم الموافقة للفلسفة والعرفان المخالفة لضـرورة العقول  فهذه ناذج من

والأديان في فصول:

إ كار المعنی الحق!قي لل لقة الفصل الأوا :  صوصهم في وحدة ودوج ال الق والم لوق و

قالوا:
 یلزم التحدید«.)))

ّ
إلا »لیس شيء غیره تعالى وغیر وجوده و

1 . إنّ مدرســـة الشـــيخيّة وهم أتباع الشـــيخ أحمد الإحســـائيّ أيضاً تدّعي أنّها آخذة بهدی آل ممّد 
يّة وقواعد الفلســـفة الباطلة،  صلوات الله عليهم أجمعین كما هو حقّه وهي المخالفة للأوهام البشــــر
والـــال أن ادّعائهـــا هذا على خـــلاف الواقع حيث إنّها بعد ما تردّ على الفلاســـفة لا تأتي بشــــيء 
ثبـــات باســـم معـــارف أهـــل البيـــت صلـــوات الله عليهم إلا ما نســـجه الفلاســـفة من  في مقـــام الإ
يظنّون أنّهم المروّجون  ئّمة عليهم الســـلام كلّ نقص وعيـــب و القواعد الباطلة، وقد نســـبت إلى الأ
ئّمة عليهم الســـلام هم العلل  والمبيّنون لفضائلهم عليهم الســـلام! وذلك حيث إنّهم يقولون إنّ الأ
ميع العالم، وهذا يعنىي أنّ وجود جميع الكائنات وأفعالها  يّة والفاعليّة والغائية لج بعة المادّيّة والصور الأر
ئمة عليهم الســـلام وأفعالهم، وهذا نفس قول  حتّ الشـــياطین والكفّار والعصاة هي نفس وجود الأ

الفلاسفة والعرفاء الضّالّون.
.98 ، ير الشيخ ممود اللبىيّ يرات، بتقر ، التقر 2 . ميرزا مهديّ الإصفهانيّ
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 وجود الله«.)))
ّ

»لا وجود إلا

»إنّ حی���ث ذات الكائنات ه���و الكون والتحقّق به بلا جعل... وهذه هو الجاعلیّة 

الذاتیّ���ة بلا فعل منه تعال���ى... یكون حیث ذات المجعولات به���ذا الغیر مجعولة 
بالذات... بلا جعل ولا فعل ولا تأثیر ولا غیرها«.)))

»كلّم���ا توجّهت إلى هذا النور بوجه الهذیّة لا مناص لك من القول بأنّه نور محمّد 

ومخل���وق... ولو نظرت إلى أصل نوریّت���ه وغمضت العین عن هذیّته، فقد ص�رفت 
النظر عن الخلق بالكلیّة وتوجّهت إلى الله  تعالى«.)))

»القاعدة ]الس���نخیّة[ جاریة في إعطاء الحقّ للكمالات النوریّة، أنوار العلم والحیاة 
إش�راقاته الذاتیّة«.))) وسایر الكمالات النوریّة علم ذاتيّ للحق و

كون هذه المخلوقات أس���مائه وتعیّناته  »فن���ور الله  مطلق غیر متعیّن أبداً في عین 
وصفاته«.)))

»ف���ي الواق���ع ونف���س الأمر مع قط���ع النظ���ر ع���ن التعیّن���ات والمضایق... ف���إذا هو 
]محمّد؟ص؟[ الله  تعالى«.)))

»ما دام الإنسان معتدلًا ذا شعور فلیس لأحد أن یقول له أنت الله!«)))

»لیس في العالم ش�رك بوجه من الوجوه«.)))

، ممود، 784. 1 . المعارف الإلهيّة، اللبىيّ
، معارف القرآن. 2 . ميرزا مهديّ الإصفهانيّ

ير الشيخ ممود اللبىيّ ، 65. يرات، بتقر ، التقر 3 . ميرزا مهديّ الإصفهانيّ
، 238ـ 268. يند، تهرانيّ 4 . عارف و صوفي چه مي گو

.68 ، ير الشيخ ممود اللبىيّ يرات، بتقر ، التقر 5 . ميرزا مهديّ الإصفهانيّ
.68 _ 67 ، ير الشيخ ممود اللبىيّ يرات، بتقر ، التقر 6 . ميرزا مهديّ الإصفهانيّ

يّة في مشهد المقدس،754. ، ممود، المعارف الإلهيّة، نسخة مكتبة الرضو 7 . اللبىيّ
، ممود، 755. 8 . المعارف الإلهيّة، اللبىيّ

ت«لیس فی العالم شرك بوجه من الوجوه».(7)

المعارف الإلهیّه، الحلبيّ، محمود،755.
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»للشیطان أیضاً نور الوجود، الوجود نور«.)))

»حتى الشمر واجد نور الولایة«.)))

»إن یك���ن في مقابل عل���م الله وقدرته علم وقدرة ووجود أخ���ر یلزم أن یكون الله 

واجد علم وقدرة نفس���ه، وفاقدَ علم وق���درة غیره، فیلزم التركیب في الله... فعلى 
هذا لا یكون وجود ونور وعلم وقدرة غیر وجود الله ونوره وعلمه وقدرته«.)))

»الكائن���ات أع���مّ م���ن النبيّ أو غی���ره ظلال... لیس���ت قائم���ة بالذات. ه���ي قائمة 

بالغیر... رتبة البش�ر لیست رتبه الحیاة والوجود. فعلیه إن قلنا بهذا المطلب یكون 
ش�ركاً محضاً«.)))

كظلّ الشيء«.))) كونها بالغیر في عالم التشبیه  »ومعنى 

»یق���ول ملا ص���درا... الممكنات  وج���ودات إمكانیّة، وجودات رابط���ة، هي معان 
حرفیّة محضة، المعنى الحرفيّ لا  استقلال له بأيّ وجه. الحرف هو قائم بالغیر«.)))

كنهه بالغیر، وهو قد فهم  »یق���ول ملا صدرا الوجود الإمكانيّ مثل المعنى الحرفيّ، 
كما ینبغي«.))) الأمر هاهنا صحیحاً 

»في حقیقة الوجود لا یمكن أن یوجد شيء آخر. في نور شمس الوجود، لا یوجد 
 یحصل اجتماع النقیضین«.)))

ّ
إلا موجود آخر و

، ممود، 561. 1 . المعارف الإلهيّة، اللبىيّ
، ممود، الدورة الثانية، الدرس الثاني عشر. 2 . المعارف الإلهيّة، اللبىيّ

، ممود، 755. 3 . المعارف الإلهيّة، اللبىيّ
ير يگانه، 361 _ 360، أبواب الهدی، سنة 1387، 130. ، معرفت نفس، تحر 4 . ميرزا مهديّ الإصفهانيّ

، أنوار الهداية، 24، أبواب الهدی، سنة 1387، 123. 5 . ميرزا مهديّ الإصفهانيّ
، ممود، الدورة الثانية، خطيّ، 307. 6 . المعارف الإلهيّة، اللبىيّ
، ممود، الدورة الثانية، خطيّ، 307. 7 . المعارف الإلهيّة، اللبىيّ

ير يگانه، 335 _ 334، أبواب الهدی، ســـنة 1387،  ، معرفت نفس، تحر 8 . ميـــرزا مهـــديّ الإصفهانيّ
.130
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»الحقیقة مختصّة ب���ذات الله. الذات مختصّة بحض�رة ربّ العزّة. هل أنت ذات، 

والله أیض���اً ذات؟ هل أنت حقیقة، والله أیضاً حقیقة؟ لا، لا، لا. هذا غلط محض، 
كفر محض. إن یكن هكذا فأنت في مقابل الله! فأنت واحد والله واحد آخر!«)))

الفصل الثا ي:  صوصهم في السفسطة والكش؟ والشهوج

»إنّ المعقولات الض�روریّة مظلمة الذات، واستكشاف الحقائق النوریّة أو الظلمانیّة 

به���ا عین الباطل، وطلب المعرفة من هذا الطریق عین الضلال المبین، فإنّه طریق 
معوج، وهو سلوك المجانین«.)))

 الیقین، ولا أمان لخطأ الیقین«.)))
ّ

»التصوّرات والتصدیقات لا یفیدان إلا

عاء معرفة ذات الله تعالیی بل  ون ذلك بلا واسطة خلقه  الفصل الثالث:  صوصهم في اجا
و لا من طريق العقل

كما قال العرفاء قول باطل وقد  »فالقول بامتناع معرفة الله  وسدّ باب معرفة الكنه 

كنهه  كنه الذات... والغرض أنّ شهود  تكلّم الأئمّة علیهم  الس���لام في باب معرفة 

تعالى ممكن... بل الظاهر هو الله  فقطّ، ولیس شيء سواه، ولا أحد غیره، ولا یخلو 
عنه مكان«.)))

ير يگانه، 357 _ 356، أبواب الهدی، سال 1387، 129. 1 . معرفت نفس، تحر
2 . أبواب الهدی، الطبعة الأولى، سنة 1387، 294.

.69 ، ، أبواب الهدی، نسخة النجفيّ 3 . ميرزا مهديّ الإصفهانيّ
.70 _ 69 ، ير الشيخ ممود اللبىيّ يرات، بتقر ، التقر 4 . ميرزا مهديّ الإصفهانيّ

ومـــن أقـــوال العرفاء: »يقول ابن عربي وجميع العرفاء بالله: إنّ معرفة الله ممكنة للإنســـان«. الســـينىيّ 
، الطبع الســـادس، شعبان 1421  رّد، 70، نشــــر العلامة الطباطبائيّ ، روح مج ، ممّد حســـین التهرانيّ

هـ.ق.  
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»والله  تعالى... هو الظاهر بذاته«.)))

»المراد من الفطرة التوحیدیّة، هو العرفان لا العقیدة بالله«.)))

»هذا الشهود القلبيّ یحصل بلا أیّة واسطة تصوّریّة ومفهومیّة«.)))

»إنّ الله تعال���ى یع���رّف ذات���ه المقدّس���ة في ه���ذا العالم الدنی���ا أیضاً لطائف���ة بآیاته 
التكوینیّة والتدوینیّة، ولطائفة خاصّة بنفسه المقدّسة«.)))

وقيل في بيان عقائد مدرسة التفكيك:
»... طریق آخر في مسأله المعرفة... هو ‘‘عرفان الله بالله’’

راً أبداً، ولا یدرك بأيّ درك من  نظ���راً إلى أنّ حضرة الح���قّ لا یكون معقولًا ولا متصوَّ

وس���ائل الدركِ الظاهریّة والباطنیّة، فیمكن أن یقال: إنّ الله تعالى یعرف من طریق 

تعریف الذات بالذات. بعض الأجلّة حملوا الروایات المشتملة على عبارة ‘‘اِعرِفُوا 

الله ب���الله’’ على هذا المعنى، وبعض آخر خدش���وا هذا المعنى على أس���اس بعض 

التوجیهات... هذا المعنى الثاني غیر المعرفة من طریق الفطرة وطریق المعرفة من 

جهة الاستدلال بالآیات...

كتابه مِن غی���ر أن یَكُونوا رَأوهُ«. هذا  یق���ول الإمام؟ع؟: ‘‘فَتَجَلّى لَهم س���بحانه في 

المعنى غیر المعرفةِ الفطریّة. إنّ معنى المعرفة الفطریّة هو أنّ في فطرة الإنسان )بلا 

استدلال ولا إعداد أیّة مقدّمة( یكون التعلّق بحضرة الحقّ ظاهراً واضحاً... 

واضح أن المراد من الجلاء ]عبّر عنه في متنه بالفارسیّة ب� :الجلوة[’’ _ هاهنا _ لیس 

ر الله أو تنزّله؛ بل معناه هو أنّ آیة من آیات حضرة الحقّ، غیر هذه الآیات  بمعنى تطوُّ

1 . الملكيّ، ممّد باقر، توحيد الإماميّة، 276.
كار، رضا، 132. 2 . مباني خدا شناسـي در فلسفه يونان و أديان الهيّ، بـرنحج
كار، رضا، 145. 3 . مباني خدا شناسـي در فلسفه يونان و أديان الهيّ، بـرنحج

4. الميرزا جواد التهرانّ، ميزان المطالب، المقام الرابع.
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المحسوسة بالحواسّ الظاهریّة )التي یعتبر فیها مسألة الاستدلال بالآیات( تتحقّق 

كتابه من غی���ر اَن یكونوا رأوه’’ بلا أن  ل���ه، فیصیر هكذا: ‘‘فتجلّى لهم س���بحانه في 

یط���رح فیه الرؤیة بالبص���ر؛ فهو بمعنى الرؤیة بحقیقة الإیم���ان وهو المعرفة الخاصّ 

الوجدان���يّ. هاهنا یمكن أن یقال: إنّ نفس هذا الوجدان هي الواجدیّة ووجدان 
كاشف عن إعجاز القرآن أیضاً«.))) وتجلّي حضرة الحقّ الموجود في القرآن، 

إحسانه  يق العلم بوجود الله تعالى وعلمه وقدرته و فنقول: إنّه بعد ما بيّنّا انحصار طر
ل  يباً بالاستدلا يباً قر يماً سميعاً مج وغفرانه وعفوه وجوده ورحمته، وكونه أنيساً مونساً رحيماً كر
عليـــه من خلقـــه فقطّ، وامتناع معرفة  ذات الله تعالى مطلقـــاً، فبطلان ما قالوه في معنى 

ف. معرفة الله بالله ومعرفة الذات بالذات أوضح من أن يحن
ومع ذلك فنقول: 

اولًا: إن كان المـــراد مـــن معرفة الله بالله تعالى معرفة  ذاته فهـــي ممتنعة مطلقاً بالصورة  
الوهميّـــة كانـــت أو العقليّـــة أو غير ذلك، والاســـتثناء في ذلك بأيّ عنـــوان وقع فهو غلط 
قرار بوجوده وعلمه وقدرته وســـاير صفاته  إن كان المـــراد من ذلك معرفتـــه والإ واضـــح، و
لاف خلقه المتغيّر و... فلا إشكال  لاف الأشياء وعالم وقادر بحن ء بحن تعالى بعنوان أنّه شي
إلا  يّة المتغيّرة، و فيه أصلًا ولا يســـتلزم ذلك كون ذاته متصوّرة بصور كصور خلقه المتجز

إن ما يرده قائله. إما القول بوحدة  الوجود والموجود و يلزم إما التعطيل و
ثانیاً: إذا اعترفتم بأن الله لا يعرف بأيّة وســـيلة فبم عرفتموه حت تســـمّوا ذلك معرفة 

الله بالله؟! وهل هذا إلّا التناقض الواضح؟!
يّة  وهـــل يســـوغ لأحد أن يقـــول: »أنا لا أعرف فلانـــاً بأيّ مدرك من مداركـــي الظاهر

والباطنيّة ولكنّىي أعرفه به«!؟

امس: 1 .  سيّدان، جعفر، الإلهيّات في نهج البلاغة، الدرس الن
                 http://www.maktabvahy.com/showart.aspx?id=239



259  قد مدرسة الِفك!ك 

فمـــن هـــو العارف؟ ومـــا هو معنى معرفته بـــلا درك وبلا مدرك؟! وهـــل ذلك إلا القول 
ء غير وحدة الوجود والموجود؟! بوجدان ذات الله تعالى بحضور ذاته؟! وهل هو شي

يّة ولو في عالم الذرّ _ على مبلغه من الوضوح والظهور كما  ثالثاً: إذا كانت المعرفة الفطر
تدّعون _ من غير جهة العقل ومن غير جهة معرفة آيات الله الدالّة عليه، بل كانت كما 
د الانســـان لنفســـه تعلّقاً بالله تعالى فقطّ، فما هي قيمة هذا الوجدان إذا لم  تقولون بأن يحج

يستند إلى إلزام العقل؟!
يالات الباطلة؟! وبم يعرف أنّ هذا الوجدان لا يكون من إلقاء الشياطین أو الن

ومـــا هـــو الفـــرق بينـــه ومـــا يتوهّمه العرفـــاء والفلاســـفة مـــن وجـــدان ذات الله تعالى 
بالمكاشفات؟!

ل  رابعاً: إن »الوجدان« في مصطلحهم ليس بمعنى اليقین والإدراك العلميّ والاســـتدلا
إلّا رجع إلى المعرفـــة العقليّة وهو خلاف ما صرّحوا به؛ بل ذلك عندهم بمعنى  ، و ّ العقـــلىي

أن يصير المخلوق واجداً لذات الله تعالى!
الـــق هـــو نفس قـــول القائلین  مـــع أنّ مـــن البدیهـــيّ أنّ واجديّة المخلـــوق لـــذات الن

بوحدة الوجود والموجود.
خامساً: إذا وجدتم آية من آيات الله تعالى، وزعمتم أنّها ليست شيئاً دالّا عليه تعالى 

ته؟ بالعقل، فكيف لا تكون هي جلوة من جلوات ذاته وتطوّراً من تطوّراته وتنزّلا
فهل ذلك ليس ذات الله في عین أنّه ليس عندكم شيئاً دالّا عليه بالعقل؟!

لوقاته؟ إنّ من البدیهيّ  وهل هناك واسطة بین ذات الله تعالى وغيره الدالّ عليه من من
ل، فلا بدّ وأن يكون نفســـه  أنّ ذلـــك إذا لم يكـــن عندكم مّما يدلّ عليه تعالى بالاســـتدلا
لتزام بذلك أو لم تلتفتوا  إن أبيتم عـــن الا وجلـــوة من جلـــوات ذاته وتطوّراً من تطوّراته، و

إليه.
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سادساً: جلّ مقام القرآن ومعارفه العالية أن تنسب إليه هذه المطالب المخالفة للعقل 
والشرع بعنوان أنّها من معجزاته وحقائق بيّناته.

سابعاً: أين لكم إثبات هذا التعلّق المدّعی؟ وقد ورد:
الإمام الصادق؟ع؟ :

حود))) ثّم  كفـــراً بج يعة ولا  كلّهم... لا يعرفون إیماناً بشــــر »إنّ الله خلـــق النـــاس 
بعث الله الرسل تدعوا العباد إلی الإیمان به«.)))

وقد تقدّم ما قاله الشيخ الصدوق؟رح؟:
»قد س���معت بعض أهل الكلام یقول: ل���و أنّ رجلًا ولد في فلاة من الأرض ولم یر 

كب�ر وعقل ونظر إلى السماء والأرض لدلّه ذلك على أنّ  أحداً یهدیه ویرش���ده حتّى 

لهما صانعاً ومحدثاً.

كان یكون،  كیف  كان  فقلت: إنّ هذا ش���يء لم یكن وهو إخبار بما لم یكن أن لو 

كما   حجّة الله تعالى ذكره على نفس���ه 
ّ

كان ذلك لكان لا یكون  ذلك الرجل إلا ولو 

في الأنبیاء؟عهم؟ منهم من بعث إلى نفسه، ومنهم من بعث إلى أهله وولده، ومنهم 

م���ن بعث إلى أهل محلّت���ه، ومنهم من بعث إلى أهل بل���ده، ومنهم من بعث إلى 

كافة. الناس 

وأمّا استدلال إب�راهیم الخلیل؟ع؟ بنظره إلى الزهرة، ثمّ إلى القمر، ثمّ إلى الشمس، 

كان نبیّاً ملهماً  ا تُشــــركُونَ< فإنّ���ه؟ع؟  فَلَتْ قالَ یا قَوْمِ إِنيِّ بـري ءٌ مِمَّ
َ
ـــا أ وقول���ه: >فَلَمَّ

مبعوثاً مرسلًا وكان جمیع قوله بإلهام الله عزّ وجلّ إیّاه وذلك قوله عزّ وجلّ >وَتِلْكَ 

تُنا آتَیناها إِبـراهِيمَ عَلى  قَوْمِهِ<. حُجَّ

لاف  لتفات إلى الموضوع، بحن حود لا يتحقّق إلّا بعد الا حود، أنّ الج 1. والفرق بین عدم الإيمان مع الج
لتفات إلى الموضوع. عدم الإيمان فإنّه أمر ممكن ولو مع عدم الا

،  2 / 417؛ بحار الأنوار، 69 / 212. 2 . الكافي



261  قد مدرسة الِفك!ك 

كإب�راهیم؟ع؟ ، ولو استغنى في معرفة التوحید بالنظر عن تعلیم الله  كلّ أحد  ولیس 

ا الله< 
َ
هُ لا إِلهَ إِلّ نَّ

َ
ع���زّ وجلّ وتعریفه لما أنزل الله عزّ وجلّ ما أنزل من قوله: >فَاعْلَمْ أ

ى 
َّ ن
َ
رْضِ أ

َ
ماواتِ وَالْأ حَدٌ< إلى آخرها. ومن قوله: >بَدِیعُ السَّ

َ
ومن قوله: >قُلْ هُوَ الله أ

طِيفُ الْخَبِيرُ< وآخر الحش����ر 
َ
یكُونُ لَهُ وَلَدٌ وَلَمْ تَكُنْ لَهُ صاحِبَةٌ< إلى قوله: >وَهُوَ اللّ

وغیرها من آیات التوحید«.)))

؟رح؟: وقول السيّد هاشم البحراني
»واعل���م أیّه���ا الأخ أنّ بع���ض العلم���اء ذهب إل���ى أنّ معرف���ة الله فطریّ���ة ض�روریّة، 

وبعضهم إلى أنّها ثابتة بالاستدلال.

كان دلیله���ا وجدانیّاً، وهي الآیات  إن  والصحی���ح الثاني، فإنّها ثابتة بالاس���تدلال و

المنصوب���ة من الس���ماء والأرض وم���ا فیهما وما بینهم���ا. فإنّ جمیع المش���اهدات 

وجمیع المحسوسات دالّة على وجوده دلالة بیّنة واضحة منیرة منكشفة. >إِنَّ فيِ 

كم من ذكّر  إیّا مْعَ وهُوَ شَهِيد<. جعلنا الله و لْقَى السَّ
َ
وْ أ

َ
ذلِكَ لَذِكْرى  لِمَنْ  كانَ  لَهُ قَلْبٌ أ

فنفعته الذكری«.)))

زا مهدي الإصفها ي وغ!رها من العرفاء والفلاسفة القائل!ن  سلسلة مشایخ مدرسة م!ر
اوحدة الودوج والمودوج المعاصـرین

وخلافاً لضـرورة مدرســـة القـــرآن وأهل البيت؟عهم؟ يوجد لمدرســـة التفكيك في بعض 
یهم ســـند وسلسلة واهية، على أســـاس قصص غير واقعية)3) وهي نفس السلسلة  دعاو

1 . التوحيد، 288.
2 . معالم الزلف، 19.

3  . راجعوا لمعرفة التفصيل إلى كتاب »طرائق  القايق« _ لرحمت علىي شاه نعمة اللهيّ الشيرازيّ، ف 
يقة الصوفيّة نعمة اللهيّة، في شـرح أحوال مشايخ وأقطاب الصوفيّة. وكتاب »لبّ اللباب«  بيان طر
، لبّ اللباب، 154 _ 158). ، ممّد حسین ّ )السينىيّ التهرانيّ للسيد ممّد حسین التهرانيّ الصوفي
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الفاً لهم. ين الذين يعتبـر التفكيك نفسه من المختصّة بساير العرفاء والفلاسفة المتأخر
ية  كما أنّهم يدّعون أحياناً قصة لتشـرّف مبدع مدرستهم الميرزا مهديّ الإصفهانيّ بـرؤ
مولانـــا صاحـــب الزمان عجّل الله تعالى فرجه وهي أيضاً لا أســـاس لها، قد صـرّح الميرزا 

باً فقطّ.)1) الإصفهانيّ نفسه بأنّه رأی في منامه قرطاساً مكتو

، الدرس  . والمعارف الإلهيّة للشيخ ممود اللبىيّ يرات درس ميرزا مهديّ الإصفهانيّ ومقدّمة كتاب تقر
الأول.

. 1  . راجعوا لذلك إلى آخر كتاب أبواب الهدی، وكتاب المعارف الإلهية للشيخ ممود اللبىيّ



 الوجود العامّ والخاصّ 
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: م الفلسفة والعرفان أنا تتوها

ق بینهما إلّا  الق والمخلوق جنس واحد وســـنخ فارد، ولا فر ▪ حقیقـــة وجود الحن
يادة،  لوق مع ز كلّ من الق هو نفس وجود  بالتناهـــي وعدم التناهي، فوجود الحن

لق بأجمعه، وهو عين وجود الحن

ويكش؟ هذا الفصل عن بطلان ذلك اب!ان:

ية، والله تعالی يباين خلقه  لق حقیقة امتداديّة عدديّـــة متجزّ ▪ أنّ وجـــود الحن
كأن يكون أحدهما  يّـــة _  بالـــذات لا أن يكـــون التفاوت بینهما بأمـــور اعتبار
، بل يكون  ّ جزءاً أو مرتبة أو حصّة من وجود الآخر _ مع الاتّاد في الوجود العیني

بینهما من حیث الواقعیّه وسنخ الوجود غاية التباين والافتراق،
اصّ بـــه )وهـــو الموجوديّة  ▪ لا یكـــم عـــلی الله تعـــالی بالوجـــود إلّا بمعنـــاه الحن
المتعالیـــة عـــن التحقّق في الأجـــزاء( أو بمعناه العامّ )وهو صـــرف الثبوت وعدم 
لق(، ولا يكون الوجـــود المحكوم به علیه وعلی  البطلان الشـــامل للخالق والحن
كیاً عن التحقّق  كلیهما حا خلقه مشـــتركاً معنويّاً تمام الاشتراك )بأن يكون في 

كما أنّه لا يكون مشتركاً لفظیّاً أيضاً. في الأجزاء، القابل للرفع برفع الأجزاء(، 
▪ الوجود والموجـــود من حیث العینیّة والواقعیّة إمّا امتداديّ عدديّ متجزّئ، 
لافه، ويكون بين هذين السنخين تباين تامّ، لا یمكن التفوّه باتّادهما  إمّا بن و

وعینیّتهما بوجه.
كمّه وكیفه  لق وهو ما یمكن معرفته بنفسه في  ▪ إنّ للشـــیئیّة معن خاصّ بالحن
الق تعالی وهـــو ما لا یمكن  ـــاصّ به، ومنـــه معن الهيّ خـــاصّ بالحن وعـــدده الحن
ء قابل للتصوّر والتوهّم،  كلّ شي لاف  ء بن تصوّره بنفسه ولا يعرف إلّا بأنّه شي

ء بعنوانه العامّ الشامل لكلیهما. والمقسم لهذين القسمين هو معن الشي
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ّ الذي يكون  ء القيـــقي الموجـــود الواقعيّ الذي يكون شـــيئاً بحقيقة الشـــيئيّة، والشي
يادة والنقصان والوجود والعدم، متحقّق  موجوداً واقعيّاً، فهو إمّا امتداديّ عدديّ قابل للز
لاف ذلك، ومتعالياً عن  إمّا يكون بحن في الأجزاء والأبعاض، ومتقوّم بالدود والأعراض؛ و

ذلك، فلا يتصوّر بنفسه، ولا يعرف إلّا بأثره الدالّ على وجوده.
ء والموجود، هـــو عنوان خاصّ منـــه _ وهو الامتداد  فمـــا يمكـــن معرفته من معـــنى الشي
 ّ الموجـــود القابل للعدم لذاته _ وهو يكشـــف بحدوثه ووجوده، عـــن وجود موجود حقيقي
ء بحقيقـــة الشـــيئيّة وراء قابليّة النســـبة إلى الوجـــود والعدم، والتحقّـــق في الامتداد  وشي
يـــادة والنقصان، والدخول تحت التصـــوّر والتوهّم والبـــلاغ. فهو موجود لا  والأجـــزاء والز

كالذوات، وحقيقة لا كالقائق. ء لا كالأشياء، وذات لا  كالموجودات، وشي
ء مصداقاً وعيناً، ولكن من ناحية الوجود  هذا كلّه من ناحية الوجود والموجود والشي
تصّ  ، والمحكـــوم بـــه على الموضوعـــات، فالوجود لـــه معنيان أيضـــاً، معنى يحن المحمـــولىيّ
الق وهو ما لا يتصـــوّر له النقيض  تـــصّ بالن لـــق وهو وجـــود يقبل نقيضه، ومعنى يحن بالن
رّد الثبوت  والمقابل ذاتاً والمقســـم لهذين القسمین هو معنى عامّ للوجود وهو حاكٍ عن مج

وعدم البطلان، كان قابلًا للمقابل أم لم يكن.
الق  إنّ التصديق المتعلّق بوجود المخلوق هو هذا التصديق القابل للنفي ذاتاً، وأمّا الن
تبـــارك وتعـــالى فلا يتعلّق التصديق بوجوده كالتصديق بســـائر الأشـــياء، أي بعد إمكان 
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ارجيّ والتحقّق الواقعيّ،  يد عن الوجـــود الن ياً قابلًا للتجر تصـــوّره بنفســـه امتداديّاً متجزّ
وقابـــلًا للنســـبة إلى طرفي الوجـــود والعدم. بل ليـــس وجوده إلّا إثباتـــه، ولا يحكم عليه 

رّد الثبوت وعدم البطلان. تصّ به، أو بمعناه العامّ الاكي عن مج بالوجود إلّا بمعنى يحن
الق والمخلوق خلطوا  قـــد يقال: إنّ القائلین بتباين المعاني والمفاهیم المحمولة على الن
الق والمخلوق  بین المفهوم والمصداق حيث إنّ التخالف والتباين يكون بین مصداقي الن

لا المفاهیم المحمولة عليهما من الوجود والعلم والقدرة و...
إشكال غير وارد. وذلك حيث إنّ من الواضح أنّا لا نقول:  ونقول: هذا تحليل باطل و
يد موجود لا كالموجودات« و... لكنّا نقول: »إنّ الله تعالى  لاف عمرو« و«ز يد عالم بحن »ز
؛  إلّا لكنّا من الملحدين والمشـــبّهین لاف كلّ عالم« و»موجود لا كالموجودات« و عـــالم بحن
مـــع أنّ المصاديـــق في كلّ ذلك _ في المثال الأوّل والثاني بلا فـــرق بينهما _ تكون متعدّدة 
متبائنة متغايرة بلا شبهة، فليس الأمر إلّا من جهة تباين المفاهیم والمعاني المحمولة على 

لق. الق والن الن
يد واحد، وعمرو واحد، والله واحد، فلا شـــبهة أنّ مفهوم الوحدة بین  ثانیاً: إذا قلنا ز
ء واحد، ومع هذا فإن حمل أحد نفس ذلك المفهوم على الله تعالى يكون  يد وعمرو شي ز

مشـركاً ملحداً قطعاً.
لق  الق، حيث إنّه في الن لق غير المفهوم المحمول على الن فالمفهـــوم المحمـــول على الن
الق  تمعة _ ولو بقدر غير متناه في أوهام الفلاســـفة _ وفي الن يكـــون بمعـــنى وحدة أجزاء مج
إمكان التعدّد  تعالى هو بمعنى امتناع الشبيه والنظير والمثل حيث لا أجزاء له ولا امتداد، و

فرع التجزّئ.
الق تعالى يشتركان في  لق، مع الوجود المحمول على الن  فالوجود المحكوم به على الن
يفترقان  ّ وعدم البطلان، و رّد الثبوت والوجود القيقي معنى عامّ وهو المعنى الاكي عن مج
يكون متعلّقاً بالمقادير، ومتفرّعاً على معرفة ذوات قابلة  بأنّ الأوّل منهما يقبل مقابله ونقيضه و
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ية النسبة مع الوجود والعدم، ولكنّه يمتنع  للدخول تحت البلاغ والمعرفة بأنفسها، ومتساو
ء. ء، متعالياً عن كلّ شي لاف كلّ شي الق تعالى الّذي يكون بحن ذلك كلّه في ما يحمل على الن
يادة والنقصان وقابل للوجود والعدم، ومتاج  فبما أنّ كلّ موجود امتداديّ، متمل للز
ء بحقيقة  قرار بأنّه لا بدّ أن يكون هناك شي ضع العقل لدی الإ يوجده، يحن لقه و إلى من يحن
لاف الأشياء كلّها، متعال عن إمكان معقوليّة الذات، وانتزاع  الشيئيّة وموجود حقيقيّ بحن
المفاهـــیم منـــه، والتحقّـــق في الامتداد والأجـــزاء، لا يمكن فرض عدمـــه لذاته، لأنّ فرض 

ء فرع كونه امتداديّاً قابلًا للرفع بارتفاع أجزائه. العدم لشي
وأمّـــا هو تعـــالى فإنّا وجوده إثباته)1) ولا يكون شـــيئاً مثبتاً كســـائر الأشـــياء التي يمكن 
ثبات، بل هو مثبت موجود غيـــر معدوم، كلّ ذلك بالمعنى  ـــرّدة عن النفي والإ تصوّرهـــا مج
يكـــون بحيث إنّه  ـــاصّ الـــذي يليق به تعـــالى أو بالمعنى العـــامّ الذي قد أوضحناه، و الن
اصّ به، وهو إثبات لا يوجد  اصّ به يلازم إثباته الن لتفات إلى نحو وجوده الن صـرف الا
ثبات ذاتاً، حيث لا يتقدّمه تصوّر الموضوع  له مثل أيضاً، فلا يمكن فرض النقيض لهذا الإ
ثبات بالذات، فلا يكون إثباته إثباتاً يتصوّر له المقابل والنقيض والنفي  القابـــل للنفي والإ

كما في ساير الأشياء برفع أجزائها.
فهو موجود وراء كلّ ما يقبل الوجود والعدم، وهو كائن قبل الكون والكينونة بمعناهما 
اصّ بالمخلوقات، بل هو متعال عن قبول التحقّق والوجود والعدم الممكن تحقّقهما،  الن
يقبل  رّداً عن الوجود والعدم و إمكانهما له، ونسبتهما إليه، فإنّ كلّ ما يمكن أن يفرض مج و
النســـبة إليهما في مرحلة من المراحل فالكم بضـرورة أحدهما له لذاته خلاف الفرض.
اصّ بـــه أو بعنوانه العامّ الطارد للعدم  فـــلا يحكم عليه تعـــالى بالوجود إلّا بعنوانه الن
الق جلّ وعلا إلى  يل إثبات وجـــود الن والنـــفي والبطلان فقطّ، وهذا هو ســــرّ وجوب تأو
نفي العدم، وعليه أنّا حتّ إذا قلنا إنّه تعالى ليس بمعدوم نقول: »هو تعالى ليس بمعدوم 

؟ع؟، بحار الأنوار، 4 / 253. 1. وجوده إثباته: أمير المؤمنین



268معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

ء غيره تعالى لا يمتنع عدمه، بل يمكن تصوّره إمّا موجوداً  كالمعدومات« وذلك أنّه كلّ شي
ية. إمّا معدوماً، ولكنّ الله تعالى لا يمكن تصوّره معدوماً إلّا بعد فرض ذاته متجزّ و

ء المتعالىي عن الامتداد  ء والموجود الامتداديّ المتجزّئ )المخلوق(، يشترك مع الشي فالشي
يفترقان بأنّ المخلوق هو الكائن  الق(، في أنّهما كليهما شيئان واقعيّان ثابتان غير باطلین و )الن
يادة والنقصان، جائز النسبة إلى الوجود والعدم لذاته؛  في الأجزاء والامتداد والعدد، متمل للز
الق يتعالى عن ذلك كلّه كما بيّنّاه. ؛ والن وقابل للتصوّر بنفسه، وللوضع والرفع المتقابلین
لق وهو صورة الذوات  ء أيضاً على قسمین قسم منه خاصّ بالن فظهر أنّ مفهوم الشي
يادة والنقصان، وقسم آخر منه هو المفهوم  والموجودات المخلوقة القابلة للتعدّد والتكثّر والز
لتفات إليـــه أوّلاً، بل لا يتوجّه العقل أوّلاً  إلّا  الـــق تعالى وهو ما لا يمكن الا ـــاصّ بالن الن
ء، _ كما  لاف كل شي ء بحن ية، ثم إليه تعالى بعنـــوان أنّه شي إلى الأشـــياء المخلوقـــة المتجزّ
الف معنى الوجود المحمول على  شرحنا ذلك في معنى الوجود ممول عليه تعالى الذي يحن
رّد الشيئيّة  ساير الأشياء _ والمقسم لهذين القسمین هو المفهوم بمعناه العامّ الاكي عن مج

هولاً مطلقاً. لتفات إليه أوّلاً وثانياً، المخرج له عن كونه مج القابلة للتوجّه والا
فهاهنا حقائق متعدّدة:

ء الواقعيّ الثابت العيـــنىيّ المتجزّئ وهو نفس مصاديق  1. وجـــود المخلوق: وهو الشي
ارجيّة المخلوقة. الأشياء الن

ء بحقيقة الشـــيئيّة، متعال عن الامتداد والعدد، لا  الق المتعال: وهو شي 2 . وجود الن
يعرف ولا يتصوّر بنفســـه، ولا مفهوم له قابلًا لأن يدرك. فلا يعلم ما هو، ولا يدرك ما هو، 
ء«  كلّها، والكاية عنه بقولنا: »هو شي لاف الذوات  ء لا كالأشياء، وذات بحن بل هو شي
أو »هو موجود« إشـــارة إلى كونه شـــيئاً واقعيّاً لا موهوماً ولا معدوماً، لا إخباراً عن تحقّق 
يد عن الوجود والعدم في أيّة مرحلة من المراحل،  أجزاء معيّنة قابلة للتصوّر وقابلة للتجر

كما يكون الأمر كذلك في شأن ما سواه تبارك وتعالى.
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لق: وهو نفس المفاهیم المدركة من الأشـــياء  اصّ بالن ء الن 3 . مفهـــوم الوجـــود والشي
يدها عن الوجود  ر الامتداديّة التي تطابق مصاديقها والكم بوجودها، وهي التي يمكن تحج

والعدم ونسبتها إليهما ذاتاً.
الق جلّ وعلا لا صورة ذهنيّة  الق: فـــإنّ الن اصّ بالن ء الن 4 . مفهـــوم الوجـــود والشي
لـــه، ولا يتصوّر، ولا يمكن أن يلتفت إليه بنفســـه حتّ ينتـــزع مفهوم منه، ولا مفهوم له إلّا 
لاف الأشـــياء« و»الذات التي لا تتصـــوّر ولا تدرك مطلقاً، وتكون  ء بحن بعنـــوان: »هو شي

خارجة عن حيطة البلاغ«، و...
لافه« يكون تبايناً  ّ القيقة العينيّة للأشـــياء الامتداديّة و»مـــا بحن ثّم إنّ بـــین مصـــداقي
ياً عدديّاً، وكون الآخر متعالياً عن الأجزاء(،  سنخيّاً تامّاً )وهو كون أحدهما امتداديّاً متجزّ
ري عليهما مـــن حيث معناهما القابل للتصـــوّر والإدراك أيضاً حرفاً بحرف، فإنّ  وذلـــك يحج
ارجيّة، يطابقه مفهومه من  ارجيّ الواقعيّ المتحقّق في الأجزاء والأبعـــاض الن ء الن الـــشي
لاف ذلك عيناً وواقعاً  يّة والتوهّميّة وما يكون بحن حيث تقوّمه بالدود والأبعاض التصوّر

يّة وتوهّميّة أيضاً. فلا حدود له ولا أجزاء تصوّر
لق« هو  ـــاصّ بالن الـــق، »الن لق، ومنه خـــاصّ بالن »فالمفهـــوم«، منـــه خـــاصّ بالن
لاف ذلك  الق« ما يكون بحن اصّ بالن المتصوّر بنفسه في أجزائه وحدوده وأبعاضه، و»الن

ء وتصوّر وتوهّم. لاف كلّ شي ولا يعرف إلّا بأنّه ما يكون بحن
تصّ  لق: وهو معنى الوجود والعدم المتقابلین الذين يحن اصّ بالن ّ الن 5 . الوجود الملىي

حملهما على الأشياء الامتداديّة المخلوقة القابلة للوجود والعدم بالذات.
ثبات الذي  الق تبارك وتعالى: وهو معنى الوجود والإ اصّ بالن ّ الن 6 . الوجود الملىي
لق هو المعنى  ـــاصّ بالن الق تعالى فقـــطّ؛ فإنّ الوجود والعدم بمعناهما الن يحمـــل على الن
اصّ،  ء بمعناه الن الـــذي يقبل مقابله ذاتاً، فيكون ملكة وعدماً للذات الامتداديّ والشي
)وهـــذا الســـنخ من الموجودات والأشـــياء هو الذي يصحّ عليه الكـــم بامتناع اجتماعه 
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الق تعالى فهو متعال عن ذلك موضوعاً،  وارتفاعه مع نقيضه بالشـروط الثمانية، وأمّا الن
ء من الشــــروط  لا يتصـــوّر له النقيض ورفع الوجود ذاتاً، ولا يدخل تحت ما يشـــمله شي
الق المتعالىي عن الامتداد يمتنع  ء عدديّاً ممكناً( فإنّ الن الثمانيّـــة المتفرّعة على كون الـــشي

تصوّر العدم له تعالى ذاتاً.
إنّ الله تعالى لا يكون ذاتاً متصوّرة جائزة النســـبة إلى الوجود والعدم المتقابلین حتّ 
يمكنَ تصوّر ذاته جلّت عظمته متّصفة بالعدم في أيّة مرحلة  يمكن ســـلب الوجود عنه، و
يكونان  مـــن المراحـــل؛ بل إنّ قبول الوجود ولا قبوله لا يتصـــوّر إلّا للموجود الامتداديّ و

كالملكة والعدم له.)1)
اصّة بما يكون  الق تبارك وتعالى _ وهي الموجوديّة الن وأمّا الموجوديّة المنسوبة إلى الن
مبائنـــاً للامتـــداد والعدد _ لا يمكن فرض النقيض له ثبوتاً، فلا يمكن فرض العدم للذات 
يمكن أن ينســـب إليهما  رّداً عن الوجود والعدم و المتعاليـــه رأســـاً، فإنّ ما يمكن تصـــوّره مج

لوقاً. بالذات ليس إلّا امتداديّاً عدديّاً من
وعلى هذا فوجود المخلوق يكشـــف عن وجود خالق لا يمكن أن يفرض عدمه حتّ 
لق نعلم  لق، أو انعدام المخلوقات، فإنّنا بعد أن علمنا بوجود الن مع فرض عدم خلقه الن
يق إلى العلم  لق موجوداً لم يكن لنـــا طر أنّ الله تعـــالى موجـــود، ونعلم أنّه لـــو لم يكن الن
الـــق، ونعلم أيضاً بعد العلم بوجـــوده تعالى أنّ فرض عـــدم الوجود له تعالى  بوجـــود الن

. مال ذاتيّ
الف للامتداد والأجزاء فقد يســـتحيل فرض عدمه ذاتاً  فـــإنّ ما ثبت وجـــوده، وهو من
يد الذات عـــن الوجود والعدم،  ر وثبوتـــاً، لأنّ النســـبة إلى الوجود والعـــدم، فرع إمكان تحج

الق تبارك وتعالى متعالياً عن قبول العدم لذاته، كونه  1. ولا يذهب عليك أنه ليس المراد من كون الن
نفس مصداق الوجود البحت، وصـرف الوجود اللا بشــــرط المطلق الموهوم الذي اختلقته الفلسفة 

اطئة جدّاً. والعرفان، فإنّه قد مرّ مراراً أن فرض العينيّة والواقعيّة لقيقة الوجود من الأوهام الن
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لوقة وليس الله  ية من رّدة عن الوجود والعـــدم فرع كونها امتداديّة متجزّ وتصـــوّر الذات مج
تبارك وتعالى كذلك.

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»وجوده إثباته«.)))

»الحمد لله الّذي أعجز الأوهام أن تنال إلّا وجوده«.)))
»كمال معرفته التصديق به«.)))

ال لما قد يقال: وبالوقوف على هذه القيقة يظهر أنّه لا مج
لق؟« الق بعد أن خلق الن »ما هو المانع من انعدام الن

لوهيّة، وطرحه في حقّ  ّ اللائق بـــه الأ فإنّ هذا الســـؤال خارج عـــن الموضوع القيقي
من لا يتصوّر له العدم لذاته غلط، لتعاليه عن الكون الامتداديّ القابل للوجود والعدم 
الق تعالى  لذاتـــه. بـــل إنّ كلّ ما يمكن فرض عدمه لذاتـــه، فهو امتداديّ متجـــزّئ، والن

ليس كذلك.
واب عن السؤال  )ومن الموهون هاهنا جدّاً هو قول أصحاب الفلسفة والعرفان في الج
بقولهـــم: »إنّ الله تعـــالى هو نفس حقيقة الوجود غير القابلة للعـــدم لذاتها المتعیّن بصور 

جميع الأشياء« الذي قد بيّنّا بطلانه موضوعاً وحكماً مراراً(.
واب عن الســـؤال المذكور بقوله تعالى:  يمكن أن يســـتدلّ لما جئنا به في الج و

رْض <
َ
ماواتِ والْأ  فيِ الله شَكٌّ فاطِرِ السَّ

َ
>أ

الق من حيث كونه مدِثاً وأشـــكّ في كونه  حيـــث إنّـــه لو قال قائل: إنّي أقرّ بوجود الن
باقياً؛

1 . بحار الأنوار، 4 / 253، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 4 / 221، عن  التوحيد وأمالىي الصدوق.

طبة، 1. 3 . نهج البلاغة، الن
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تّصاف  الق والفاطر متعالياً عن الا لق يدلّان على كون الن يقال في جوابه: إنّ الفطر والن
بالوجود القابل للعدم لذاته.

الق  وز حملـــه على الن  7 . المفهـــوم العـــامّ: وهو مفهوم الشـــيئيّة بمعنـــاه العامّ الذي يحج
الق، وذلك كما إذا قلنا:  ـــاصّ بالن لق والن اصّ بالن والمخلوق، وهو المقســـم للمفهوم الن

الق والمخلوق شيئان بحقيقة الشيئيّة«. »الن
يكون مصداق ذلك كلّ أمر واقعيّ ليس موهوماً ولا معدوماً  فالمقسم مشترك بينهما و
لق(، أو غير  ولا باطلًا، امتداديّاً كان وقابلًا للتصوّر )وهو كلّ ما يدرك من معاني ذوات الن
الق تعالى الذي يمتنع  امتداديّ كان وخارجاً عن إمكان التصوّر والبلاغ بنفســـه )وهو الن
ارج عـــن التصوّر والتوهّم بالذات«  ء الن يكون عنوانه هو نفس »الشي تصـــوّره بنفســـه و

كلّها«(. لاف الأشياء  ء الذي يكون بحن و»الشي
ثبات بعنوانه العامّ الذى يشـــمل  ّ العامّ: وهو معنى الوجـــود والإ 8 . الوجـــود المـــلىي
اصّان به تارة _ وهو  الـــق والمخلـــوق، وهو يلازم تصوّر المحكوم عليه في كمّه وكيفه الن الن
يتعالى عن  في ما اذا كان موضوعه هو المخلوق المتحقّق في الامتداد والأجزاء والعدد _، و
اصّ أي في كمّ وكيف  ء متصوّر بمعنـــاه الن ذلـــك تارة أخرى فيكـــون حينئذ إثباتاً لا لشي

، منتزع من الذوات بأنفسها. معيّنین
يكـــون عنوانه هو  ء الذي يمتنع تصوّره بنفســـه و والموضـــوع في هذا القســـم هـــو الشي
ء  ارج عن التصوّر والتوهّـــم بالذات« و»الشي ء المخالف لكلّ الأشـــياء الن نفـــس »الشي
لاف الأشياء كلّها«، فلا وجه للإشكال في ذلك باستحالة الكم لا على  الذي يكون بحن

الموضوع أو على المجهول المطلق.
كلّه: ويستنتج من ذلك 

1: الوجود مفهوماً ومصداقاً وعيناً يكون على سنخین متبائنین بتمام الذات:
لق. الف( وجود امتداديّ متجزّئ هو المخصوص بالن
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الق تبارك وتعالى. ب( وجود متعال عن الامتداد والأجزاء وهو ذات الن
لق وهو قابل للتعدّد  : مفهوم خاصّ بالن 2: مفهوم الشيئيّة والصفة يكون على سنخین
لاف  ء بحن الق وهو مفهوم الشي بّع و...، ومفهوم خـــاصّ بالن والتكثّـــر كمفهـــوم المثلّث والمر

ء بعنوانه العامّ. الأشـــياء. والمقســـم لهذين القســـمین هو مفهوم الشي
اصّ بالله تعالى والمقسم الشامل له تعالى ولغيره  نكتة: إنّ معنى الوجود والشيئيّة الن
يفه نفسه إلى عباده،  الق تبارك وتعالى بتعر منهما كلّها تكون أموراً جديدة قد أحدثها الن
لـــق يعرفها قبل ذلك _ بل ما كان يمكنـــه أن یهتدي إلى ذلك دون تعلیم الله  ولم يكـــن الن
تعـــالى والرجوع إلى مدرســـة الوحي بعقله كما بیّن في مواضـــع مكرّرة من الكتاب _ حتّ 

يمكنه أن يضع بإزاء تلك المعاني ألفاظاً وأسامي.
يق إلى الإشـــارة إلى تلك المعاني والأوصاف المقدّســـة ينحصـر بالاستعانة بمعرفة  والطر
لق من الأسماء والأوصاف ثّم حمله على الله تعالى بعد إضافة قيود سلبيّة  ما جری على الن
ـــلاف الأشـــياء« و»بصير سميع بغيـــر جارحة« و»داخل في الأشـــياء لا  ء بحن كقولنـــا: »شي
ء خارج« و»فاعل بلا آلة« و... ء عن شي ء داخل، وخارج عنها لا كشي ء في شي كـــشي

لق إلى تلك الذات المقدّســـة ومعرفـــة تلك المعاني البديعة لا  كمـــا أنّ بعد التفات الن
صوص كلّ واحد منهما على نحو واحد وباشـــتراك  لق بحن الق والن يكـــون إجرائها على الن
ري على  لفظـــيّ بل معنويّ أيضاً، بل يكون على النحو الذي بيّنّاه، وهو الاســـتعانة بما يحج

لق من الأسماء والأوصاف مضافة إلى قيود سلبيّة وتوضيحيّة. الن
ومن هنا يعلم أيضاً أنّ اختلاف الوجودين لا يكون مصداقيّاً فقطّ، بل يكون في كلّ 

هات المذكورة المفهوميّة والمصداقيّة. الج
ولنعم ما قيل:

»وهذا المعنى متصوّر في جمیع الموجودات... وهو بهذا المعنى مش���ترك معنويّ 

كما  ص���ادق على الكلّ ولو بنحو ص���دق العرض العامّ، ولهذا یس���مّى وجوداً عامّاً، 
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سیأتي... فالوجود ثلاثة: الأوّل: الوجود العامّ. والثاني: الوجود الخاصّ الواجبيّ. 

كما  ]و[ الثال���ث: الوج���ود الخاصّ الممكن���يّ. وأمّا إطلاق الوجود عل���ى الموجود _ 

ه���و ظاهر م���ا حكیناه عن بع���ض الأفاضل ]وهو الش���یخ أحمد الإحس���ایی، مبتدع 

 على مذهب من یق���ول بأصالة الوجود، أو وحدة 
ّ

الش���یخیّة[... فهو غیر وجیه، إلا

الوجود، وهو بما سیأتي مردود.

كما لا یخفى.  كان فالوجود العامّ بدیهيّ التصوّر مع بداهة الحكم به أیضاً،  وكیف 

والوجود الممكنيّ مجهول یستعلم بالكسب بأنّه عرض قائم بذات الممكن، وبه 

یكون الممكن منشأ للأثر.

كنهه ولا یتصوّر أصلًا. والوجود الواجبيّ مجهول الكنه لا یمكن اس���تعلام 

نع���م، هو متص���وّر بالوجه))) وبالآثار وبم���ا یصدق علیه، مثل أنّه صان���ع العالم... أو 
 لا یمكن التصدیق بوحدته ونحوها، فلا یتحقّق الإیمان«.)))

ّ
إلا نحو ذلك، و

لاف الأشـــياء، متعـــال عن الأجزاء والمثـــل والنظير، كمـــا قال الإمام  1 . أقـــول: بـــل كنهه أنّه شــــيء بحن
يق بينه وبین خلقه. )بحار الأنوار، 4 / 229). الرضا؟ع؟: وكنهه تفر

يد العقائد الســـاطعة، 1  ر 2  . الاســـتراباديّ، ممّد جعفر، المتوفّ 1263، البـراهین القاطعة في شــــرح تحج
.88 /



 الوصف العامّ والخاصّ 
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: ة أنا يا تزعم المعرفة البشـر

ق بینهما إلّا من حیث التناهي  لق حقیقة واحدة ولا فر الق والحن ▪ صفـــات الحن
يادة علیها،  لوق مع ز الق تعالی ذاتاً وصفة هو عين كلّ من وعدم التناهي، فالحن

وهو عين الأشیاء بأجمعها،
لـــق يكون علی نو الاشـــتراك  الق والحن ▪ إنّ مـــا یمـــل مـــن الصفات عـــلی الحن

المعنويّ تمام الاشتراك،
الق إلی سلب مقابلاتها،  ب بل لا یمكن إرجاع صفات الحن ▪ لا یج

: ه اب!ان أنا ث هذا الفصل عن بطلان ذلك  لا ويِحدا

يادة والنقصان  كأصل وجوده _ حقائـــق امتداديّة قابلة للز لق _  ▪ صفـــات الحن
كلّه، الق جلّ وعلا يتعالی عن ذلك  والوجود والعدم، والحن

▪ لا ينسب إلی الله تعالی العلم والقدرة والحیاة والسمع والبصـر و... إلّا بمعناها 
هل والعجز و...، اصّ به، أو بمعناها العامّ الذي لا يعرف إلّا بأنّه خلاف الحج الحن

كلّ ما یمكن  ▪ لا تعرف صفات الله إلّا بســـلب مقابلاتها عنـــه جلّ وعلا، فإنّ 
لوقاً، أن يعرف من المعاني بأنفسها من الذوات والصفات يكون امتداديّاً من
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الق«  ـــاصّ بالن ـــاصّ بالمخلوقات« و»الن تقســـیم الشـــيئيّة والوجود إلى: »المعنى الن
ري على حقيقة العلم والقدرة  و«المعنى العامّ المقسميّ الشامل لهما« مفهوماً ومصداقاً، يحج

والياة وسائر ما توصف به الذات المتعالية.
تصّ بالمخلوفات  يحن لوقـــاً و ـــاصّ« فمنه ما يكون من فالعلـــم »خاصّ« و»عامّ«، و»الن
تصّ بالله  يادة والنقصان والوجود والعـــدم _، ومنه ما يحن _ وهـــو العلم المتجـــزّئ القابل للز
تعـــالى ولا يوصـــف به إلّا هو _ وهو خلاف ما يمكننا أن نعرفه ونتصوّره بنفســـه من معنى 
هل سواء كان امتداديّاً عدديّاً  لاف الج العلم _ و»العامّ« هو المقسم لهما _ وهو ما يكون بحن

لاف ذلك، وكان خارجاً عن حيطة البلاغ والتصوّر. قابلًا للتصوّر بنفسه، أم كان بحن
اصّ بالمخلوق« يشتركان في أنّ كليهما أمران  الق« مع »العلم الن اصّ بالن »العلم الن
يادة  اصّ بالمخلوق يكون امتداديّاً قابلًا للز يفترقان بأنّ العلم الن هل، و واقعيّان ليســـا بحج

الق تعالى ليس كذلك. والنقصان والوجود والعدم، والعلم الموصوف به الن
اصّة  ثّـــة الواحدة واجتمـــاع أجزاء معيّنـــة، والن اصّـــة بالمخلـــوق هو الج والوحـــدة الن
الـــق هو التعالىي عن التجزّي والمثل والشـــبه والنظير ذاتـــاً، فيفترقان في ذلك مصداقاً  بالن

يشتركان في المقسم الدالّ على نفي التعدّد فقطّ. ومفهوماً، و
الق تعالى بالعلم والقدرة والوجود والياة والســـمع والبصـر و...  ولذلك إذا وصفنا الن
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ـــب علينا أن نقيّد ذلك بقولنا: هو عالم لا كعالم، وقادر لا كقادر، وموجود لا كموجود،  يحج
وواحـــد لا كواحـــد و...، بل إذا نفينا عنه ما يقابل هذه الأوصاف بقولنا: إنّه تعالى ليس 
اهل ولا عاجز ولا معدوم و...، والسـرّ في لزوم ذلك هو الإشارة إلى كون وجوده وصفاته  بحج

تعالى مبائناً لما نعرف من ذلك في خلقه من المفاهیم فضلًا عن المصاديق.
ب إرجاع صفات الله تعالى إلى نفي مقابلاتها فإنّ في هذا  ولهذا السـرّ أيضاً يقال إنّه يحج
الف معنى العلم والقدرة والوجود و... المنسوب إليه  الإرجاع إلى النفي أيضاً إشارة إلى تحن

تعالى مع المنسوب إلى خلقه.
يد عالم« ولهذا  اهل« لا يفيد إلّا فائدة قولنا: »ز يد ليس بحج ومن هنا تعلم أنّ قولنا: »ز
لاف  لم يقـــل أحد بوجوب إرجاع إثبـــات صفات المخلوقات إلى نفي مقابلاتها، وذلك بحن
لاف ما  ب على الموحّد العارف أن يصـــف الله تعالى بحن قولنـــا »الله عـــالم« فإنّه حيـــث يحج
لة على هذا المعنى والإشـــارة إليه بوجوب إرجاع إثبات  يوصف به خلقه قد يصـرّح للدلا

ر جيّداً. ّـ الصفات إلى نفي مقابلاتها فتدب
هل،  اصّ بالله تعالى لا يعـــرف إلّا بأنّه ما ليس بحج وبعبـــارة أخـــری إنّ العلم بمعناه الن
الق تعالى يكون خلاف ذاته، ولا  اصّ بالن حيـــث إنّ إمكان تصوّر معنى العلم بمعناه الن
ســـبيل إلى إثبـــات علمه تعالى إلّا من حيث كشـــف أحكام المخلوقـــات عن وجود علم 

الق تعالى. خارج عن إمكان التصوّر بالذات وهو علم الن
قال الله تبارك وتعالى:

طِيفُ  الْخَبِير<.)))
َ
 لا یَعْلَمُ مَنْ  خَلَقَ  وَهُوَ اللّ

َ
>أ

فإنّ نفس إحكام المصنوعات وأحكام المخلوقات، هي الكاشفة عن وجود علم قديم 
ية، لا يعرف بذاته ولا يتصوّر بكنهه،  الف علم المخلوقات المحدثة المتجزّ غيـــر حادث يحن

وهو علم الله تبارك وتعالى.

1 . الملك )67(، 15.
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تصّ بالمخلوقین  يحن لوقاً و اصّ فمنه ما يكون من ومعنى القدرة أيضاً، فعامّ وخاصّ، والن
يادة والنقصان والوجود والعدم  ية، قابلة للز _ وهو معنى القدرة التي تكون امتداديّة متجزّ
لاف ذلك، ولا ســـبيل إلى  ين _ وهو ما يكون بحن الق القدرة والقادر تصّ بحن _، ومنـــه مـــا يحن
إثباته إلّا من حيث إنّ الله تعالى خلق ما خلق، وكشف بها عن قدرته جلّت عظمته _، 
لاف العجز ســـواء كان امتداديّاً أم لم يكن كذلك. والعامّ هو المقســـم لهما وهو ما يكون بحن

قال الله تبارك وتعالى:
رْضَ بِقادر<؟)))

َ
ماواتِ وَالْأ ذِي  خَلَقَ  السَّ

َ
 وَلَیْسَ  الّ

َ
>أ

والســــرّ في ذلك كلّه كما أشــــرنا إليه هو أنّه لا يمكن توصيف الذات المتعالية بالوجود 
لق انتزاعاً من  والعلـــم والقدرة واليـــاة و... إلّا بمعرفة كلّ تلك المعاني ومقابلاتهـــا في الن
الق تبارك وتعالى، حيـــث إنّ إثبات كلّ  صوصيّاتهما عـــن الن ذواتـــه، وســـلبهما جميعاً بحن
، فلا  ّ امتداديّـــین عدديّین صفـــة ونفيهـــا عند المخلوق يـــلازم تصوّر معنى المثبـــت والمنفي
يّة  صوصيـــات التصوّر ينســـب الأوصـــاف المذكـــورة إلى الله تعالى إلّا بعد ســـلب تمام الن
الامتداديّة عنها، وللإشـــارة إلى هذا المعنى الدقيق يقال بوجوب إرجاع كلّ تلك المعاني 
تصّ بالله تبارك وتعالى الـــذي لا يعرّف إلّا بأنّه مثلًا ليس  إلى المعـــنى الـــذي يليق بل يحن

هل أو عجز أو... بحج
اصّ الذي يليق بالله تبارك وتعـــالى لا يعرف إلّا بأنّه ما لا يكون  فالعلـــم بعنوانـــه الن
اهل. والقدرة  جهـــلًا، والعالم الموصـــوف بذلك لا يعرف ولا يوصف إلّا بأنّه مـــن ليس بحج
اصّ اللائق بالله تعالى لا تعرف إلّا بأنّها ما لا يكون عجزاً، والقادر الموصوف  بمعناها الن

اصّ لا يعرف ولا يوصف إلّا بأنّه من ليس بعاجز. بالقدرة بذلك المعنى الن
الق تعالى إلى السلب في مقام المعرفة والتوصيف، ليس إلّا  فوجوب إرجاع صفات الن
ياً قابلًا للوجود والعدم،  يعرف بنفســـه يكون امتداديّاً متجزّ من حيث إنّ كلّ ما يتصوّر و

1 . يس )36(،  82.
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_ فإنّ كلّ ما يعرف بنفسه فهو متجزّئ قابل للوجود والعدم _ فلا ينسب إلى الله المتعالىي 
ء، فهو ليس بصفة ولا  الـــف كلّ شي إنّ الله تعالى يحن قدار والمحدثات. و عـــن صفات الأ

موصـــوف، بـــل هـــو ذات، علـــم، قـــدرة، حيـــاة، نـــور، سمـــع، بصــــر،...
الق وصفاته: قال بعضهم في مسألة عينيّة ذات الن

»وممّ���ا تق���دّم یظهر فس���اد قول من ق���ال: إنّ معاني صفاته تعالى ترج���ع إلى النفي 

رعای���ة لتنزیهه عن صفات خلقه، فمعنى العلم والقدرة والحیاة هناك عدم الجهل 

والعجز والموت وكذا في سائر الصفات العلیا، وذلك لاستلزامه نفي جمیع صفات 
الكمال عنه تعالى«.)))

»وربما یظهر من بعضهم المیل إلى قول آخر، وهو أنّ معنى إثبات الصفات نفي ما 
یقابلها، فمعنى إثبات الحیوة والعلم والقدرة مثلًا نفي الموت والجهل والعجز«.)))

ثّم ردّ على ذلك بقوله:
كمال، وهو محال«.))) »إنّ لازمه فقدان الذات للكمال وهي فیّاضة لكلّ 

كلامه في الردّ: توضیح 
هل والعجز المنفيّین عن الله تعالى إن كانا يناقضان معنى العلم والقدرة فنفيهما  إنّ الج
هل والعجز( يناقضانهما  إن لم يكونا )الج يـــلازم إثبات العلم والقدرة وهو ما تفرّون عنه، و
إن نفهم منهما معنى  )العلـــم والقـــدرة( فإن لم نفهم منهما معنى أصـــلًا فيلزم التعطيـــل، و
ولكنّـــه غير ما نفهم من معناهمـــا المناقض للعلم والقدرة اللذيـــن نعرفهما فلا يدلّان )نفي 
هـــل والعجـــز( على إثبات مقابلهما )العلم والقدرة( فيكـــون الله تعالى خالياً عن العلم  الج

والقدرة وهو معنى خلوّه عن الكمال.

، تفسير الميزان، 8 / 351. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 285. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 287. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ



281 الوص؟ العاما وال اصا 

والحقّ أنّ هذا الردّ مردود بأنّه:
أوّلًا: إنّ هذا الإشـــكال مبنىيّ على توهّم تســـاوي واشتراك مفاهیم بل مصاديق صفات 
هات، وهو توهّم باطل حيث إنّا قد بيّنّا أنّهما يشـــتركان  الله تعـــالى مع خلقه مـــن كلّ الج
يّاً، مضافاً إلى أنّه تعالى يباين  كاً لفظيّاً ولا معنو يفترقان من جهة، فليس اشترا من جهة و

خلقه في المصداق ذاتاً _.
اهـــل أو عاجز« _ بل  يد ليس بحج فهـــذا النـــفي هو نفي خاصّ _ غيـــر ما يقال في نحو: »ز
لـــة على أنّ الله تعالى لا يوصف بما يعرف مـــن صفات المخلوقات بعينها، لا  ذلـــك للدلا

رّد تغيير لفظ فقطّ، وقد أوضحنا ذلك فلا نعيد. مج
لق  لوّ والوجدان، والكمالات الموجودة في الن ثانیاً: إنّ ذات الله تعالى متعالية عن الن
إصداراً عن  الق تبارك وتعالى وخلقه إيّاها وليســـت عین ذاته أو فيضاً و اد الن تكون بإيحج
زئة وتطوّر الذات  ّ يكون معنـــاه تحج ذاتـــه، والفرق بينهما هو أنّ الفيض والصدور الفلســـفي

وصدور الأشياء عنها بل تعيّنه تعالى بصور الأشياء.
ولهـــذا يعتبــــر فيه عند أصحاب الفلســـفة وجوب الســـنخيّة بل العينيّـــة بین الصادر 
ء«، فلا موقع لقياس وجود  اد لا من شي لقة فهي: »الإيحج والمصدر والعلّة والمعلول، وأمّا الن
 ) يان القواعد الفلســـفيّة التمثيليّة )على اصطلاح المنطقيین الـــق بالمخلوق وتوهّم جر الن

الق المبائن والمخالف لها بذاته. المأخوذة عن المخلوقات على الن
الإمام الصادق؟ع؟ :

لو  ء، أو ین ء إلی شي ء، أو یول مـــن شي ء، أو علی شي »مـــن زعـــم أنّ الله في شي
كلّ  . والله خالق  ء، فقد وصفه بصفـــة المخلوقين ء، أو يشـــتغل به شي منه شي
لو منه مكان ولا يشـــتغل به  ء، لا يقاس بالقیاس ولا يشـــبه بالناس، لا ین شي

بّنا لا إله غیره. يب في بعده، بعید في قربه، ذلك الله ر مكان، قر
فمـــن أراد الله وأحبّه بهذه الصفة فهو من الموحّدين ومن أحبّه بغیر هذه الصفة 
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فالله منه بـريء ونن منه بـرءاء«.)))
الإمام الكاظم؟ع؟ :

ء أيّ فحش أو خناء أعظم من أن يوصف خالق الأشیاء  »إنّ الله تعالی لا يشبهه شي
لقة، أو بتحديد وأعضاء، تعالی الله من ذلك علوّاً كبیراً«.))) سم أو صورة، أو بن بج

الإمام الرضا؟ع؟ :
لتبـــاس، مائلًا عن المنهاج،  بّـــه بالقیاس لا يزال الدهر في الا »إنّ مـــن يصف ر

ظاعناً في الاعوجاج، ضالّا عن السبیل، قائلًا غیر جمیل«.)))
كتنهه، ولا  »فلیـــس الله عـــرف من عـــرف بالتشـــبیه ذاته، ولا إيّـــاه وحّد مـــن ا

حقیقته أصاب من مثّله... ولا إيّاه عن من شبّهه«.)))
ذِينَ  لا 

َ
ما یَفْتَرِي  الْكَذِبَ  الّ لقه فهو مشــــرك... ثّم تلا... >إِنَّ »من شـــبّه الله بن

ولئِكَ هُمُ الْكاذِبُون <«.)))
ُ
یُؤْمِنُونَ  بِآیاتِ  الله  وَأ

يقول مولانا الإمام المهديّ عجّل الله تعالى فرجه:
»لا لأمر الله تعقلون، ولا من أولیائه تقبلون، حكمة بالغة فما تغني الآيات والنذر 

عن قوم لا يؤمنون«.)))
ثالثـــاً: إنّ الوجـــدان والفقدان ملكـــة وعدم للذوات الامتداديّـــة المخلوقة، والله تبارك 

وتعالى لا يوصف بهما.

ثنى عشـر. ئمة الا ثر في النصّ على الأ 1 . بحار الأنوار، 3 / 288، عن كفاية الأ
2 . بحار الأنوار، 3 / 303، عن التوحيد.

3. التوحيد، 47.
4 . التوحيد، 35.

5 . بحار الأنوار، 3 / 299، عن التوحيد.
6 . بحار الأنوار، 91 / 36، الاحتجاج، 2 / 493.
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ء لا  رابعاً: إنّ هذا الردّ يبتنىي على القاعدة الفلســـفيّة الباطلة القائلة بأنّ: معطي الشي
يكون فاقداً له.

واب بالنقض باعتراف صاحب الردّ نفسه حيث يقول في مقام آخر: خامساً: الج
»نح���ن نحاف���ظ على الإط���لاق المفهوميّ بالنفي دائم���اً، واحتیاجنا إل���ى هذا النفي 

كثر من س���ایر الموارد... فإنّه لا بدّ لنا لمحافظة الإطلاق من  في مورد علّة العالم أ

كهذه الموجودات، ونقول: یكون لله الوجود والعلم  النفي، فنقول: الله موجود لا 

والقدرة والحیاة ولكن لا من هذه الوجودات ولا من هذه العلوم، ولا...

كما أنّ الذات أیضاً   وبالجمل���ة تكون صفات الله مطلق���ات ویحافظ علیها بالنفي، 
كذلك«.))) تكون 

يقول أيضاً: و
»قد دلّ العقل والنقل أنّ كلّ صفة كمالیّة فهي له تعالى وهو المفیض لها على غیره 

كعلمنا وقدرتنا وحیاتنا بل بما  من غیر مثال سابق فهو تعالى عالم قادر حيّ لكن لا 
یلیق بساحة قدسه من حقیقة هذه المعاني الكمالیّة مجرّدة عن النقائص«.)))

يقول أيضاً: و
كلّها له... والأس���ماء الحس���نة منها ما هو أحسن لا شوب  »إنّ الأس���ماء الحس���نى 

كالغنى الذي لا فقر معه... ولله س���بحانه الأس���ماء الحس���نى وهي  نقص وقبح فیه 

كما یدلّ علیه قول أئمّة الدین: إنّ الله تعالى  كلّ اسم هو أحسن الأسماء في معناه 

كالعلماء وهكذا، أي له  كالأعزّة، علیم لا  كالأحیاء، عزیز لا  كالاغنیاء، حيّ لا  غنيّ لا 
كمال ص�رفه ومحضه الذي لا یشوبه خلافه«.))) كلّ  من 

، أصول الفلسفة، 144 _ 145 _ 146. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 8 / 343. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 13 / 223. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
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لتزام بوجـــوب إرجاع صفات  فتـــرى أنّ أصحاب الفلســـفة أيضـــاً لا مفرّ لهم عـــن الا
الق تعالى إلى المعاني السلبيّة، ولكنّهم قد وقعوا بعد ذلك في ضلالة أفحش وأدهش  الن
ارجيّة  وهي أنّهم زعموا أنّ نتيجة الســـلوب المذكورة هو امتناع سلب الأشياء بأعيانها الن
الق تعالى لا متناهياً جامعاً وشاملًا  عن ذات الله تعالى والقول بوحدة الوجود وكون الن

ارجيّة. لوجود الأجسام وغيرها بأعيانها الن
الـــق وصفاته مع خلقه بأن يكـــون الأوّل مطلقاً غير  سادســـاً: إنّ التفرقـــة بین ذات الن
متنـــاه، والثاني مقيّداً متناهيـــاً يكون خطأ مضاً، بل نتيجة هذه التفرقة هي أن لا يكون 
يّة  يلـــزم أن يكون أحدهما عـــین الآخر، حيث إنّه لا تعـــدّد ولا غير بينهمـــا فـــرق أصلًا، و
ء ومراتب وجوده )وذلك بناءً على تفســـير أصحاب الفلســـفة من عقيدة وحدة  بین الشي
الوجود( أو حصصه )وذلك بناءً على تفسير أصحاب العرفان منها( أو أجزائه )وذلك على 
يح به الفلسفة والعرفان وذلك  التعبير الصحيح على مبناهم الذي يســـتوحش من التصـر

من جهة وضوح فساده وبطلانه( إلّا بالاعتبار.
والقّ في جهة الفرق هو كون الوجود والعلم والقدرة والياة و... في المخلوق امتداديّاً 

الق متعالياً عن الامتداد والعدد. ياً، وفي الن متجزّ
وبعبـــارة أخـــرى إنّ المطلـــق عنـــد أصحـــاب الفلســـفة والعرفـــان هـــو في الواقع نفس 
الق والمخلوق عندهم،  الوجـــودات والعلوم و... بأجمعها، فـــلا تفرقة في المصداق بین الن

بل أحدهما عین الآخر بزعمهم، فكيف يقولون:
»له الوجود والعلم والقدرة و... لا كهذه الوجودات، ولا كهذه العلوم ولا...«؟!

بـــل الله تعـــالى عندهم هو نفس هذه الوجودات والعلـــوم و... بأجمعها، وذلك حيث 
إنّهـــم توهّموا أنّ الاحتياج إلى النـــفي هو للمحافظة على إطلاق وجود الله وصفاته، ونحن 

الق تعالى مطلقاً غير متناه موضوعاً وحكماً. قد بيّنّا بطلان الاعتقاد بكون وجود الن
ملـــة إنّ العقـــل والنقل يشـــدّدان الإنكار على أن يكون وجود الأشـــياء على نحو  وبالج



285 الوص؟ العاما وال اصا 

يدلّان على أنّ إفاضته تعالى  الق جلّ وعلا، و فاضة والصدور والتعیّن والتولّد عن الن الإ
ية قابلة  ء، وهي حقايـــق امتداديّة متجزّ اده الأشـــياء وكمالاتها لا من شي هـــي نفس إيحج
الق تعالى عن الامتداد  يـــادة والنقصـــان والوجود والعدم بذاتها، فلا تســـانخ ذات الن للز
لق بالتناهي وعدم  الـــق والن والأجـــزاء، وتباينهـــا بكلّها. فالاعتقـــاد بالتفرقه بین وجود الن
ارجيّ باطل موضوعاً  ة الوجوديّة والاشـــتراك في نفس المصـــداق الن التناهي مع المســـانحن

وحكماً كما بيّنّاه.
إشكال وجواب:

اهل«، و»هو قادر يكون  قـــد يقال: إنّا إذا قلنـــا: »إنّ الله عالم يكون بمعنى أنّه ليس بحج
بمعنى أنّه ليس بعاجز« و...

هل والعجز المنفيّین معنى غير المعـــنى المناقض للعلم والقدرة الذين  فـــإن أردنا من الج
إن أردنـــا منهما المعنى المناقض للعلم  نعرفهمـــا فيلـــزم التعطيل وعدم إفادة معنى أصلًا، و

يعود المحذور، هل والعجز هو إثبات العلم والقدرة و والقدرة فيكون مفاد نفي الج
والجواب هو:

اصّ الامتداديّ المتجزّئ المخلوق يشترك مع وصفه  ء بالعلم بمعناه الن أنّ وصف الشي
الق المتعال في أنّ كليهما  زء والكلّ اللائق بالله الن اصّ المتعالىي عن الج بالعلـــم بمعناه الن
اصّ بالمخلوق هو العلم  يناقضانه، ولكنّهما مع ذلك يفترقان بأنّ العلم الن هل و ينفيان الج
لاف ذلك فلا  يادة والنقصان مفهوماً ومصداقاً، وأمّـــا العامّ يكون بحن المتجـــزّئ القابـــل للز

هل. يعرف إلّا بأنّه خلاف الج
لة على أنّ  الق تعالى إلى الســـلب هو الدلا وحينئـــذ فالمقصود من إرجـــاع صفات الن
هـــل، لكنّه لا  يناقض معنى الج الـــق تعـــالى في عین أنّه يكـــون علماً حقيقـــة، و علـــم الن
يادة والنقصان والوجود  يشـــبه علم المخلوق المتجزّئ القابل للتصوّر بنفســـه المحتمل للز
اهـــل«، حيث يكون  يد ليس بحج يد عـــالم« و«ز لاف قـــول القائل: »ز والعـــدم، وذلـــك بحن
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مفادهمـــا واحـــداً ولا اختـــلاف بـــین القولـــین إلّا مـــن حيـــث اللفـــظ فقـــطّ.
الق والمخلوق كما ينبغي،  فالإشكال إنّا نشأ من عدم التوجّه إلى الفرق بین صفات الن
ومـــن قيـــاس أحدهما بالآخر، حيث إنّ إرجاع قولنا: »إنّ الله عالم« إلى معنى: »أنّه ليس 
اصّ به جلّ  لة عـــلى أنّ العلم المثبت له تعالى هو العلـــم بمعناه الن اهـــل« يكـــون للدلا بحج
هل وهو مع  وعلا المتعالىي عن إمكان التصوّر بنفسه، وذلك لا يعرف إلّا بأنّه: »ما ليس بحج
هذا خلاف علم المخلوق المتجزّئ الادث المتغيّر القابل للوجود والعدم« كما أوضحناه.
اصّ به تعالى قال:  لتفات إلى معنى العلـــم الن وعـــلى هذا فإن فرضنـــا أنّ قائلًا مع الا
اصّ  اهل«، وأراد في قوله ذلك من العلم العلم بمعناه الن »إنّ الله تعالى عالم، أي ليس بحج
هل له تعالى ذاتاً وثبوتاً، لما بقي بین قوليه فرق  هل أيضاً امتناع الج به تعالى، ومن نفي الج

اهل« حينئذ زائداً غير متاج إليه. إلّا في اللفظ فقطّ، بل يكون قوله: »أي ليس بحج
وليعلـــم مـــع هذا أنّه لا يمكن الوصـــول إلى هذا الفرض وهذه المعرفـــة إلّا بما بيّنّاه من 
وجوب معرفة ذلك في المخلوق وانتزاعها عنه أوّلاً، ثّم نســـبته إلى الله تعالى بعد ســـلب 
صفـــة المخلوقيّـــة والتجزّي عنه إلى الله تعـــالى، لأنّ العلم بمعناه العـــامّ لا يمكن الوصول 
اصّ بالله تعالى لا يتصوّر بنفســـه ولا يعرف إلّا بعـــد أن نتصوّر ما يمكن  بمعنـــاه الن إليـــه و
تصوّره من المعاني والصفات المخلوقة _ وهي نفس القايق الامتداديّة المخلوقة مصداقاً 
ومفهومـــاً _ ثّم ننتقـــل منها إلى معنى من العلم والقدرة والوجود و... لا يتصوّر بنفســـه ولا 
هل والعجز والعدم القابل للتصوّر والمعرفة، وهذا بيان ما قلناه  يعـــرف إلّا بأنّـــه خلاف الج
لتزام  الق تعـــالى إلى نفي مقابلاته ولا يمكن الفـــرار عن الا مـــن وجـــوب إرجاع صفات الن

بذلك بوجه من الوجوه.
الق تعالى بأنّه عالم، قادر،  وعلى ما قدّمناه فيظهر أنّه لا إشـــكال في نفـــس وصف الن
يه وعُلِم أنّ الصفات لا تنسب إليه تعالى بمفاهيمها  حيّ، و... إذا حافظنا على جهة التنز
اصّة الامتداديّة التي هي كيفيات لا غير، فإنّه تعالى هو ذات، علم، قدرة، حياة، نور،  الن
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ثبات أبداً. قرار والإ بهاء، عظمة، سلطنة، سمع، بصـر، بلا إشكال في ذلك من جهة الإ
الق تعالى غير  فـــلا موقـــع لتوهّم ورود الإشـــكال في ما قلناه بلزوم التعطيل أو كـــون الن
عـــالم أو غير قـــادر أو... كما أوضحنا ذلك. فالمهمّ هو العلـــم بأنّه لا يمكن الاحتفاظ على 
لق وصفاته، إلّا بأن نسلب عنه تعالى كلّ مفهوم  الق تعالى عن سنخ وجود الن يه الن تنز
هل والعجز  يمكن تصوّره في الأجزاء من حقيقة معنى العلم والقدرة والياة والوجود بل الج
يد لا كالعالم والقادر واليّ  والمـــوت والعـــدم _ ونقرّ مع ذلك بأنّه تعالى عالم قادر حــــيّ مر
يد من خلقه القابل للمعرفة بنفســـه، كما هو نصّ الكتاب والســـنة خلافاً لمدرســـة  والمر
إشـــارة وتصوّر  الفلســـفة والعرفان والتفكيك القائلة بامتناع وصف الله تعالى بأيّة عبارة و
وتصديق، بل المعرفة عندهم بالتجرّد وشهود ذات الله بوحدة ذات العارف والمعروف .

فظهـــر بذلك كلّه بطلان توهّم عدم التفاوت بین المفاهیم المحمولة على الله تعالى مع 
خلقه، وكونهما مشتركین معنى واختلافهما في المصداق فقطّ.

ين أو حجر  لأنّه قد بيّنّا جليّاً أنّه إذا حملنا معنى الوحدة مثلًا على إنســـانین أو شـــجر
وشـــجر وأمثال ذالك يكون المعنى المحمول مشتركاً بينهما والاختلاف في المصداق فقطّ، 
أمّـــا إذا حملنـــا معنى الوحـــدة بنفس هذا المعنى _ وهو الأجـــزاء المجتمعة _ على الله تعالى 
تلف مع المعنى  إلاداً، بل نفس المفهوم والمعنى المحمول على الله تعالى يحن يكون شـركاً و

المحمول على خلقه حتّ من حيث المفهوم وكذا مفهوم العلم والقدرة و...

ة« ة« و»تصديق!ا المعرفة »إحاط!ا

لق من الوجود والصفات يمكـــن أن يعبّـر عنها بالمعرفة  ـــاصّ بالن إنّ معرفـــة المعنى الن
اصّ بالله تعالى منها ينبغي أن يعبّـر عنها بالمعرفة التصديقيّة: الإحاطيّة، كما أنّ المعنى العامّ والن

؟ع؟ : أمير المؤمنین
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»الحمد لله الذي أعجز الأوهام أن تنال إلّا وجوده«. )))
»إنّ الله تبـــارك وتعالی ألزم العباد أسماء مـــن أسمائه علی اختلاف المعاني وذلك 

(((.» تلفين مع الاسم الواحد معنیين من كما یج
الإمام الصادق؟ع؟ :

یم؟! قیل  واد الكر يز الحكم الحج »فـــإن قالوا: أو لیس قد نصفه فنقول: هـــو العز
كلّ هذه صفات إقرار ولیست صفات إحاطة. لهم: 

فإنّـــا نعلـــم أنّه حكـــم ولا نعلم بكنـــه ذلك منه، وكذلـــك قدير وجواد وســـاير 
ى البحر ولا ندري أين  ى الســـماء ولا ندري ما جوهرها، ونر كما قد نر صفاته، 

منتهاه.
كلّهـــا تقصـر عنه، ولكنّها تقود  بـــل فوق هـــذا المثال بما لا نهاية له لأنّ الأمثال 

العقل إلی معرفته«.)))
قرار، ولا يعرفه بما يوجب له  الق من جهة توجب علیه الإ »إنّ العقـــل يعرف الحن

الإحاطة بصفته«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

»واعلـــم أنّـــه لا يكون صفـــة لغیر موصوف، ولا اســـم لغیر معـــن، ولا حدّ لغیر 
كلّهـــا تدلّ علی الكمـــال والوجـــود، ولا تدلّ علی  سماء  مـــدود، والصفـــات والأ
بیع والتثلیث والتسديس، لأنّ الله  كما تدلّ علی الحدود التي هي التر الإحاطة 
سماء ولا تدرك بالتحديد بالطول والعرض  عزّ وجلّ تدرك معرفته بالصفات والأ

1 . بحار الأنوار، 4 / 221 ، عن التوحيد.
2 . الصدوق، التوحيد والعيون.

3 . بحار الأنوار، 3 / 147، عن توحيد المفضّل.
4 . بحار الأنوار، 3 / 147، عن توحيد المفضّل.
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ن وما أشبه ذلك. والقلّة والكثرة واللون والوز
ء مـــن ذلك حـــتّ يعرفه خلقـــه بمعرفتهم  ولیـــس یـــلّ بـــالله جلّ وتقـــدّس شي
كرنا، ولكن يدلّ علی الله عزّ وجـــلّ بصفاته ويدرك  ورة الـــتي ذ أنفســـهم بالضـر
ؤية  لقه حتّ لا یتـــاج في ذلك الطالب المرتاد إلی ر بأسمائه ويســـتدلّ علیه بن

كف ولا إحاطة بقلب. عين واستماع أذن ولمس 
لق  فلو كانت صفاته جلّ ثناؤه لا تدلّ علیه وأسماؤه لا تدعو إلیه والمعلمة من الحن
سمائه وصفاته دون معناه، فلو لا  لـــق لأ كانت العبادة من الحن لا تدركـــه لمعناه، 
كذلك لكان المعبود الموحّد غیر الله تعالی لأنّ صفاته وأسمائه غیره«.))) أنّ ذلك 

نتیجة البحث إلى هنا ترتكز على نقاط:
اصّ  ء« فالمراد منه هو الشيئيّة بمعناها الن 1 . إذا أطلق على الله تعالى القول بأنّه »شي
اللائق به تعالى، _ وهو المعنى المبائن للامتداد والعدد المتعالىي عن قابليّة التصوّر والإدراك 
لقه _ وهو المعنى الملازم للامتداد والعدد في المفهوم والمصداق  تصّ بحن _ لا المعنى الذي يحن
اصّ اللائق به تعالى  إذا أطلق ذلك عليه تعالى وعلى غيره فالمراد منه هو المعنى الن _. و

ء أمراً واقعيّاً، لا باطلًا وموهوماً. رّد كون الشي أو المعنى العامّ الاكي عن مج
ء  2 . إذا قلنـــا »إنّ الله تعـــالى موجود مـــن الموجودات« فهو مســـاوق لقولنا »إنّه شي
اصّ اللائق بـــه تعالى أو العامّ المتعالىي من  مـــن الأشـــياء« والمراد من ذلك هو الوجود الن
رّد الثبوت ونفي البطلان،  الامتـــداد المبائن مع الموجـــود في الأجزاء والعدد، الاكي عن مج

اصّ القابل للتصوّر بنفسه المتحقّق في الأجزاء والأبعاض.  لا الموجود بمعناه الن
ب إرجاع صفات الله الذاتيّة العليا كلّها إلى السلب ونفي المقابل وذلك كقولنا:  3 . يحج
لق أيضاً كقولنا: »هو عالم  اصّ بالن اهل«، بل نفي المعنى الموافق الن »هو عالم أي ليس بحج

فادة معنى واحد. يكون القولان لإ لا كعالم« و
1 . التوحيد، 437 _ 438.
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ّ الذي يحمل على الله تعالى في قولنا: »الله موجود« والذي يحمل  4 . الوجـــود الملىي
ثبات(. لا يكون مشـــتركاً  على ســـائر الأشـــياء كقولنا »الإنســـان موجود« )وهـــو معنى الإ
رّد  يّاً تمام الاشـــتراك أيضاً، فإنّه في الأوّل يحكي عن مج لفظيّاً، كما أنّه ليس مشـــتركاً معنو
الثبـــوت والواقعيّة ونفي البطـــلان، وفي الثاني يكون مدلوله نســـبة الواقعيّة والثبوت إلى 
اصّ اللائق  لتفات إلى المعنى الن ء الامتداديّ المتجزّئ القابل للمقابل، ولا يمكن الا الشي
ء أو نفيه عنه _ إلّا بأن یهدينا إلى ذلك  بـــه تعـــالى أو المعنى العامّ _ فضلًا عن إثباته لشي

من لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار كما بیّن في مبحث الانسداد.
ثبات، لا يســـتلزم  اصّ للشـــيئيّة والوجود والموجود ومعنى الإ 5 . التقســـیم بالعامّ والن
ارجيّة مطلقـــاً، وعليه فمن ناحية الوجود العينىيّ  الاشـــتراك في القيقة العينيّة والذات الن
الـــق يباين وجـــود المخلوق تبايناً تامّاً، فـــإنّ المخلوق هو  ارجـــيّ لا إشـــكال في أنّ الن الن

ـــلاف ذلـــك كلّـــه. الـــق بحن يـــة القابلـــة للوجـــود والعـــدم، والن القيقة الامتداديّة المتجزّ
6 . لا يعـــرف الله تعـــالى في صفاتـــه الذاتيّـــة العليا القابلـــة للحمل عليـــه إلّا بتصوّر 
اصّ بالمخلوقات، ومعرفتهـــا في المصاديق الامتداديّة المخلوقة،  تلـــك المفاهیم بمعناها الن
إثباتها له بعنوانها العامّ، أو بمعناها  صوصيّة و ثّم ســـلب تلك المفاهیم عنه تعالى بتلك الن
ـــاصّ به جلّ وعلا الدالّ على مطلـــق الوجود الذي يكون خارجاً عن إمكان التصوّر  الن

والوصول إليه به نفسه والوجود والعدم المتقابلین بالذات.

ا!ان الروايات المش!رة إلی النقاط المذ ورة في ضمن أقسام:

ة  ةة وله الش!ئ!ا القســـم الأوا : الروايات المشـــ!رة إلی أنا الله تعالی شيء بحق!قة الشـــ!ئ!ا
بالمعنی العاما لا ال اصا بال لق:

الإمام الصادق؟ع؟ :
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ء فتوهّموا الله غیره«.))) »ما توهّمتم من شي
اصّ اللائق به تعـــالى أو العنوان العامّ، والأوّل  فالتوهّـــم الثاني هـــو التوهّم بالمعنى الن

اصّ بالمخلوق فلا تناقض. بالعنوان الن
وبذلك يرتفع أيضاً التناقض المترائ بدواً في قوله؟ع؟ :

لاف الأشیاء«.))) ء بن »هو شي
اصّ اللائـــق به تعالى أو عنوانه العـــامّ، والثاني هو  ء بالمعنى الن فـــإنّ الأوّل هـــو الشي

لق. اصّ بالن ء بعنوانه الن الشي
ومن هنا تقول:

كیف هو، ولا أين هو، ولا حیث هو، إلّا هو«.))) »يا من لا يعلم ما هو، ولا 
لق تكـــون متفرّعة على الامتداد وهـــي ملكة له، فلا  اصّ بالن يّـــة بالمعـــنى الن إنّ الهو

تنسب إلى ما هو يتعالى عن الامتداد:
الإمام الصادق؟ع؟ :

نّه خلق الماهیّة«.))) »ولا يقال له ما هو؟ لأ
»...فكان من ســـؤال الزنديق أن قـــال: فما الدلیل علیه؟ قال أبو عبد الله؟ع؟ 
ى أنّك إذا نظرت  : وجـــود الأفاعیـــل التي دلّت عـــلی أنّ صانعاً صنعها. ألا تـــر

كنت لم تر الباني ولم تشاهده. إن  ّ علمت أنّ له بانیاً و إلی بناء مشیّد مبني
ء’’ إلی  لیي ‘‘شي ـــلاف الأشـــیاء، ارجـــع بقـــو ء بن قـــال: فمـــا هـــو؟ قـــال: هـــو شي
ء بقیقـــة الشـــیئیّة غیـــر أنّـــه لا جســـم ولا صـــورة ولا  إثبـــات معـــن وأنّـــه شي

1 . بحار الأنوار، 4 / 40، عن التوحيد.
.80 / 1 ، ، 1 / 327؛ عن الكافي 2 . الإمام الصادق؟ع؟، الوافي

نان، نقلًا عن كتب الكفعميّ ومهج الدعوات. 3 . دعاء المشلول، مفاتيح الج
. 4 . بحار الأنوار، 3 / 297، عن روضة الواعظین
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مس، لا تدركـــه الأوهـــام، ولا تنقصه  یـــسّ ولا یـــسّ ولا يـــدرك بالحـــواسّ الحن
الدهور، ولا يغیّره الزمان.

قال السائل: فتقول إنّه سمیع بصیر؟!
قال: هو سمیع بصیر، سمیع بغیر جارحة، وبصیر بغیر آلة، بل يسمع بنفسه ويبصـر 
ء آخـــر، ولكن  ء والنفس شي لیي إنّه يســـمع بنفســـه إنّـــه شي بنفســـه، لیـــس قو
كنت ســـائلًا، وأقول: إفهاماً لك إذ  كنت مســـؤولًا، و أردت عبارة عن نف�ي إذ 

يســـمع بكلّه، لا أنّ الكلّ منه له بعض، ولكنّي أردت افهاماً لك والتعبیر عن 
بیر)))  . ولیـــس مرجعـــي في ذلـــك إلّا إلی أنّه الســـمیع البصیـــر العـــالم الحن نفـــ�ي

بلا اختلاف الذات ولا اختلاف المعن.
قال السائل: فما هو؟ قال أبو عبد الله؟ع؟ : هو الربّ وهو المعبود وهو الله .))) ولیس 
ء  وف: ألف، لام، هاء، ولكنّي أرجع إلی معن هو شي لیي ‘‘الله ’’ إثبات هذه الحر قو
وف وهو المعن الذي يســـمّی  خالق الأشـــیاء وصانعهـــا، وقعت علیه هذه الحر
يز وأشـــباه ذلك من أسمائـــه، وهو المعبود جلّ وعزّ. به الله والرحمن والرحم والعز

د إلّا موهوماً.))) قال السائل: فإنّا لا نج
نّا  كما تقول))) لكان التوحید عنّا مرتفعاً، لأ كان ذلك  قال أبو عبد الله؟ع؟ : لو 
قرار والتصديق  اصّ اللائق به تعالى لأنّه لا مناص من الإ ين، أو بالمعنى الن 1. بالمعنى العام لتلك العناو
ين بأنفسها في  بها من حيث وجود آثار العلم والقدرة في فعله وخلقه تعالى، وأمّا تصوّر تلك العناو

الأجزاء فهي مال، لتباينها مطلقاً مع من يدخل تحت التصوّر والإدراك والامتداد.
2. لا يصحّ التعبير عنه في جواب السؤال عنه »بما هو؟« بغير ذلك وأشباهه لأنّ وصف كلّ ذات بذاتها 

يستلزم كونها امتداديّة مصنوعاً.
يّات والقايق الثابتة عنده بما لها  3. انظر إلى هذا التعبير كيف يكشف عمّا لدى السائل من انحصار الهو

مفهوم خاصّ وحقيقة امتداديّة.
ارج عمّا يكون موهوماً ومفهوماً بعنوانه  4. أي إن لم يمكن الكم على شـيء بالوجود بمفهومه العام الن

لة أفعال ذلك الشـيء وآثاره عليه. اصّ بالمخلوقات، ولو من حيث دلا الن
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لم نكلّف أن نعتقد غیر موهوم))). ولكنّا نقول:
لـــوق، ولا بدّ من  ده الحـــواسّ وتمثلّه فهو من كلّ موهـــوم بالحـــواسّ مدرك، فما تج
كان  هتـــين المذمومتين إحدیهمـــا النفي إذ  إثبـــات صانع الأشـــیاء خارج من الحج
كان التشـــبیه من  هة الثانیة التشـــبیه.))) إذ  النـــفي هو الإبطـــال والعدم.))) والحج

صفة المخلوق الظاهر التركیب والتألیف.
، والاضطـــرار منهم إلیه  فلـــم يكن بـــدّ من إثبـــات الصانع لوجـــود المصنوعين

أثبت أنّهم مصنوعون وأنّ صانعهم غیرهم ولیس مثلهم...
قال السائل: فقد حدّدته إذ أثبتّ وجوده.)))

ثبات  قـــال أبو عبـــد الله؟ع؟ : لم أحـــدّه))). ولكـــن أثبتّـــه.))) إذ لم يكن بـــين الإ
والنفي منزلة.

ء إلّا بإنّیّة ومائیّة«.))) قال السائل: فله إنّیّة ومائیّة؟! قال: نعم: لا يثبت الشي
كیفیّة؟! »قال السائل: فله 

وج من جهة  ر قال: لا، لأنّ الكیفیّة جهة الصفة والإحاطة، ولكن لا بدّ من الحن
بوبیّته وأبطله، ومن شبّهه بغیره فقد  التعطیل والتشبیه، لأنّ من نفاه أنكره ورفع ر
بوبیّة، ولكن لا بدّ من إثبات ذات  أثبته بصفة المخلوقين الذين لا يستحقون الر

1. وغير مفهوم ولو بعنوانه العام، فإنّ من البدیهيّ أنّه لا يمكن الكم على المجهول المطلق فكيف نكلّف به؟!
2. وهو باطل لأنّ كلّ مصنوع له صانع.

اصّ وهو أيضاً باطل. 3. والكم على الشـيء بعد ما فرض شيئاً بالمفهوم الن
لة آثاره عليه، لا يســـتلزم  4. فانظر كيف لم يتفطّن الســـائل إلى أن إثبات الشــــيء إذا كان من جهة دلا

اصّ الامتداديّ. تصوّره بالمفهوم الن
اصّ الامتداديّ. 5. وما تصوّرتُه بنفسه حتّ يلزم أن يكون مفهوماً بالمفهوم الن

لة آثاره عليه. 6. من حيث دلا
اصّ أو العامّ. 7. سواء كان شيئاً بالمفهوم الن
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كیفیّة لا يســـتحقها غیره ولا يشارك فیها ولا یاط بها ولا يعلمها غیره«.))) بلا 
ء، لأنّ  فإنّه من الواضح أنّ توهّم غير الموهوم هاهنا ليس من اجتماع النقيضین في شي
اصّ بالمخلوق: امع المقسمي، والثاني هو الن اصّ اللائق به تعالى أو العامّ الج الأوّل هو المعنى الن
؟ع؟ عن التوحید فقلت: أتوهّم شیئاً؟ فقال: نعم،  »... سألت أبا جعفر الثاني
لافه، لا  ء))) فهـــو بن غیـــر معقـــول ولا مـــدود.))) فما وقع وهمـــك علیه مـــن شي
كیـــف تدركه الأوهـــام وهو خـــلاف ما يعقل  ء ولا تدركـــه الأوهـــام،  يشـــبهه شي

ء غیر معقول ولا مدود«.))) وخلاف ما يتصوّر في الأوهام، إنّا يتوهّم شي
الإمام الصادق؟ع؟ :

لافه«.))) »كلّ ما وقع في الوهم فهو بن
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»اتّقـــوا أن تمثّلوا بالربّ الذي لا مثل له، أو تشـــبّهوه مـــن خلقه، أو تلقوا علیه 
 ، بوا له الأمثال، أو تنعتوه بنعوت المخلوقين الأوهام، أو تعملوا فیه الفكر وتضـر

فإنّ لمن فعل ذلك ناراً«.)))

ة ومودوج بالمعنی  ة علی أنا الله تعالی مودوج بالمعنی العاما القســـم الثا ي: الروايات الدالا
ال اصا اللائق به تعالی

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

، 1 / 80؛ التوحيد 244 و247. ، 1 / 326؛ نقلًا عن الكافي 1 . الوافي
لق. اصّ بالن 2. أي غير متوهّم بالمفهوم الن

لق. اصّ بالن 3. وهو الشـيء بمعناه الن
4 . بحار الأنوار، 4 / 226، عن التوحيد.

5 . بحار الأنوار، 3 / 299. عن التوحيد.
. 6 . بحار الأنوار، 3 / 298، عن روضة الواعظین
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إن قیل ‘‘لم يـــزل’’ فعلی تأويل  »إن قیـــل ‘‘كان’’ فعلی تأويـــل أزلیّة الوجود، و
نفي العدم«.)))

الإمام الباقر؟ع؟ :
كان«.))) كان... ولم يكن له  بّي تبارك وتعالی  »إنّ ر

الإمام الصادق؟ع؟ :
كان«.))) كان،))) لم يوجد لوصفه)))  كان،))) قبل أن يكون  »الحمد لله الذي 

كان«.))) »فكان إذ لا 
إنّ الله تعـــالى هـــو الواحد الأحد الفرد الصمد الموجود بنفســـه لا بأداته وأجزائه، وهو 

المتعالىي عن الكون والفساد والوجود والعدم والتكوّن والمثل:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»وكان عزّ وجلّ الموجود بنفسه لا بأداته«.)))
يّته«.))) »جلّ وعزّ عن أداة خلقه وسمات بـر

، 8 / 18؛ بحار الأنوار، 4 / 221، عن التوحيد وأمالىي الصدوق. 1 . الكافي
، 1 / 88، بحار الأنوار، 4 / 299، عن التوحيد. 2 . الكافي

اصّ به تعالى . 3. بالمعنى العامّ أو الن
اصّ. 4. بالمعنى الن

صّ بالمقادير المخلوقة. 5. لاختصاص ما يعرف من معنى الكون بما يحن
6 . التوحيـــد، 60؛ بحـــار الأنوار، 3 / 298، عن التوحيد. فإنّ »التحقّق« و»التكوّن« هو قبول الوجود 
يكون ملكة للـــذات الامتداديّة فلا ينســـب إلى الله تعالى، كما أنّ حمل  لق، و ـــاصّ بالن بمعنـــاه الن
اصّ بالمخلوقات لا يكون إلّا إذا كان الشــــيء يتســـاوی له الوجود  الوجود على الشــــيء بمعناه الن

والعدم لذاته.
7 . بحار الأنوار، 3 / 298، عن التوحيد.
8 . بحار الأنوار، 4 / 277، عن التوحيد.

،  1 / 117؛ بحار الأنوار، 4 / 154، عن الاحتجاج. 9 . الكافي



296معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

الإمام الصادق؟ع؟ :
»ولا تمثّل فتكون موجوداً«.)))

الإمام الرضا؟ع؟ :
»یقّق ولا یمثّل، ويوحّد ولا يبعّض«.)))

اصّ بالمخلوقات والكينونة المكيّفة هو الذي يكون شـــيئاً غير ذات  وذاك الوجـــود الن
يمكن أن  ء وزائداً عليها أي قابلًا للســـلب عنها والتبدّل عليها، فلذا يســـلب عنها و الشي
الق تعالى يكون  ء على غير ما يكـــون عليه من الصفات، والن يوجد الشي يتبـــدّل عنها و

؟ع؟ : كلّه فهو كما عن الإمام أمير المؤمنین على خلاف ذلك 
كیف«.))) كمّ ولا  كان لم يزل بلا  كیف،  كان بلا  كینونة،  »كان بلا 

قرار  ء المتجزّئ هو ما يمكنه أن يتغيّر عمّا هو عليه، ولك أن تسأل عنه بعد الإ فإنّ الشي
ء  بوجـــوده بأنّـــه: »كيف هو؟« و»ما هي صفاته؟« و»ما هو مقداره وأجزاؤه؟«، وأمّا الشي
قـــرار بوجوده بأنّـــه: »ما هو؟«  ـــلاف الامتـــداد والعـــدد فلا يصحّ الســـؤال عنه بعد الإ بحن
و«كيف هو؟« و»ما هي صفته؟«، فهو هو ليس شيئاً غير نفسه، ولا يكون له حال وصفة 
وكيفيّـــة حـــتّ يمكنه التغيّر والتحوّل عمّا يكون عليه، ولذا لا يمكن فرض تغيّره عمّا عليه 
، ولا يمكن فرض  اصّ به بالـــذات، فلا يوصف بالوجود والعدم المتقابلین مـــن الوجود الن

عدمه بالذات. فمن أوهن ما قيل هو ما يقال أحياناً:
اده المخلوقات؟« الق بعد إيحج »ما هو المانع من أن يعدم الن

يّـــة، 210؛ مصبـــاح الكفعميّ، 671؛ بحار الأنـــوار، 98 / 263، عن إقبال الأعمال.  1 . الصحيفـــة العلو
لـــق القابل للتصوّر ليس إلّا للامتداد المحدود القابل للتكوّن  اصّ بالن وذلـــك أنّ الوجود بمعناه الن

كلّه. والتمثّل، والله تعالى منزّه عن ذلك 
2 . بحار الأنوار، 3 / 297، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 3 / 336، عن المحاسن.
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اصّ  يســـلب عنه الوجود، هو الموجود بالوجود الن فإنّ ما يمكن أن يفرض له العدم و
الق جـــلّ وعلا يتعالى عن  الـــذي يكـــون موجوداً في الامتـــداد والصفات والأحوال، والن

كلّه بذاته. ذلك 
وأمّا جواب الفلسفة والعرفان عن السؤال المذكور بما قد يقال: »إنّ الله هو نفس حقيقة 
الوجود، وســـلب الوجود عن حقيقة الوجود مال«، فهو أوهن عن السؤال، وفقد عرفت 

بطلانه موضوعاً في مواضع متكرّرة.
الإمام الباقر؟ع؟ :

كیـــف، ولم يكن  كان لم يـــزل حیّاً بلا  كیف،  كان بـــلا  بّي تبـــارك وتعـــالی  »إنّ ر
كیف... ولا ابتدع لكانه مكاناً«.))) كان لكونه  كان، ولا  له 

رّداً عن الوجود والعدم،  اصّ القابل للتصوّر هو ما يمكن تصوّره مج الموجود بالوجود الن
فيكون تحقّقه زائداً على ذاته، فلا يكون إلّا حادثاً وموجوداً بعد عدمه، والموجود المتعالىي 

كلّه بالذات: عن ذلك يكون على خلاف ذلك 
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»كائن لا عن حدث، موجود لا عن عدم«.)))
كان بعد أن لم يكن فتجري علیـــه الصفات المحدثات ولا يكون  »لا يقـــال له 

بینها وبینه فصل، ولا له علیها فضل فیستوي الصانع والمصنوع«.))) 
كنت قبل الأزمان، وقبل الكون والكینونة والكائن«.))) »اللهمّ إنّك 

الإمام أبو جعفر؟ع؟ :

، 1 / 88، بحار الأنوار، 4 / 299، عن التوحيد. 1 . الكافي
2 . بحار الأنوار، 4 / 247، عن نهج البلاغة.

3 . نهج البلاغة، 274؛ بحار الأنوار، 4 / 255، عن الاحتجاج.
يّة، 29. 4 . الصحيفة العلو
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كیف مدود«.))) كون موصوف ولا  »لم يزل حیّاً بلا حیاة... ولا 
الإمام الصادق؟ع؟ :

كینونته بصنع غیره«.))) »لم يتكوّن فتعرف 
وال، بـــل هو الله عزّ وجـــلّ مكوّن  إنّـــه عـــزّ وجـــلّ دائم تعالی عـــن الكون والز »و

كائن«.))) كلّ  كان بتكوينه  الكائنات الذي 
اصّ بـــه، أو بمعناه العامّ  فـــلا يحمل عليه تعالى ولا ينســـب إليه الوجـــود إلّا بمعناه الن

اللذين يحكيان عن نفي العدم وطرده فقطّ:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»كمال معرفته التصديق به«.)))
»وجوده إثباته«.)))

»الحمد لله الّذي أعجز الأوهام أن تنال إلّا وجوده«.)))
يقاً إلی معرفتك إلّا بالعجز عن معرفتك«.))) عل للخلق طر »لم تج

الإمام الصادق؟ع؟ :
»وحدّ المعرفة أن يعرف... أنّه قدیم مثبت موجود غیر فقید... ولا مبطل«.)))

»... ســـئل أبو عبد الله؟ع؟ عـــن التوحید فقال: هو عزّ وجـــلّ مثبت موجود لا 
1. بحار الأنوار، 4 / 299 ، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 161، عن التوحيد.

3 . التوحيد، 92، باب تفسير قل هو الله أحد إلى آخرها.
طبة،1. 4 . نهج البلاغه، الن

5 . بحار الأنوار، 4 / 253، عن الاحتجاج.
6 . بحار الأنوار، 4 / 221، عن التوحيد.

يّة. 7 . بحار الأنوار، 94 / 150، عن العدد القو
ثر. 8 . بحار الأنوار، 4 / 55، عن كفاية الأ
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مبطل ولا معدود«.)))
كیف هو، هلك«.))) »من نظر في الله 

ء غيره تعالى كذلك حيث إنّ نسبة الوجود إلى غيره تعالى إخبار عن تحقّق  وليس شي
إثبات لذات في امتداد وعدد، قابلة للوجود والعدم فيكون زائداً عليها. أجزاء وأبعاض، و

يادة الوجود على الذات، وتعرف  وبالتوجّه إلى هذا التقابل تعرف حقيقة معنى عدم ز
رون معنى عدم  ّـ بذلـــك أيضاً خطأ أصحاب الفلســـفة والعرفان في ذلك حيث إنّهم يفســـ
ء على ذاته، بكونه مســـلوب الماهيّة، ومعنى سلب الماهيّة عندهم كونه  يادة وجود شي ز

غير مدود ولا متناه.
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»وكمال معرفته التصديق به«.)))
رجه من  ـــوز أن يقـــال لله موجـــود؟ قال ]الإمـــام الباقر؟ع؟[: نعـــم، تن »... أ یج

الحدّين، حدّ الإبطال))) وحدّ التشبیه)))«.)))

وايـــات المشـــ!رة إلی ودـــوب إرداع صفـــات ال الق تعالـــی إلی معان  القســـم الثالـــث: الر
ة يضاف إل!ها ق!وج سلب!ا

قد بيّنّا أنّه لا ينســـب إلى الله تعالى عنوان ثبوتيّ إلّا بإرجاع ذلك إلى ســـلب مقابله، 
اهل«. أو بضميمة سلب ذلك العنوان عنه تعالى  كقولنا: »إنّ الله تعالى عالم، أي ليس بحج

اصّ؛ كقولنا: »إنّ الله تعالى عالم لا كعالم« و»هو موجود لا كالموجودات«. بمعناه الن
1 . بحار الأنوار، 4 / 68، عن التوحيد.

، 1 / 93؛ بحار الأنوار، 3 / 259. 2 . الكافي
طبة 1. 3. نهج البلاغه، الن

4 . أي العدم.
اصّ. 5 . أي الوجود الن

6 . بحار الأنوار، 3 / 265، عن المحاسن.
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إلّا فمن حيث الواقع فهو تعـــالى ذات القدرة  يـــف، و كلّ ذلـــك في مقـــام المعرفة والتعر
والعلم و... وليس بصفة ولا موصوف، فيكون هذا البحث في ذلك المقام منتفياً موضوعاً.
الق تعالى ترجع إلى ســـلب المفاهیم  لتـــزام بأنّ إثبات صفـــات الن فـــلا ميص عن الا
الامتداديّة المخصوص بها الإدراك عنه تعالى، لأنّ كلّ ما يمكن أن يتصوّر من المفاهیم بنفسها 
ء منها. لا يكـــون إلّا امتداديّـــاً عدديّاً، قابلًا للوجود والعدم، فلا ينســـب إليه تعالى شي
ثباتهـــا للخالق تعالى بالمعنى  لتفـــات إلى تلك الصفات المخلوقة مقدّمة لإ بـــل يقع الا

اصّ اللائق به تعالى أو بعنوانها العامّ فقطّ. الن
فالموجب لإرجاع الصفات إلى الســـلب هـــو التنبيه على أنّ الله تعالى ليس بصفة ولا 
موصوف، فإنّ كلّ صفة تشهد بأنّها غير الموصوف، وكلّ موصوف يشهد بأنّه غير الصفة، 
لوقة، بل هو تعالى  قتران آية كون الذات عدديّة امتداديّة من قتران، والا يّة بالا وتشهد الغير

ياؤه. كبـر ؤه، وجلّت  ذات، علم، قدرة، نور، حياة، عظمت آلا
الإمام أبو عبد الله؟ع؟ :

»النعـــوت نعوت الذات لا تلیق إلّا بالله تبـــارك وتعالی. والله نور لا ظلام فیه، 
بّنـــا نوريّ  وحـــيّ لا مـــوت لـــه، وعـــالم لا جهل فیـــه، وصمد لا مدخـــل فیه. ر

الذات، حيّ الذات، عالم الذات، صمديّ الذات«.)))
بّنا والعلم ذاته ولا معلوم، والســـمع ذاته ولا مســـموع،  »لم يـــزل الله جلّ وعـــزّ ر

والبصـر ذاته ولا مبصـر، والقدرة ذاته ولا مقدور«.)))
كاً لفظيّاً، فإنّ  الق والمخلوق اشترا ولا يلزم مّما بيّنّاه أن يكون الاشتراك بین صفات الن
اصّ اللائق بـــه تعالى، لا يكون عن  العلـــم المثبـــت له تعالى بمفهومه العـــامّ أو بمعناه الن
معنى العلم المسلوب عنه تعالى والمنسوب إلى خلقه أجنبيّاً بالكليّة، ولا يباينه تبايناً تامّاً 

1 . التوحيد، 140.
2 . التوحيد، 139.
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حتّ يلزم الاشتراك اللفظيّ، بل ليس اختلافهما إلّا من حيث كون الثاني امتداديّاً قابلًا 
لاف الأوّل. للإدراك والتصوّر والتوهّم، والوجود والعدم، بحن

يفترقان بأنّ أحدهما امتداديّ  فهما يشـــتركان معنى في أنّ كليهما، مقابلان للجهل، و
قابل للتصوّر والإدراك بذاته، والآخر ليس كذلك ولا يحصل العلم بوجوده إلّا من حيث 
وجود آثاره، وذلك أن تصوّره ومعرفة حقيقته بنفسه مال، لأنّ كلّ معروف بنفسه مصنوع.
إن قیـــل )كمـــا في قول الفلاســـفة(: إنّ مفاهیم صفاته تعالى كالعلـــم والقدرة، لو كانت 
مغايرة لما نتصوّر من معناها في غيره من المخلوقین لما كان قولنا: »الله عالم قادر« إذاً مفيداً 

ثبات العلم له. لإ
قلنـــا: إنّ هـــذا الإشـــكال مبتن على توهّم كون اشـــتراك مفاهیم صفـــات الله تعالى مع 
كاً لفظيّاً ، وأمّا على ما بيّنّاه من كون الاختلاف بينهما لا بالتباين التامّ فلا يرد  غيره اشترا
اصّ المتجزّئ القابل للتصوّر والإدراك  الإشـــكال. فإنّ المنفيّ عن الله تعالى هو المفهوم الن

بذاته، والمثبت له هو ذات العلم والقدرة المخالفة بذاتها لما يقع في التصوّر والتوهّم.
هل والعجز مقطوع بها ولا فرق في  لـــة إثبات العلم والقدرة على نفي الج وواضـــح أنّ دلا
هة، كما أنّ الاختلاف بينهما من حيث  لق من هذه الج الق والن ذلك بین نسبتهما إلى الن
كون أحدهما امتداديّاً يســـاوي الوجود والعدم له دون الآخر غير قابل للإنكار أيضاً. فهو 
تعالى عالم لا كعالم، وقادر لا كقادر، وحيّ لا كحيّ، وموجود لا كموجود، وهو تبارك وتعالى:

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
بَهِ  مِنْ  كُلِ  بَعِيد<.))) بْعُدْ مِنَ  الشَّ

َ
قْرَبُ إِلَيْنَا مِنْ حَبْلِ الْوَرِیدِ وَأ

َ
>وَهُوَ أ

إن قیل )كما في قول الفلاســـفة(: إنّ ســـلب مقابل الصفات يرجع بالنتيجة إلى إثبات 
هل هو إثبات العلم، فيعود المحذور. الصفات، لأنّ سلب العجز هو إثبات القدرة، وسلب الج

1 . التوحيد، 79.
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لتزام بـرجوع إثبات الصفات إلى ســـلب مفاهيمها  فنجیب: ليس المراد من وجوب الا
اصّ )كالعلم المتجزّئ(  ثبات المقابل الن اصّ )كالعلم المتجزّئ( لإ المقابلة لها هو سلب الن
ثبات المقابل العامّ )كالعلم والقدرة المتعالىي  أو سلب العامّ )كالعلم المتعالىي عن الأجزاء( لإ

عن الأجزاء( حتّ يعود المحذور.
ء لا كالأشـــياء« يكون  كمـــا أنّـــه إذا نقـــول: »إنّ الله تعالى عالم لا كعـــالم، أو »هو شي  

اصّ اللائق به تعالى أو العامّ. ثبات المعنى الن اصّ لإ المراد هو سلب المعنى الن
، بل يكون المراد هو التحذير عن التشبيه وبيان  ال لتوهّم لزوم اجتماع النقيضین فلا مج
اصّ اللائق به تعالى أو  لتفـــات إلى أنّ الله تعـــالى لا يوصف بالصفات إلّا بمعناها الن الا
لقيّة إلّا في نفي مقابلاتها فقطّ فلا إشـــكال مطلقاً. العامّ الذي لا يشـــترك مع الصفات الن

توضیح الإشكال: إنّه إذا فررنا من نسبة العلم مثلًا إلى الله تعالى وقلنا بـرجوع ذلك إلى 
هل المقابل للعلم عنه تعالى، فلقائل أن يقول: ما هو الفرق بین إثبات العلم له تعالى  سلب الج
بلا واسطة، وبین إثبات العلم له تعالى من جهة مقابلته للجهل؟ فهذا كرّ على ما فرّ منه.
واب: إنّ معنى العلم الذي نثبته له تعالى من حيث تقابله للجهل هو غير  وتوضیح الحج
يمكن  العلم الذي يسلب عنه أو يمكن أن ينسب إليه بلا واسطة، فإنّ ما يسلب عنه تعالى و
ء بلا واســـطة هو ما يمكن أن يتصوّر من معنى العلم أوّلاً وبالذات وهو  أن ينســـب إلى شي
هل عنه. يادة والنقصان، وأمّا ما يثبت له تعالى بواسطة سلب الج العلم المتجزّئ القابل للز
لاف الامتداد وغير قابل للتصوّر والتوهّم، ولا يعرف  فهـــو حقيقـــة العلم الذي يكون بحن
هل، ولا يشـــترك ذلك مـــع العلم المتجـــزّئ إلّا في أنّ كليهما مقابلان  إلّا بأنّـــه خـــلاف الج
إلّا فلا إشـــكال في نســـبة العلم إليه تعالى مع المحافظة على أنّ تلك القيقة  للجهل، و
المنســـوبة إليه تعالى متعالية عن الامتداد والعدد والتصوّر، لكنّه لا تمكن المحافظة على 
اهل«، أو  ذلك إلّا بإرجاع الصفات إلى سلب ما يقابلها بأن نقول: »هو عالم أي ليس بحج

لاف كلّ عالم، فهو عالم لا كعالم وقادر لا كقادر.« نقول: »هو عالم بحن
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وظهر بما أوضحناه أنّه لا وجه لما يقال )كما في قول الفلاسفة( من »أنّ الوجود الذي 
إلى غيره إن لم يكن بمعنى واحد فيهما للزم أن يكون الوجود المحكوم  ننسبه إلى الله تعالى و
بـــه على الله تعالى وعلى غيره مشـــتركاً لفظيّاً، ولرجع المعـــنى إذاً إلى أنّ الله ليس بموجود 
واقعاً إذا كان ذلك بمعنى كونه موجوداً واقعاً لأنّه لا يعقل الواسطة بین الوجود والعدم«،

فإنّ هذا الإشـــكال مردود بأنّ الكم بالوجود _ عامّه وخاصّه _ يشـــتركان معنى في أنّ 
ثبات الوجـــود بمعناه العامّ، كما أنّهما  كليهمـــا يدلّان على نفي العدم والبطلان المســـتلزم لإ
رّداً عن  لق ملازم للامتداد والعدد ولا يمكن فرض موضوعه مج ـــاصّ بالن يفترقـــان بأنّ الن

اصّ اللائق به تعالى أو العامّ يكونان على خلاف ذلك. الوجود والعدم، والمعنى الن
فبينهمـــا اشـــتراك في المعنى من ناحية وافتـــراق من ناحية أخرى، فـــلا يلزم أن يكون 
الاشـــتراك لفظيّاً كاشتراك الباصـرة والذهب في التسمية بلفظة العین وهما متبائنان بتمام 
يّاً على نحو يكون المعنى في كليهما  المعنى، كما أنّه لا يلزم أن يكون الاشتراك بينهما معنو

واحداً بتمام خصوصياته.
ـــاصّ الامتداديّ القابـــل للرفع الزائد  ّ عنـــه تعالى هـــو التصديق بالوجود الن إنّ المنـــفي
اصّ به  ء بنفسه، وأمّا إثبات الوجود له بعنوانه الن على الذات المتوقّف على تصوّر الشي
تعالى أو بعنوانه العامّ المناقض للعدم والبطلان بالذات فيصحّ الكم به على الله تعالى 

بلا إشكال.
وامتناع وجود الواســـطة بـــین الوجود والعدم أمر صحيح لا غبـــار عليه ولكنّه أمر غير 

اصّ الامتداديّ المتصوّر فلا تغفل. امتناع الواسطة بین العدم والوجود الن
و مّما جاء في »تفسير الميزان«:

سمَاءُ الحُسنَى< أنّ معاني هذه 
َ
ســـمَاءُ الحُسنَى< >وَلَهُ الأ

َ
»»إنّ ظاهر قوله: >وَلِلهِ الأ

الأسماء له تعالى حقیقة وعلى نحو الأصالة ولغیره تعالى بالتبع... ومن الدلیل على 

الاش���تراك المعنويّ ف���ي ما یطلق علیه تعالى وعلى غیره من الأس���ماء والأوصاف ما 
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كرم.««))) كالأعلى والأ ورد من أسمائه تعالى بصیغة أفعل التفضیل 

ولكنّا بيّنّا: كما أنّ القول بالاشـــتراك اللفظيّ بین أسماء الله تعالى وخلقه غير ســـديد، 
يّة تمام الاشتراك.  فكذلك لا تكون أسماؤه تعالى مع خلقه مشتركة معنو

وهذا كلّه مع غضّ النظر عن أنّ على مشــــرب أصحاب الفلســـفة والعرفان حيث إنّ 
ال للبحث عن كون الاشتراك لفظيّاً  لق مصداقاً وعيناً فلا يبق لهم مج الق يتّحد مع الن الن

يّاً. أو معنو
لة  يكفي لصحة اســـتعمال صيغة أفعل التفضيل في الموارد المذكورة الاشـــتراك في دلا و
رّد ثبوت المعاني دون الاشـــتراك في ســـنخها وكـــون مفهومهما متصوّرا في  لفاظ على مج الأ
ياً  الق والمخلوق امتداديّـــاً عدديّاً متجزّ الامتـــداد والأجزاء والعدد وكـــون مصداقها في الن

تّصاف بالتناهي وعدم التناهی: يادة والنقصان والا قابلًا للز
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

كلّ بعید«.))) »وهو... أبعد من  الشبه  من 
ني عن الربّ تبارك  ؟ع؟ : فســـأله رجل فقال: أخبـر »كنت عند أبي جعفر الثاني

كتابه؟ وهل أسماؤه وصفاته هي هو؟ وتعالی أله أسماء وصفات في 
كنت تقـــول هي هو، أنّه  ؛ إن  ... فقـــال أبـــو جعفر؟ع؟ : إنّ لهـــذا الكلام وجهين
ذو عـــدد وكثـــرة فتعـــالی الله عـــن ذلـــك. والمذكور بالذكـــر هو الله القـــدیم الذي 
ّ بها هـــو الله الـــذي لا يلیق به  لوقـــات والمعني سمـــاء والصفـــات من لم يـــزل، والأ
تلف ويأتلـــف المتجزّئ، ولا يقـــال له قلیل  إنّا ین ئتـــلاف، و الاختـــلاف ولا الا
كثیـــر ولكنّـــه القـــدیم في ذاتـــه لأنّ ما ســـوى الواحد متجـــزّئ والله واحد لا  ولا 
متجـــزّئ ولا متوهّم بالقلّـــة والكثرة، وكلّ متجـــزّئ أو متوهّـــم بالقلّة والكثرة 

، تفسير الميزان، 8 / 358. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
2 . التوحيد، 79.
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لوق دالّ علی خالق له. فهو من
ء فنفیـــت بالكلمة العجز  فقولـــك: >إنَّ الَله قَدِیرٌ<، خبّــــرت أنّه لا يعجزه شي
هل وجعلت  وجعلت العجز ســـواه وكذلك قولك: عالم، إنّا نفیـــت بالكلمة الحج

هل سواه«.))) الحج
ـــف علیه ما يدرك  نّه لا ین بّنا سمیعـــاً؟ فقال: لأ »فقـــال الرجل: فكیـــف سّمینا ر
نّه  سمـــاع ولم نصفه بالســـمع المعقـــول في الرأس.))) وكذلك سّمینـــاه بصیراً لأ بالأ
ـــف علیـــه ما يـــدرك بالأبصار من لون أو شـــخص أو غیر ذلـــك ولم نصفه  لا ین

. ببصـر طرفة العين
ء اللطیف... بلا كیف إذ الكیفیّة للمخلوق  وكذلك سّمیناه لطیفاً لعلمه بالشي
بّنا  لق... ور وف من الحن بّنا قويّاً بلا قـــوّة البطش المعر المكیّـــف، وكذلك سّمینا ر
يف،  كیفیّـــة ولا نهايـــة ولا تصار تبـــارك وتعـــالی لا شـــبه له ولا ضـــدّ ولا نـــدّ ولا 
يّته وتعالی  مـــرّم علی القلوب أن تتمله... جلّ وعزّ عن أداة خلقه وسمات بـر

كبیراً«.))) عن ذلك علوّاً 
فمعرفة حقيقة التوحيد لا تحصل إلّا بسلب كلّ المعان والمفاهیم المدركة المتصوّرة عنه 

تعالى:
»... قلـــت: أجـــل، جعلـــني الله فداك لكنّـــك قلت: الأحد الصمـــد، وقلت: لا 

نسان واحد ألیس قد تشابهت الوحدانیّة؟! يشبه شیئاً، والله واحد والإ
سماء  قـــال؟ع؟ : يـــا فتح، أحلت ثبّتك الله ، إنّا التشـــبیه في المعـــان، وأمّا في الأ
هل ســـواه! ولم يقل »بل جعلت  1. وما ألطف تعبيره؟ع؟ بقوله: بل جعلت العجز ســـواه... وجعلت الج
تّصاف بالصفات  العجز لســـواه« لعلّه تنبيه على تقدّســـه وتنزّهه تعالى عن الوجـــدان والفقدان والا

مطلقاً.
2. لأنّ المعقول بذاته مطلقاً لا يكون إلّا امتداديّاً زائداً.

،  1 / 117؛ بحار الأنوار، 154/4، عن الاحتجاج. 3. الكافي
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إن قیـــل واحد،  نســـان و لة عـــلی المســـمّی وذلك أنّ الإ فهـــي واحـــدة وهي دلا
نســـان نفســـه لیـــس بواحد لأنّ  ، فالإ بــــر أنّه جثّة واحدة ولیس بإثنين فإنّـــا ین
زّأة لیســـت  كثیـــرة غیر واحـــدة وهو أجزاء مج تلفة  تلفـــة وألوانـــه من أعضائـــه من
له واحد لا  نســـان واحد في الاســـم لا واحد في المعن والله جـــلّ جلا ســـواء، فالإ

واحد غیره، لا اختلاف فیه«.)))
فلا يلزم من بطلان الاشـــتراك اللفظيّ بین مفاهیم صفاته تعالى مع خلقه، أن ينســـب 
ية على خلقه المأخوذة في حاقّ معناها كونها امتداديّة  ار إليه جلّ وعلا عین المفاهیم الج
لوقـــة، ولا يصـــحّ أن يقـــال )كما في قول الفلاســـفة(: إنّ مفاهیم صفاتـــه تعالى مع غيره  من
يّة من  ينحصـر الفـــرق بينهما بالمصداق فقطّ، فضلًا عمّا تدّعيه المعرفة البشــــر واحـــدة و

الق والمخلوق مصداقاً وعيناً. وحدة الن
الإمام أبو السن الرضا؟ع؟ :

»... فسمّی نفسه سمیعاً بصیراً قادراً قاهراً حیّاً قیّوماً ظاهراً باطناً لطیفاً خبیراً 
سماء. يزاً حكیماً علیماً وما أشبه هذه الأ قويّا عز

فلمـــا رأى ذلك من أسمائه الغالـــون المكذّبون وقد سمعونا ندّث عن الله أنّه لا 
ونا إذ زعمـــتم أنّه لا مثل  لـــق في حاله قالـــوا: خبّـر ء مـــن الحن ء مثلـــه ولا شي شي
میعها؟ فإنّ  كیف شـــاركتموه في أسمائه الحســـن فتســـمّیتم بج لله ولا شـــبیه له 
كلّهـــا أو في بعضهـــا دون بعض  تـــه  في ذلـــك دلیـــلًا عـــلی أنّكم مثلـــه في حالا
سماء الطیّبة، قیل لهـــم: إنّ الله تبارك وتعالی ألـــزم العباد أسماء  إذ قـــد جمعـــتم الأ
مع الاســـم الواحـــد معنیين  كمـــا یج مـــن أسمائـــه علی اختـــلاف المعـــاني وذلك 

. تلفين من
ائـــز عندهم الســـائر، وهو الـــذي خاطب  والدلیـــل علی ذلـــك قول النـــاس الحج

1 . بحار الأنوار، 4 / 173، عن التوحيد.
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لق، فكلّمهـــم بما يعقلون لیكون علیهـــم حجّة في تضییع  الله عـــزّ وجلّ به الحن
كلّ  كلب وحمـــار وثور وســـكّرة وعلقمة وأســـد  مـــا ضیّعوا وقـــد يقال للرجـــل: 
سماء علی معانیهـــا التي بنیـــت علیها، لأنّ  نّه لم تقـــع الأ ذلـــك علی خلافـــه، لأ

كلب فافهم ذلك رحمك الله«. ))) نسان لیس بأسد ولا  الإ
كمـــا أنّا رأينا  إنّـــا تســـمّی الله بالعالم لغیر علـــم حادث))) علم به الأشـــیاء،  »و
بما فارقهم  كانوا قبله جهلة ور لق إنّا سّموا بالعلم لعلم حـــادث))) إذ  علمـــاء الحن
هل شیئاً، فقد  نّه لا یج إنّا سّمي الله عالماً لأ هل، و العلم بالأشـــیاء فعادوا إلی الحج

الق والمخلوق اسم العلم))) واختلف المعن))) علی ما رأيت. جمع الحن
ف علیـــه الأصوات لیس  بّنا سمیعـــاً... ولكنّه عزّ وجـــلّ أخبـر أنّه لا تن وسّمـــي ر
علی حدّ ما سّمینا به نن، فقد جمعنا الاســـم بالسمیع واختلف المعن، وهكذا 
هل شـــخصا منظوراً إلیه فقد  زء أبصـر به... ولكنّ الله بصیر لا یج البصیر لا بج

جمعنا الاسم واختلف المعن.
بیر فالذي  وهـــو قائم لیس عـــلی معن... وأمّا اللطیف فلیس عـــلی... وأمّا الحن
ء ولا يفوتـــه... وأمّا الظاهر فلیس من أجـــل... وأمّا الباطن  لا يعـــزب عنه شي
سماء.)))  فلیـــس علی معـــن... وأمّا القاهـــر فإنّه لیس علی... وهكـــذا جمیع الأ

1. فـــإنّ إطـــلاق تلك الأســـامي على الإنســـان، في عین أنّـــه ليس كإطلاقها على المار والأســـد حت 
يّاً، ولكنه لا يطلق عليه بمعنى يباين ذلك بالكليّة حتّ يكون الاشتراك لفظيّاً. يكون الاشتراك معنو

اصّ. 2 . امتداديّ قابل للوجود والعدم والتصوّر والإدراك بمفهومه الن
3 . قابل للرفع.

4 . بلا لزوم كون مفهوم أحدهما عین الآخر.
5 . بلا لزوم الاشتراك اللفظيّ أيضاً.

ـــاصّ بالمخلوق عن الله تبارك  6. لا ينســـب إليـــه تعالى إلّا مع ســـلب تلك المفاهیم بعينها بعنوانها الن
وز نسبة ذلك إلى الله تعالى  اصّ فلا يحج وتعالى لأنّ المخلوق لا يدرك شيئاً مستقيماً إلّا بمفهومه الن

صوصيّة عنه. إلّا بعد سلب الن
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كلّها فقد تكتفي للاعتبار بما ألقینا إلیك والله عوننا وعونك  كنّا لم نسمّها  إن  و
في إرشادنا وتوفیقنا«.)))

الإمام الصادق؟ع؟ :
یم؟ واد الكر يز الحكم الحج »فإن قالوا: أو لیس قد نصفه فنقول: هو العز

كلّ هذه صفات اقرار ولیســـت صفات إحاطة))) فإنّا نعلم أنّه حكم  قیل لهم: 
ى  كمـــا قد نر كذلك قديـــر وجواد وســـائر صفاته،  ولا نعلـــم بكنـــه ذلـــك منه، 
ى البحـــر ولا ندري أين منتهـــاه))) بل فوق  الســـماء ولا نـــدري ما جوهرهـــا ونر
كلّها تقصـر عنه))). ولكنّها تقود العقل)))  هذا المثال بما لا نهاية له لأنّ الأمثال 

إلی معرفته«.)))
ّ بن موس صلوات الله عليهما: الإمام الرضا علىي

كلّها تدلّ علی الكمـــال والوجود ولا تـــدلّ علی الإحاطة  سمـــاء  »والصفـــات والأ
بیع والتثلیـــث والتســـديس، لأنّ الله عزّ  كمـــا تـــدلّ علی الحـــدود التي هـــي التر
سمـــاء، ولا تدرك بالتحديد بالطول والعرض  وجـــلّ تدرك معرفته بالصفات والأ
ن وما أشـــبه ذلك، ولكن يدلّ عـــلی الله عزّ وجلّ  والقلّـــة والكثـــرة واللون والوز
لقه حـــتّ لا یتـــاج في ذلك  يـــدرك بأسمائـــه، ويســـتدلّ علیـــه بن بصفاتـــه، و

1 . الصدوق، التوحيد والعيون.
2 . وهو إدراك وانتزاع عن الشـيء بنفسه المستلزم لكونه امتداديّاً عدديّاً زائداً على الذات.

3 . ولا تتوهّمنّ أنّ الفرق بین الله تعالى وبین خلقه هو الفرق بین ما نرى وما لا نرى من الأمثلة بعينها، 
الق تعالى وصفاته التي ليست  رج عن الإمكان وأمّا الن فإنّ إدراك جوهر السماء ومنتهی البحر لا يحن

إلّا هو فلا يتعلّق بها الإدراك ثبوتاً وبالذات.
رج عن الامتداد والعدد. 4 . لأنّها لا تحن

لاف الأشياء. 5 . إقراراً وتصديقاً بوجوده وبأنّه شـيء بحن
6 . بحار الأنوار، 3 / 147، عن توحيد المفضّل.
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كـــف ولا إحاطة  يـــة عـــين ولا اســـتماع أذن ولا لمـــس  ؤ الطالـــب المرتـــاب إلی ر
بقلب.

كانت صفاته جـــلّ ثناؤه لا تـــدلّ علیه، وأسمـــاؤه لا تدعوا إلیـــه والمعلمة  فلـــو 
سمائـــه وصفاته دون  لق لأ كانت العبادة مـــن الحن لـــق لا تدركه لمعنـــاه،  مـــن الحن
كذلك لكان المعبود الموحّـــد غیر الله لأنّ صفاته وأسمائه  معنـــاه، فلولا أنّ ذلك 

غیره«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

كفر، ومن  كفر، ومن عبد الاســـم دون المعـــن فقد  »مـــن عبـــد الله بالتوهّم فقد 
سماء علیه بصفاته  عبد الاســـم والمعن فقد أشــــرك، ومن عبد المعن بإيقاع الأ
التي وصف بها نفســـه فعقد علیه قلبه ونطق به لســـانه في سـرّ أمره وعلانیته 

؟ع؟ حقّاً«.))) فأولئك أصحاب أمیر المؤمنين
فهـــو عالم قبل وجـــود العلم، وهو كائن قبـــل تكوّن الكون، ولا تناقـــض لأنّ الأوّل هو 

اصّ. اصّ اللائق به تعالى أو العامّ والثاني هو الن المعنى الن
كنت قبل الأزمـــان وقبل الكون والكینونیّة والكائن، وعلمت بما  »اللهمّ إنّك 
يد أن  يد قبل أن تكون، قبل تكوين الأشـــیاء، وكان علمك الســـابق فیما تر تر
كنت عالماً  تكون قبـــل التكوين والعلم، فعلمك دائبة غیر مكتســـب، لم تزل 
هل عنك نافیاً، فأنت بادي الأبد، وقـــادم الأزل، ودائم القدم، لا  موجـــوداً والحج

توصف بصفات ولا تنعت بوصف«.)))
يتصـــوّر، والتعبيـــر عمّـــا لا يدركـــه ولا يتصـــوّره: فليـــس للمخلوق إلّا إدراك ما يـــراه و

1 . بحار الأنوار، 10 / 312، عن التوحيد.
.87 / 1 ، ، 1 / 345؛ الكافي 2 . الوافي

يّة، 29. 3 . بحار الأنوار، 92 / 357، عن فقه الرضا؛ الصحيفة العلو
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الإمام الرضا؟ع؟ :
»فأسمائه تعبیر، وأفعاله تفهم«.)))

هـــل والقدرة والعجز والياة  وخلاصـــة الكلام أنّ كلّ مـــا يتصوّر من معاني العلم والج
والموت والســـمع والبصـر والزمان والمكان و... ليس إلّا ملكة للذات الامتداديّة، فيسلب 
هل(. مطلقاً، وطرف الكمال )كالعلم والقدرة(. بقيد  عنه تعالى طرف النقص )كالعجز والج

كونه امتداديّاً وقابلًا للتصوّر والإدراك والتعقّل.
روج والفوق والقبـــل والبعد والمعيّة ونفي  وكذلـــك معنى الزمان والمـــكان والدخول والن
اصّ  المعيّـــة وجـــواز الوصف وعدمه و... فـــإنّ المنفيّ في ذلك كلّه هو المعـــنى المتجزّئ الن

اصّ بالله تعالى فلا تناقض: بالمخلوق، والمثبت هو المعنى المتعالىي عن التجزّي الن
رسول الله؟ص؟:

ء يكون بعده«.))) ء يكون قبله ولا شي ء وآخره لا شي كلّ شي »يا أوّل 
كلّ  ء يـــا مـــن هو فـــوق  كلّ شي ء يـــا مـــن هـــو بعـــد  كلّ شي »يـــا مـــن هـــو قبـــل 

ء«.))) شي
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

لا  الأشـــیاء  مـــن  وخـــارج  داخـــل،  ء  شي في  ء  كـــشي لا  الأشـــیاء  في  »داخـــل 
ء خارج، سبحان من هو هكذا ولا هكذا غیره«.))) ء من شي كشي

ء... داخل  كلّ شي ء... أمـــام  كلّ شي يـــب في بعده، بعیـــد في قربه، فـــوق  »قر
ء  كـــشي لا  الأشـــیاء  مـــن  وخـــارج  ء،  شي في  داخـــل  ء  كـــشي لا  الأشـــیاء  في 

1 . عيون الأخبار، 1 / 141؛ بحار الأنوار، 4 / 227 عن التوحيد.
. 2  . بحار الأنوار، 90 / 254، عن البلد الأمین

. 3  . بحار الأنوار، 91 / 386، عن البلد الأمین
4 . بحار الأنوار، 3 / 271، عن التوحيد.
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ء، سبحان من هو هكذا ولا هكذا غیره«.))) خارج من شي
ـــمَوَاتِ  »... ســـألت أبـــا عبد الله؟ع؟ عـــن قول الله عزّ وجـــلّ >وَهُوَ الُله فيِ السَّ
كلّ مكان، قلت: بذاتـــه؟! قال: ویك إنّ  كذلك هـــو في  رضِ< قال: 

َ
وَفـِــي الـــأ

كـــن أقـــدار، فـــإذا قلـــت في مـــكان بذاته لزمـــك أن تقـــول في أقـــدار وغیر  الأما
ذلك«.)))

وز أن نقول: إنّ الله عزّ وجلّ في مكان؟  عفر بن ممّد؟عهما؟: هل یج »... قلت لحج
فقال: سبحان الله وتعالی عن ذلك«.)))

بّـــا لم أره... لم تره العیون بمشـــاهدة الأبصار ولكن رأته  كـــن بالـــذي أعبد ر »لم أ
القلوب بقائق الإیمان«.)))

وارج فقال له: يا أبا جعفر  »... حضـرت أبا جعفر؟ع؟ فدخل علیه رجل من الحن
ء تعبد؟ قال: الله. قال: رأيته قال لم تره العیون بمشـــاهدة العیان ولكن  أيّ شي

رأته القلوب بقائق الإیمان«.)))
بّي لا يوصـــف بالبعـــد... لطیـــف اللطافة لا يوصـــف باللطف، عظم  »إنّ ر
لة  لا ياء لا يوصف بالكبـر، جلیل الحج كبیر الكبـر العظمـــة لا يوصف بالعظم، 
ؤوف الرحمة لا يوصـــف بالرّقة... هو في الأشـــیاء علی  لا يوصـــف بالغلـــظ، ر
ء في  كشي غیـــر ممازجـــة، خارج منها عـــلی غیر مباينـــة... داخل في الأشـــیاء لا 

ء خارج«.))) ء من شي كشي ء داخل، وخارج منها لا  شي

.85 / 1 ، ، 1 / 340، نقلًا عن الكافي 1 . الوافي
2 . بحار الأنوار، 3 / 323؛ عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 3 / 327، عن التوحيد.

4. الاختصاص، 236.
5 . التوحيد، 108.

6 . بحار الأنوار، 4 / 17، عن التوحيد.
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ارج«.))) »لیس في الأشیاء بوالج ولا عنها بن
كلّها غیر متمازج بها ولا بائن عنها، ظاهر لا بتأويل المباشـرة،  »هو في الأشـــیاء 

يب لا بمداناة«.))) ؤية، بائن لا بمسافة، قر ل ر متجلّ لا باستهلا
كائن، ولم ينأ عنها فیقال: هو عنها بائن،  »لم یلل في الأشـــیاء فیقال: هو فیها 
لتزاق، ولم يبعد عنها بالافتراق،  ـــل منها فیقال أين، ولم يقـــرب منها بالا ولم ین
يد وأبعد من الشبه  كیفیّة وهو أقرب إلینا من حبل الور بل هو في الأشیاء))). بلا 

كلّ بعید«.))) من 
الإمام سیّد الشهداء؟ع؟ :

یئه من غیر تنقّل«.))) »علوّه من غیر توقّل، ومج
كینونة مظور بها علیه ))) ومن الأشیاء بائن لا بینونة  كائن لا  »هو في الأشیاء 

غائب عنها«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

ء«.))) كلّ شي كلّ مكان وخارج من  »فالله تبارك وتعالی داخل في 
»إنّ الله تبارك وتعالی لا يوصف بزمان ولا مكان ولا حركة ولا انتقال ولا سكون، 

1 . بحار الأنوار، 4 / 254، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 4 / 304. فإنّ كلّ ذلك ليس إلّا ملكة للامتداد.

3. وهـــذا هـــو معنى خاصّ مـــن الدخول لا يليق إلّا به تعـــالى ولا يعرف إلّا بأنّه مـــا ليس بدخول في 
الأشياء.

4 . التوحيد، 79.
5 . بحار الأنوار، 4 / 301.

لاف الامتداديّ المخلوق الذي لا يكون إلّا كذلك. 6 . بحن
7 . بحار الأنوار، 4 / 301.

.104 / 1 ، 8 . بحار الأنوار، 4 / 298 والكافي
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بل هو خالق الزمان والمكان والحركة والسكون، تعالی عمّا يقول الظالمون علوّاً 
كبیراً«.)))

ء وأنت تكـــون حين لا يكـــون غیرك  كنـــت ولم يكن قبلـــك شي بّنـــا  »اللهـــمّ ر
ء... لا يســـتطیع أحد أن ينعت عظمتك ولا يعلم أحد أين مســـتقرّك أنت  شي

ء«.))) كلّ شي ء ومع  كلّ شي ء وأمام  كلّ شي ء وأنت وراء  كلّ شي فوق 
الإمام أبو السن الهادي؟ع؟ :

... فهـــو... بالمكان  ... وتلاشـــت أوصاف الواصفين »تاهت أوهـــام المتوهّمين
الذي لم تقع علیه الناعتون بإشارة ولا عبارة هیهات، هیهات«.)))

وغيرها مّما لا يحصی من النصوص والعبارات، وقلنا إنّ المنفيّ في ذلك كلّه هو المعنى المتجزّئ 
اصّ بالله تعالى فلا تناقض. اصّ بالمخلوق، والمثبت هو المعنى المتعالىي عن التجزّي الن الن

قال الصدوق قدّس سـره:
إذا وصفن���ا الله تب���ارك وتعالى بصفات ال���ذات فإنّما ننفي بكلّ صف���ة عنها ضدّها، 

فمت���ى قلن���ا: إنّه حيّ، نفینا عنه ضدّ الحیاة وهو الم���وت، ومتى قلنا: إنّه علیم، نفینا 

عنه ضدّ العلم وهو الجهل،... ومتى قلنا: قادر، نفینا عنه العجز، ولو لم نفعل ذلك 

أثبتن���ا معه أش���یاء لم تزل معه، ومتى قلنا: ل���م یزل حیّاً علیماً س���میعاً بصیراً... فلمّا 

كلّ صفة من ه���ذه الصفات التي هي صفات ذاته نف���ي ضدّها أثبتنا  جعلن���ا معنى 

أنّ الله لم یزل واحداً لا ش���يء معه. ولیست الإرادة والمشیئة والرضا والغضب وما 

یشبه ذلك من صفات الأفعال بمثابة صفات الذات لأنّه لا یجوز أن یقال: لم یزل 
كما یجوز أن یقال: لم یزل قادراً عالماً.))) مریداً شائیاً 

1 . بحار الأنوار، 3 / 330، عن التوحيد.
خْتِيَار. ، وَالْإِ دُ، وَالْبَلَد الْأمَِین جِّ تَهَ 2  . بحار الأنوار، 87 / 128، عن الُْ

3 . بحار الأنوار، 4 / 160،عن الإحتجاج.
4 . الصدوق، التوحيد، 148.





  نسبة الله تعالى مع الصفات 



316معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

ة: يا تقو  المعرفة البشـر

▪ إنّ الله تعالی يوصف بصفات عیناً أو زائدة...

: ق الحقا بأنا وهذا الفصل يحقا

▪الله جلّ وعلا متعال عن الصفات مطلقاً،
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الـــق جلّ وعـــلا أهي عین ذاتـــه أم زائدة عليهـــا أم لا ذاك لا ذا؟! هاهنا  صفـــات الن
يات: نظر

1 . إنّ الله تعالى متّصف بصفات زائدة على ذاته،
2 . إنّ لله تعالى صفاتاً _ هي من باب الصفة والموصوف _ وهي عین ذاته المتعالية،

يتین كلتيهما  يّة الثانيـــة، ولكنّ الـــقّ أنّ النظر مدرســـة الفلســـفة تدّعي صحّـــة النظر
يادة الصفات على الذات أو عينيّتها معها لا يستقیم إلّا بعد  باطلتان، فإنّ البحث عن ز
فـــرض كون الـــذات قابلة للاتّصاف بالصفات، وذلك لا يمكـــن إلّا بعد فرض أن يكون 
ء  إذا فرضنا الشي هناك صفة وموصوفاً، وذلك متفرّع على كون الذات امتداديّة عدديّة، و
امتداديّاً عدديّاً، فيكون فرض عينيّة ذاته مع الصفات مالاً ثبوتاً، لشهادة كلّ صفة أنّها 
قتران المتفرّع  غير الموصوف، وشـــهادة كلّ موصوف أنّه غير الصفة، وشهادتهما جميعاً بالا
الق المتعالىي عن الامتداد والمبائن  ء المســـتلزم لدوثه، فلا يكون الن على امتداديّة الشي

للعدد بصفة ولا موصوف.
يادة الصفات على الذات، يتفرّع على كون الذات امتداديّة عدديّة  وكما أنّ الكم بز
متجزّئة، فكذلك الكم بالعينيّة أيضاً متفرّع على فرض أن يكون هناك صفة وموصوفاً، 

وحينئذ فامتناع عينيّة الذات والصفة من البدیهيّات.
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تّصاف  هـــذا، وأمّـــا إذا كانـــت الـــذات متعالية عـــن الامتداد والعـــدد، منزّهة عـــن الا
يادة أو العينيّة، بل هو تعالى هو، ليس شيئاً غيره،  ال للبحث عن الز بالصفات، فلا يبق مج
واحد لا من عدد، فلا صفة ولا موصوف هناك موضوعاً، وهو ذات، علم، قدرة، حياة، 
نور، سمع، بصـر، وكلّ هذه صفات إقرار لا إحاطة وتوهّم ذات المستلزم للامتداد والأجزاء.
فهو علم كلّه، قدرة كلّه؛ حياة كلّه، لا أنّ الكلّ منه يكون له بعضاً حتّ يكون امتداديّاً 

ياً. متجزّ
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»أوّل عبادة الله معرفتـــه، وأصل معرفته توحیده، ونظام توحیده نفي الصفات 
كلّ من حلّته الصفات  عنـــه، جلّ عن أن تلّه الصفات لشـــهادة العقـــول أنّ 

له صانع لیس بمصنوع«.))) مصنوع وشهادة العقول أنّه جلّ جلا
»... وكمـــال توحیـــده الإخلاص لـــه، وكمال الإخلاص له نـــفي الصفات عنه، 
كلّ موصوف أنّه غیر الصفة.)))  كلّ صفة أنّها غیر الموصوف. وشهادة  لشهادة 
فمـــن وصف الله فقـــد قرنه، ومن قرنه فقد ثنّاه، ومن ثنّـــاه فقد جزّأه، ومن جزّأه 

فقد جهله«.)))
كالأشیاء فتقع علیه الصفات«.))) »... ولیس... 

»لا توصف بصفات، ولا تنعت بنعت ولا بوصف«.)))

1 . الإرشاد، 1 / 223، الاحتجاج، 1 / 200، وعنه بحار الأنوار، 4 / 253.
إلّا فبعد فرض أن يكون هناك صفة وموصوفاً ففرض العينيّة  2. فلا صفة ولا موصوف هناك أصلًا، و

إدّعاؤه جزاف. مال و
3 . بحار الأنوار ، 4 / 247 عن نهج البلاغة والاحتجاج.

4 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد.
يّة، بحار الأنوار، 29. 5 . الصحيفة العلو
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»لا يقال له: ‘‘كان بعد أن لم يكن’’ فتجري علیه الصفات المحدثات«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

»... وكلّ موصوف مصنوع، وصانع الأشیاء غیر موصوف بدّ مسمّی«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

يـــق بینه وبين  »... فأسمـــاؤه تعبیـــر، وأفعاله تفهم، وذاتـــه حقیقة، وكنهه تفر
خلقه، وغیوره تديد لما ســـواه، فقد جهل الله من استوصفه... ومن جزّأه فقد 

وصفه، ومن وصفه فقد ألحد فیه«.)))
ط أبي السن؟ع؟ : بحن

»... الممتنع من الصفات ذاته«.)))
لوقاً: ء امتداديّاً عدديّاً من تّصاف بالصفات مستلزم لكون الشي فإنّ نفس الا

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
كها إيّاه بالحدود متناهیاً«.)))  »... ولم تط به الصفات فیكون بإدرا

الإمام الصادق؟ع؟ :
»ولا تدّ ]أي لا توصف[ فتكون مدوداً ]امتداديّاً[«.)))

»هو سمیع بصیر، سمیع بغیر جارحة، وبصیر بغیر آلة، بل يسمع بنفسه، ويبصـر 
: ‘‘إنّه يسمع  بنفســـه  ويبصـر بنفسه«، أنّه شي ء والنفس  لیي بنفســـه، ولیس قو

1 . بحار الأنوار، 4 / 255، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 4 / 161، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 4 / 229، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 4 / 284، عن التوحيد.
5 . بحار الأنوار، 4 / 275، عن التوحيد.

ادِقِ؟ع؟. 6 . بحار الأنوار، 98 / 263، دُعَاءٌ آخَرُ فِي يَوْمِ عَرَفَةَ عَنِ الصَّ
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إفهامـــاً لك إذ  ء آخـــر، ولكـــنّي أردت عبـــارة عـــن نف�ي إذ كنت مســـئولًا و شي
كلّه لـــه بعض،ولكنّي أردت إفهامك  كنت ســـائلًا، فأقول: يســـمع بكلّه لا أنّ 
، ولیس مرجعـــي في ذلك إلّا أنّـــه الســـمیع البصیر العالم  والتعبیـــر عـــن نفـــ�ي

بیر بلا اختلاف الذات ولا اختلاف معن«.))) الحن
يّة: تقول المعرفة البشـر

»الصف���ات الكمالیّة _ التي تكون عین ال���ذات _ فكمال التوحید هو إثباتها له، لأنّ 

ال���ذات الفاق���دة لها تك���ون مح���دودة لخروجها عن تل���ك الذات _ ولا ش���يء من 

كمالیّة هي عین ذاته فقد  المح���دود بواجب ولا خالق _ فمن وصفه تعال���ى بصفة 

وحده، ومن وحّده فقد نزّهه عن العدد، ومن قدّس���ه عن العدد فقد أثبت أزله، 
وكذلك یوصف الله سبحانه«.)))

»الم���راد من الصف���ات المنفیّة، هي الزائدة منها على الذات لأنّها التي تش���هد على 
كشهادة الموصوف بها علیها«.))) المغایرة 

یقع الإشكال في ما قالته المعرفة البشـریّة من نواح:
لی: كمـــال التوحيـــد والإخـــلاص في التوحيـــد، هـــو نـــفي الصفات عـــن الله تعالى  الأو
إلّا بعد فرض كون الذات متّصفة بالصفات  على الإطلاق كما صـرّح به أولياء الوحي، و
فإدّعاء العينيّة مال موضوعيّ، يقول القاضي السعيد القميّ في شـرح خطبة مولانا الإمام 

الرضا؟ع؟ عند قوله ؟ع؟: »وأصل معرفة الله توحيده«:
»... وذل���ك أي ه���ذا التوحی���د إنّم���ا ینتظ���م ب���أن ننف���ي الصفات عن���ه تعال���ى عیناً 

كم���ا أنّ غیره  وزی���ادة، بمعنى أنّ���ه لیس ذاته س���بحانه مصداقاً لتل���ك المفهومات 

1 . بحار الأنوار، 4 / 70، عن التوحيد .
ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 46 _ 47. 2 . جواديّ، عبد الله، علىي

ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 46. 3 . جواديّ، عبد الله، علىي
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كذل���ك، ب���ل صفاته ج���ل س���لطانه ‘‘صفات إق���رار’’ لا ‘‘صف���ات إحاط���ة’’ وانتزاع.

إلى هذا أش���ار؟ع؟ بقول���ه: ونظام توحید الله نفي الصفات عن���ه. أي الذي ینتظم  و

ب���ه التوحید الحقیقيّ ویصیر به العارف بالله موحّداً حقیقیّاً، هو نفي الصفات عنه، 

بمعنى إرجاع جمیع صفاته الحسنى إلى سلب نقائصها ونفي متقابلاتها لا أنّ هاهنا 

كلّ صفة  ذاتاً وصفة قائمة بها أو بذواتها أو أنّها عین الذات... لشهادة العقول أنّ 

وموصوف مخلوق.

ه���ذا إبطال للق���ول بالصف���ات العینیّة والزائ���دة العارض���ة، أي العق���ل الص�ریح غیر 

كانت الصفة  المشوب بالشبه والشكوك یحكم بمخلوقیّة الصفة والموصوف سواء 

عینیّة أو زائدة قائمة بذاته تعالى«. 

يادة: ثّم يقول بعد توضيح البـرهان على بطلان القول بالصفات عيناً وز
»هذا كلّه مع قطع النظر عن استحالة العینیّة وامتناع اتّحاد الذات والصفة. إذ الذات 

ه���و المحتاج إلیه المس���تغني بذاته، والصفة هي المحت���اج المفتقر إلى الموصوف.

كون المحتاج محتاجاً إلیه وبالعكس، المستلزم  ومن البیّن امتناع اتّحادهما للزوم 

 
لاحتیاج الشيء إلى نفسه«.)))

ّ »قدّس الله روحه«:  يقول الفاضل المقداد بن عبد الله السيوريّ اللّىي و
»إنّه لیس له صفة زائدة على ذاته بل لیس له صفة أصلًا كما أشار إلیه وليّ الله بقوله: 

كلّ صفة أنّها غیر الموصوف«.))) وكمال الإخلاص له نفي الصفات عنه لشهادة 

الثانیة: الوجدان والفقدان ملكة وعدم للموجود المتجزّئ وآيتا المعلوليّة والمخلوقيّة.
قدار وملكاتها.  الثالثة: المحدوديّة واللامدوديّة أيضاً تكون من صفات الأ

1 . القاضـي، سعيد القمّيّ، ممّد بن ممّد، شـرح توحيد الصدوق، 1 / 115 _ 119.
2. الفاضل المقداد، اللوامع الإلهيّة، 79.
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ء خارجاً عنه أو داخلًا فيه فإنّ  الق تبارك وتعالى لا يوصف بكون شي الرابعة: إنّ الن
ء ملكة للذات الامتداديّة. روج عن شي روج وعدم الن الن

ء عن الامتداد والأجزاء والوجدان والفقدان  يه الشي ية من العدد، هو تنز امسة: التنز الحن
ء لامتناهياً صـرفاً ومتّحداً مع  والمحدوديّة واللامدوديّة، فلا يصحّ تفســـيرها بكون الشي

الأشياء بأعيانها واجداً لذواتها وكمالاتها.
يّة كلّ  السادســـة: إذا كانت هناك ذات وصفات، فـــلازم عدم تناهي كلّ منها هو غير
زء الآخـــر، بل التناقـــض وتحديد كلّ منها لأختهـــا، لا الكم  جـــزء مـــن كلّ صفـــة مع الج

بعينيّتها جميعاً وعينيّتها مع الذات كما تدّعي الفلسفة ذلك.
جاء في »تفسير الميزان«:

كثرة تمایز لا في  »التعلیم القرآنيّ... یثبت من الوحدة ما لا یستقیم معه فرض أيّ 

كان عین الآخر  ال���ذات ولا ف���ي الصفات، وكلّ ما فرض من ش���يء في هذا الب���اب 
لع���دم الحدّ، فذاته تعالى عین صفاته، وكلّ صفة مفروضة ل���ه عی���ن الأخ���رى«.)))

ك���ون ذات���ه المتعالیة واحدةً قه���ارةً یبطل التفرقة _ أيّ تفرق���ة مفروضة _ بین  »إنّ 

ال���ذات والصفات، فالذات عین الصف���ات والصفات بعضها عین بعض فمن عبد 

الذات عبد الذات والصفات، ومن عبد علمه فقد عبد ذاته، ومن عبد علمه ولم 
یعبد ذاته فلم یعبد لا علمه ولا ذاته وعلى هذا القیاس««)))

»هو سبحانه ذو علوّ ونزاهة... من أن یتّصف بشيء من الأمثال الحسنة والصفات 

كالحیوة والعلم والقدرة و... فإنّ  الجمیل���ة الكریمة بمعانیها التي یتّصف بها غی���ره 

الذي یوجد من هذه الصفات الحسنة الكمالیّة الممكنات محدودة متناه... لكنّ 
الذي له سبحانه من الصفات محض الكمال وحقیقته غیر محدودة ولا متناه...«.)))

، تفسير الميزان، 6 / 91. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 11 / 176. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 13 / 279. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ



323   سبة الله تعالی مع الصفات 

كالعلم والقدرة والحیوة والس���مع والبص�ر  »إنّ الكم���الات التي هي صفات الوجود 

والوحدة والخلق والملك والغنى والحمد والخب�رة _ ممّا عدّ في الآیات السابقة أو 

كب�ریائه وعزّ قدسه،  لم یعدّ _ صفات قائمة به تعالى على حس���ب ما یلیق بس���احة 
لأنّها صفات وجودیّة والوجود قائم به تعالى«.)))

و نقول:
الـــق تعالى لا يوصف  1. إنّ مدرســـة الوحـــي الإلهـــيّ والبـرهان الواقعـــيّ تقول بأنّ الن
بالصفـــات مطلقـــاً، وتقول إنّ امتنـــاع التعدّد والتمايز في الـــذات المتعالية يكون من جهة 
تّصاف بالتناهي وعـــدم التناهي، لا من  إمكان الا كونـــه جـــلّ وعلا منزّهاً عن الامتـــداد و

حيث كونه لا متناهياً وغير مدود.
2. إنّ لازم كون الذات والصفات لا متناهية غيرمدوده _ كما تفرضه الفلسفة والعرفان 
_ هـــو تعارض الوجودات اللامتناهية في الوجود لا عينيّتها وكون كلّ منها عین الأخرى، 
ناق  إرجاعهم كلّ ذلك إلى حقيقة الوجود الصـرف التي تكون أمراً موهوماً من ضيق الن و
إلّا فتعارض الوجودات اللامتناهية  ولأجـــل الوصول إلى النتيجة التي عيّنوها من قبل و

يب.  يه ر وامتناع كونها متّحدة مصداقاً مع الفرض المذكور فممّا لا يعتر
إلّا فمع فرض وجود  الـــق جلّ وعلا، و 3. إنّ كمـــال التوحيـــد هو نفي الصفات عن الن
الذات والصفة وقيام الصفات الوجوديّة به تعالى فعينيّتهما تكون مالاً ثبوتاً، وعليه فمن 

عبد الذات والصفات فقد أشـرك بالله ومن عبد الصفات فلم يعبد شيئاً.
يّـــة بعدم المحدوديّـــة في الوجود خطأ واضح، فما تقوله الفلســـفة من  4. تفســـير القهار
يّـــة بمعنى المحدوديّة وعدم  يّة والمقهور لق هو القهار الـــق والن أنّ الفـــارق بین صفات الن
لق واحداً ذاتاً وصفةً لا ينســـب إلى  الق والن المحدوديّة بحيث يصبح بالنتيجه كون الن

التعالیم القرآنيّة البـرهانيّة إلّا جوراً واعتسافاً.

، تفسير الميزان، 16 / 236. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
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 هل أسماء الله تعالى وأوصافه

 توقیفیّة أم لا؟! 
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ة: يا عي المعرفة البشـر تدا

الق حقّ معرفته، فلهـــا توصیف الذات  ▪ أنّهـــا یمكنها الوصول إلی معرفـــة الحن
المتعالیّة بما تفهمه وتصل إلیه،

ه: ویرجا هذا الفصل عل!ها بأ ا

الق يكون خطأ وجهالة، ▪ كلّ ما وصل إلیه المخلوق بتوهّم أنّه من صفات الحن
▪ إنّ الله تعالی لا يوصف إلّا بما وصف به نفسه

سماء مال موضوعيّ،  الق من الصفات والأ ▪ وصول المخلوق إلی ما يلیق بالحن
فلا تصل النوبة إلی البحث عن جواز التسمیة والوصف بذلك شـرعاً، بل هذا 

هو المراد من التوقیفیّة في الحقیقة
كلّ واصـــف غیر أهل بیت النبوّة _ وهم تراجمة وحي الله ومالّ توحیده _ فقد   ▪

لق الق بصفات الحن وصف الحن
يه’’ خطأ فاحش،  يه في عين التشـــبیه والتشـــبیه في عين التنز ▪ القول ‘‘بالتنز

يه والتشبیه’’ يه عن التنز وأفحش من ذلك قول القائل بـ ‘‘التنز



ة أم لافی   327 هل أسماء الله تعالی وأوصافه توق!ف!ا

إنّ المخلوق لا يصل بكلّ ما يملكه إلّا إلى المخلوق الامتداديّ المكيّف، فليس المراد 
لفـــاظ من حيث إنّها الفاظ فقـــطّ مع إمكان درك  مـــن توقيفيّـــة الأسماء، التوقّف على الأ
الأوصاف والأسماء اللائقة بالله تعالى حتّ يبحث عن جواز التوصيف والتسمية أو عدم 

جوازهما شـرعاً.
يضعون بإزاء مـــا يتصوّرون  فـــبم يغتـــرّ المتفكّـــرون المتعمّقـــون في ذات الله بعقولهـــم و

بأوهامهم من إدراك ذات الله وصفاته ألفاظاً وأسامي فيصفونه بها؟!
إنّ المعاني والمفاهیم الصحيحة حملها على الله تعالى خارجة عن ما يصل إليه المخلوق 
حتّ يضع بإزائه ألفاظاً وأسامي، فلا تصل النوبة إلى البحث عن جواز التسمية وعدمه 

الشـرعيّ:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»لیس له صفة تنال ولا له حدّ يضـرب فیه الأمثال«.)))
الإمام الكاظم؟ع؟ :

كنه صفته، فصفوه بما وصف به نفســـه وكفّوا  »إنّ الله أعلی وأجلّ من أن يبلغ 
عمّا سوى ذلك«.)))

1 . الغارات، 1 / 172.
.102 / 1 ، 2 . الكافي
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الإمام الهادي؟ع؟ :
... فهـــو... بالمكان  ... وتلاشـــت أوصاف الواصفين »تاهت أوهـــام المتوهّمين

الذي لم تقع علیه الناعتون بإشارة ولا عبارة هیهات، هیهات«.)))
يـــة الواحد بعينه  يس؟! وأين الأحـــول عن رؤ يـــة ألـــوان الطواو أيـــن الأعمـــی عن رؤ
الولاء؟! وأنّ للعقل إدراك ما لا يدرك مطلقاً، وأنّ له الوصول إلى المعرفة اللائقة بالله 

تعالى حتّ يبحث عن جواز الوصف أو التسمية أو التوقيفيّة شـرعاً؟!:
رسول الله؟ص؟:

»وكیف يوصف الذي تعجز الحواسّ أن تدركه؟«!)))
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

(((.» »وفات لعلوّه علی الأشیاء مواقع رجم المتوهّمين
الإمام الصادق؟ع؟ :

ء من الصفة، فقال فرفع يديه إلی السماء  »... سألت أبا عبد الله؟ع؟ عن شي
(((.» بّار، إنّه من تعاطی ما ثّم هلك، يقولها مرّتين ثّم قال: تعالی الله الحج

تلـــف فیه؟ قیل لهـــم: لقصـر الأوهام عـــن مدى عظمته  »...فـــإن قالـــوا ولَم ین
وم الإحاطة به وهي تعجز عن ذلك  وتعدّیهـــا أقدارها في طلب معرفته، وأنّها تر
كانت هذه الشـــمس التي يقع علیها البصـر ويدركها الحس،  إذا  وما دونه... و
قـــد عجزت العقول عـــن الوقوف عـــلی حقیقتها فكیف ما لطـــف عن الحسّ 

واستتر عن الوهم؟!«)))

1 . بحار الأنوار، 4 / 160، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 4 / 303، عن تحف العقول.
3 . بحار الأنوار، 4 / 275، عن تحف العقول.

4 . بحار الأنوار، 3 / 264، عن المحاسن.
5 . بحار الأنوار، 3 / 148، عن تحف العقول.
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ومن هنا ترى الذين ادّعوا معرفة حقيقة الذات الإلهيّة والوصول إلى تعيین كنه وجود 
الـــق وصفاتـــه لا يعرفونه ولا يصفونه إلّا بما يكون كمالاً عندهم وضلالة وجهالة عند  الن

غيرهم من أهل المعرفة والكمال:
الإمام الصادق؟ع؟ :

ون  لقه، المفتر »تعالی الله عمّا يصفه الواصفون المشـــبّهون الله تبارك وتعالی بن
علی الله «.)))

الإمام الرضا؟ع؟ :
وك، والتقدير علی غیر  »إلهـــي بدت قدرتـــك ولم تبد هیئته فجهلـــوك وبه قـــدّر
كمثلك  إنّي بـريء يا إلهي من الذين بالتشبیه طلبوك، لیس  ما به وصفوك، و

ء، إلهي ولن يدركوك، وظاهر ما بهم من نعمك دلیلهم علیك لو عرفوك. شي
لقـــك فِمـــن ثَمَّ لم  في خلقـــك يـــا إلهـــي مندوحـــة أن يتناولـــوك، بـــل ســـوّوك بن و
بّي عمّا به  بّـــاً فبذلك وصفـــوك، تعالیـــت ر ـــذوا بعض آياتـــك ر يعرفـــوك، واتّن

المشبّهون نعتوك«.)))
»... فلیس لك أن تسمّیه بما لم يسمّ به نفسه«.)))

وبذلك فقد يظهر لك جليّاً بطلان ما قد يقال:
»هل أسماء الله توقیفیّة؟ تبیّن ممّا تقدّم أن لا دلیل على توقیفیّة أسماء الله تعالى 

إمّا البحث الفقهيّ  من كلامه بل الأمر بالعكس... هذا بالنظر إلى البحث التفسیريّ و

فمرجعه فنّ الفقه، والاحتیاط في الدین یقتضي الاقتصار في التسمیة بما ورد من 
طریق الس���مع وأمّا مجرّد الإجراء والإطلاق من دون تس���میة فالأمر فیه س���هل«.)))

1 . بحار الأنوار، 3 / 361، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 3 / 293، عن أمالىي الصدوق .

3 . بحار الأنوار، 10 / 326، عن التوحيد.
، تفسير الميزان، 8 / 358 _ 359. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ
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فإنّ ســـبيل العقلاء في هذا المضمار ليس إلّا سبيل النملة في طلب معرفة خالقه من 
تلقاء نفسه:

لوق مصنوع مثلكـــم، مردود  »كلّ مـــا میّزتمـــوه بأوهامكـــم في أدقّ معانیـــه من
. إلیكم، ولعلّ النمل الصغار تتوهّم أنّ لله تعالی زبانیتين

كمالها وتتوهّـــم أنّ عدمها نقصان لمن لا يتّصف بهما، وهكذا حال  فـــإنّ ذلك 
العقلاء في ما يصفون الله تعالی به«.)))

رسول الله؟ص؟:
الق الذي  الـــق لا يوصف إلّا بما وصف به نفســـه، وكیف يوصـــف الحن »إنّ الحن
طرات أن تـــدّه والأبصار عن  تعجـــز الحـــواسّ أن تدركه والأوهـــام أن تناله والحن
كیف  الإحاطـــة به، جـــلّ عمّا يصفه الواصفون، نأى في قربـــه، وقرب في نأيه، 

كیف، وأين الأين فلا يقال له: اين. الكیفیّة فلا يقال له: 
كما وصف نفســـه  هـــو منقطـــع الكیفوفیّـــة والأينونیّـــة، فهـــو الأحـــد الصمـــد 
حَد<«.)))

َ
والواصفون لا يبلغون نعته >لَمْ یَلِدْ وَلَمْ یُولَدْ وَلَمْ  یَكُنْ  لَهُ  كُفُواً أ

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
قطار وتأثّل  قدار ونهايـــات الأ دون من صفـــات الأ »تعـــالی عمّا ينحلـــه الُمحَدِّ

إلی غیره منسوب«.))) وب و لقه مضـر كن، فالحدّ لحن كن وتمكّن الأما المسا
ئكه علی  »إنّـــه أجلّ مـــن أن تـــدّه ألباب البشــــر بالتفكیـــر، لاتیط بـــه الملا

بهم من ملكوت عزّته بتقدير«.))) قر

1 . بحار الأنوار، 69 / 293.
ثر. 2 . بحار الأنوار، 3 / 304، عن كفاية الأ

3 . بحار الأنوار، 4 / 307، عن نهج البلاغة.
4 . بحار الأنوار، 4 / 275، عن التوحيد.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
ون  لقه المفتر »تعالی الله عمّا يصفه الواصفون المشـــبّهون الله تبـــارك وتعالی بن

علی الله «.)))
»لا تستطاع وصفك... ولا تصف العقول صفة ذاتك«.)))

الإمام الرضا؟ع؟ :
ية علی الله . قال  لاف ما وصف به نفســـه فقد أعظـــم الفر »مـــن وصف الله بن

طيفُ الْخَبير<.
َ
بْصارَ وهُوَ اللّ

َ
بْصارُ وهُوَ یُدْرِكُ الْأ

َ
الله: >لا تُدْرِكُهُ الْأ

هـــذه الأبصار لیســـت هـــي الأعـــين إنّا هـــي الأبصار الـــتي في القلـــوب لا تقع 
كیف هو«.))) علیه الأوهام ولا يدرك 

وعليـــه فـــلا يكون من يصـــف الله تعالى بغير ما وصف به نفســـه والمتجاوز عن حريم 
التوقيفيّة إلّا مشبّهاً:

الإمام الرضا؟ع؟ :
كافر مشـرك ونن منه بـرءاء في الدنیا والآخرة. »من قال بالتشبیه... فهو 

وا  ة الذين صغّر بـر الغـــلا يـــا بن خالـــد، إنّا وضع الأخبـــار عنّا في التشـــبیه والحج
عظمـــة الله تعـــالی فمن أحبّهـــم فقد أبغضنـــا ومن أبغضهـــم فقـــد أحبّنا، ومن 
نـــا، ومن وصلهم فقـــد قطعنا ومن  والاهـــم فقـــد عادانا ومن عاداهـــم فقد والا
كرمهم  قطعهم فقد وصلنا، ومن جفاهم فقد بـرّنا ومن بـرّهم فقد جفانا، ومن أ
كرمنـــا، ومن قبلهم فقـــد ردّنا ومـــن ردّهم فقد  فقـــد أهاننـــا ومن أهانهـــم فقد أ
قبلنا، ومن أحســـن إلیهم فقد أســـاء إلینا ومن أســـاء إلیهم فقد أحســـن إلینا، 

1 . بحار الأنوار، 3 / 261، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 98 / 263، من أدعية يوم العرفة.

. 3 . بحار الأنوار، 4 / 53، عن تفسير العيّاشيّ
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كذّبهم فقـــد صدّقنا، ومن أعطاهم فقد حرّمنا  كذّبنا ومن  ومـــن صدّقهم فقد 
كان من شـــیعتنا فلا يتّخذنّ منهم  ومـــن حرّمهم فقـــد أعطانا، يابن خالد من 

ولیّاً ولا نصیراً«.)))
الق جلّ وعلا من لا  كيف يمكن أن يوصف من لا يوصف، وكيف يمكن أن يصف الن

يدرك ولا يصف إلّا القيقة الامتداديّة والموجود المتجزّي؟
فـــإنّ الفلســـفة والعرفـــان تتفوّه تـــارة في وصف الله تعـــالى بأنّه هو كلّ الأشـــياء وعین 

ء و... رج عنه شي الأعيان ولا موجود سواه ولا يحن
وتناقض نفسها تارة أخرى بقولها:

سم! لا حدّ له، لا شبح له ولا صورة! إنّ الله ليس بحج
لا جزء له ولا بعض!

يك له! ماهيّته إنّيّته، لا نقص فيه ولا شبه له ولا مثل ولا ضدّ! لا شـر
 صفاته عین ذاته!

لىيّ أبديّ! خالق! موجود بنفسه، لا  يفعل لا يتغيّر ولا يزول، أز يد و تار ير وهو قادر من
إمكان فيه و...!!

فإنّ مع وضوح أنّ الأشياء كلّها متّصفة بهذه الأوصاف فكيف يمكن سلبها عن الله تعالى 
الق هو نفس الأشـــياء بأعيانها؟!! الق والن مع الاعتقاد بأنّ الأشـــياء هي عین وجود الن

القرآن الكريم:
ا یَصِفُون <.))) >فَسُبْحانَ  الله  رَبِ  الْعَرْشِ  عَمَّ

1 . بحار الأنوار، 3 / 294، عن التوحيد.
2 . الأنبياء )21(، 22.
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ذِينَ  كُنْتُمْ  تَزْعُمُون <. )))
َ
یْنَ  شـركائيَِ  الّ

َ
>وَیَوْمَ  یُنادِیهِمْ  فَيَقُولُ  أ

نْتُمْ  لَها وارِدُون <.)))
َ
مَ  أ كُمْ  وَما تَعْبُدُونَ  مِنْ  دُونِ  الله  حَصَبُ  جَهَنَّ  >إِنَّ

؟ع؟ في قوله تعالى: قال الإمام أمير المؤمنین
نْیا  ذينَ ضَلَّ سَـــعْيُهُمْ فىِ الْحَيوةِ الدُّ

َ
خْســــرینَ اعْمالاً. الّ

َ
ئُكُمْ بِالْأ >قُـــلْ هَلْ نُنَبِّ

هُمْ  یُحْسِنُونَ  صُنْعًا<.))): وهُمْ  یَحْسَبُونَ  انَّ
كانـــوا عـــلی الحـــقّ فابتدعـــوا في أديانهـــم وهم  »كفـــرة أهـــل الكتـــاب... وقـــد 

یسبون أنّهم یسنون صنعاً«.)))
الإمام الكاظم؟ع؟ :

»إنّ الله تبارك وتعالی أنزل علی عبده ممّد؟ص؟ أنّه: 
يز  سماء الرحمـــن الرحم العز وم < ويســـمّی بهذه الأ >لـــا إِلــــهَ إِلاَّ هُـوَ الْحَــــيُّ الْقَـيُّ
بوا  ّ العظم. فتاهت هنالـــك عقولهم واســـتخفّت حلومهم، فضـر بّار العـــلیي الحج
ول  لـــه الأمثال وجعلوا له أنداداً وشـــبّهوه بالأمثال ومثّلوه بالأشـــباه وجعلوه يز

كمّیّة بعده«.))) ون ما غوره ولا يدركون  ویول فتاهوا في بر عمیق لا يدر
فـــلا ميص عن التوقّف على ما وصف الله به نفســـه وعـــدم التجاوز عن ذلك، فإنّ 
باً، كما أنّ  لوقاً مربو بّا إلّا من الق لم يتّخذ لنفسه ر المخلوق إن وكل إلى نفسه في معرفة الن

كاملًا بما يكون كمالاً عندها. بّها على مبنى توهّمها لم تتّخذه إلّا  ذت ر النملة إن اتّحن
وقد مرّ الديث:

1 . القصص )28(، 62.
2 . الأنبياء )21(، 98.

3 . الكهف )18(، 104 _ 105.
4 . بحار الأنوار، 10 / 123، عن الاحتجاج.

5 . بحار الأنوار، 3 / 296، عن تفسير القمّيّ.
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لـــوق مصنوع مثلكـــم مردود  »كلّ مـــا میّزتمـــوه بأوهامكـــم في أدق معانیـــه من
كمالها وتتوهّم  ، فإنّ ذلـــك  إلیكـــم ولعلّ النمل الصغار تتوهّـــم إنّ لله زبانیتين
أنّ عدمهمـــا نقصان لمـــن لا يتّصف بهما.وهكذا حـــال العقلاء في ما يصفون 

الله تعالی به«.)))
لوق كی يستثنىي نفسه عن ذلك فيلسوف أو  تصّ بمخلوق دون من وهذا القصور لا يحن

نّ والإنس والملك: غيره، بل يشترك في ذلك الج
؟ع؟ : الإمام السین

»وعمّن في السماء احتجابه عمّن في الأرض«.)))
الرسول الأعظم؟ص؟:

؟ع؟ : فقلت:  ّ ، قال عـــلیي كرم علیه منّي ، ولا أ »مـــا خلـــق الله خلقاً أفضل مـــنّي
يا رســـول الله فأنت أفضل أم جبـرئیل؟ فقـــال؟ص؟: إنّ الله تبارك وتعالی فضّل 
، وفضّلني علی جمیع النبیّين والمرسلين  بين ئكة المقرّ أنبیائه المرسلين علی الملا
دّامنا وخدّام مبّینا. ئكة لحن إنّ الملا ئّمة من بعدك، و ّ والأ والفضل بعدي لك يا علیي

هِمْ ویُؤْمِنُونَ  حُونَ بِحَمْدِ رَبِّ ذينَ یَحْمِلُونَ الْعَرْشَ ومَنْ حَوْلَهُ یُسَـــبِّ
َ
، >الّ ّ يا عـــلیي

ذينَ آمَنُوا< بولايتنا.
َ
بِهِ ویَسْتَغْفِرُونَ لِلّ

نّـــة ولا النار ولا الســـماء  ، لـــو لا نن مـــا خلـــق الله آدم ولا حـــوا ولا الحج ّ يـــا عـــلیي
ئكة وقد ســـبقناهم إلی التوحید  ولا الأرض، وكیـــف لا نكـــون أفضل مـــن الملا
بّنا عزّ وجلّ وتســـبیحه وتقديســـه وتهلیله، لأنّ أوّل مـــا خلق الله عزّ  ومعرفـــة ر

واحنا فانطقنا بتوحیده وتمجیده. وجلّ أر
واحنا نوراً واحداً استعظموا أمورنا فسبّحنا  ئكة، فلمّا شـــاهدوا أر ثّم خلق الملا

1 . بحار الأنوار، 69 / 293.
2 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تفسير القمّيّ.
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ئكة  لوقون وأنّه منزّه عن صفاتنا، فســـبّحت الملا ئكة أنّـــا خلق من لتعلـــم الملا
ئكة  لتسبیحنا ونزّهته عن صفاتنا، فلمّا شاهدوا عظم شأننا هلّلنا لتعلم الملا
ئكة إنّ الله  كبّـرنـــا الله لتعلـــم الملا كبــــر ملّنا  أن لا إلـــه إلّا الله ، فلمّـــا شـــاهدوا 
كبـر من أن ينال، وأنّه عظم المحلّ. فلمّا شـــاهدوا ما جعله الله لنا من القدرة  أ
ئكة أن لا  ّ العظـــم، لتعلـــم الملا والقـــوّة، قلنـــا: لا حـــول ولا قوّة إلّا بـــالله العلیي

ئكة: لا حول ولا قوّة إلّا بالله . حول ولا قوّة إلّا بالله ، فقالت الملا
فلمّـــا شـــاهدوا ما أنعم الله به علینا وأوجبه من فـــرض الطاعة لنا قلنا: الحمد 
كره علینا من الحمد علی نعمه، فقالت  ئكة ما یقّ لله تعـــالی ذ لله لتعلـــم الملا

ئكة: الحمد لله، فبنا اهتدوا إلی معرفة الله وتسبیحه وتهلیله وتمیده. الملا
ئكة بالسجود له تعظیماً  ثّم إنّ الله تعالی خلق آدم؟ع؟ وأودعنا صلبه وأمر الملا
كراماً وطاعة لكوننا في  كراماً، وكان سجودهم لله عزّ وجلّ عبوديّة، ولآدم أ لنا وأ
ئكة وقد سجدوا لآدم كلّهم أجمعون«.))) صلبه، فیكف لا نكون أفضل من الملا

بما يزعم أنّه ينبغي أن  الق فلر والإنســـان أيضاً لو وكل إلى نفســـه في ســـبيل معرفة الن
الق تعالى فيقول: كبـر الأشياء هو الن يكون أ

كب�ر منه���ا، وتلك الذات  »لا یخل���و أحد _ حتّى الس���فیه _ عن تصوّر ذات لا ش���يء أ

كب�ر منها وهذا  كب�ر الأشیاء أ موجودة ألبتّة فإنّه إن لم تكن موجودة لزم أن یكون أ
كب�ر الأشیاء تصوّراً وواقعاً وهو الله !«))) خلف، فبالیقین یكون هناك شيء هو أ

وآخـــر قد يغترّ بمشـــاعره فيحســـب أنّ التعمّـــق والتفكّر في الـــذات المتعالية عن أوهام 
ين، فيقتحم بمركّب  وز له ولأمثاله مـــن المتعمّقین المغترّ ين يحج المتوهّمـــین وخطرات المتفكّر

كمال الدين، 1 / 254، الباب 23. 1 . الصدوق، إ
پا،  ، ســـير حكمت در ارو ّ ثار، 6 / 991، نقلًا عن الفروغيّ، ممّد علىي موعة الآ 2 . المطهريّ، مرتضى، مج

نقلًا من سنت آنسلم من أولياء الدين المسيحيّ.
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يتحرّز عنه الراسخون في العلم، فلا يرى الكمال إلّا كمالات نفسه  جهله إلى ما يتوقّف و
الامتداديّة، ولا النقصان إلّا نقائص نفسه المخلوقة.

يســـلب عنه   فيســـمّی الكمال وجـــوداً والنقائص أعداماً، فيضمّ الكمال إلى الكمال و
الأعدام، فيخلق في عالم أوهامه وجوداً صـرفاً لا متناهياً، بل فوق ما لا يتناهی شـــدّة!! 

لوهيّة! يعتقد فيه الأ لوق تصوّراته وأوهامه على عرش الربوبيّة و فيجعل من
»هكذا حال العقلاء في ما يصفون الله تعالی به«.)))

كه وتوهّمه، فلا يتّخذ خالقاً لنفسه إلّا  نعم لا يمكن أن يتجاوز المخلوق عن حدّ إدرا
ليل وهو يقول على لســـان  كملها عنده، وهذه حكاية إبـراهیم الن ما يراه أعظم الأشـــياء وأ

لق: الن
كْبـر<.)))

َ
مْسَ بازِغَةً قالَ هذا رَبيِّ هذا أ ى الشَّ

َ
ا رَأ >فَلَمَّ

يقول مسبّحاً منزّهاً: وأمّا الجّة البالغة الإلهيّة يذكر دائماً و
ء فتوهّموا الله غیره«.))) »ما توهّمتم من شي

يه: يّة حول مسألة التشبيه والتنز هذا، وتقول المعرفة البشـر
كما یجب التنزّه عن التش���بیه المحض، للزوم  »یجب التح���رّز عن التنزیه الص�رف، 

الاتقاء عن حدّي التعطیل والتشبیه«.)))

»لی���س لأهل التفریط م���ن الجهل أن یتهاون عن الخوض في معرفة الله س���بحانه 
اعت���ذاراً بأنّه مس���لك وع���ر وبحر عمیق وحم���ىً ممنوع لأنّ���ه موج���ب للتعطیل«.)))

1 . بحار الأنوار، 69 / 293.
2 . الأنعام )6(، 78.

3 . الإمام الرضا؟ع؟، بحار الأنوار، 4 / 40، عن التوحيد.
ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 25 4 . جواديّ، عبد الله، علىي
ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 23 5 . جواديّ، عبد الله، علىي
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وتقول:
»اعل���م أنّ التنزیه عند أهل الحقایق في الجناب الإله���يّ، عین التحدید والتقیید، 

إمّا صاحب سوء أدب«.))) والمنزّه إمّا جاهل و

»ون����زّه��ه وش������بّه��ه                        وقم في مقعد صدق«

»لا یغایر ولا یباین شیئاً، ولا یباینه شيء«.)))

»الإنّیّة المحضة التي أثبتها الش���یخ في الفص���ل الرابع من مقالة الثامن من إلهیات 

الش���فاء )رحل���يّ ) / )))، ط )(، ه���ي تكون تنزیهاً عین التش���بیه ولیس تنزیهاً عن 
التنزیه والتشبیه«.)))

ك�نت مقیّداً إن قلت بالتن��زیه  كنت محدّداً                 و »فإن قلت بالتشبیه 

كنت مسدّداً                وكنت إماماً في المع��ارف سیّداً« إن قلت بالأمرین  و

وتقول:
كلّها أوجب س����ریان جمیع الصفات  إنّ س����ریان الهویّة الإلهیّ���ة في الموج���ودات 

كلیّها وجزئیّها«.))) الإلهیّة فیها من الحیاة والعلم والقدرة والسمع والبص�ر وغیرها 

»صف���ات الممك���ن نوع���ان، نوع من���ه لازم جهة وج���وده وه���ذا لا یخالف صفات 
الواجب بل یشبهها«.)))

فنقول: يقع الإشكال في ما نقلناه عنهم من نواح شتّ:
الق تعالى دون أيّ فحص عن معرفة ذاته جلّ وعلا )علماً  1 . إنّا إذا أقررنا بوجود الن

.42 ، بيّ 1 . حسن زادة، حسن، رسالة أنّه القّ، نقلًا من ابن عر
2 . حسن زادة، حسن، رسالة أنّه القّ، 45.
3 . حسن زادة، حسن، رسالة أنّه القّ، 46.
4 . حسن زادة، حسن، رسالة أنّه القّ، 61.

يزيّ، الميرزا جواد، رسالة لقاء الله، 192. 5 . الملكيّ التبـر
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لاف الأشـــياء ومتعال عن كلّ تصوّر وتوهّم( فقد خرجنا عن  ء بحن بأنّه جلّت عظمته شي
الق والتوقّف دون إثبات وجوده وصفاته وأفعاله. التعطيل، فإنّ التعطيل هو إنكار وجود الن
الق تعـــالى وصفاته اللائقـــة به، فكلّ  قـــرار بوجود الن ثبات والإ وأمّـــا بعد مرحلـــة الإ
الق تعالى وصفاته يكون جهلًا وتشبيهاً، وموجباً  فحص عن كنه معرفة حقيقة وجود الن
لأن نعتقد آخر الآمر أنّه عین الأشياء، وكلّ الأشياء و... أمثال ذلك من الأوهام الواضحة 
قرار  ثبات والإ يه الصـرف والتحرّز عن التشبيه مطلقاً بعد مرحلة الإ البطلان، فالقّ هو التنز

الق المتعال. بوجود الن
وض في مسألة تعيین حقيقه  الق، والتحرّز عن الن 2 . التجنّب عن التفكّر في ذات الن
الق وصفاته وهو المسلك الوعر والبحر العميق والمی الممنوع الذي قد هلكت  ذات الن
رج بذلك عن التعطيل! _ والاعتقاد بعدم التشـــابه بین ذات  فيه الفلســـفة زاعمة أنّها تحن
الق،  يطاً وتهاوناً في معرفة الن الق وصفاته مع خلقه هو عین حقيقة التوحيد وليس تفر الن
الق والمخلوق وعينيّة  بل التجاوز عن ذلك يؤدّي إلى القول بالسنخيّة والتشابه بین الن
لق وأوهام أخرى من هذا القبيل. الق والن وجودهما معاً، بل إلى الاعتقاد بوحدة وجود الن
يه عین التحديد والتقييد والتشبيه؟!!وكيف يكون المنزّه  3 . كيف يمكن أن يكون التنز

يه هو أصل المعرفة والمشبّه مشـرك. جاهلًا أو صاحب سوء أدب!! مع أنّ التنز
يه هو عدم التشبيه، والتشبيه  تمعان؟! فإنّ التنز يه والتشبيه نقيضان فكيف يحج 4 . التنز

يه: هو عدم التنز
الإمام الرضا؟ع؟ :

إذا قلت لیست هي غیره  »يا جاهل، إذا قلت لیست هي فقد جعلتها غیره، و
فقد جعلتها هو«.)))

1 . التوحيد، 453.
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قدار من اليوة والعلم  لق فهـــو حقيقة امتداديّة، فصفات الأ 5 . كلّ مـــا يكون في الن
ه، والله تعالى هو ذاتـــه، علم، قدرة، حياة، سمع،  والقدرة والســـمع والبصـر وغيرها تســـانحن

بصـر، لا يشبه خلقه ذاتاً ووصفاً ووجوداً.
لق هو أساس المعارف القّة الإلهيّة. الق والن 6 . إنّ الاعتقاد بالتغاير والتباين بین الن
يّته في خلقه، بل هو الذي خلق الأشـــياء لا من  الق جلّ وعلا لا يســــري بهو 7 . الن
ء، وأنشأها لا من أصل بلا مادّة ولا مدّة، خلافاً لما يعتقده أصحاب العرفان والفلسفة. شي
يه«الذي يتفوّه به بعض أصحاب الفلسفة  يه عن التنز 8 . إنّ الله تعالى منزّه عن »التنز

يه« هو التشبيه بعينه إن لم يكن إبهاماً وجهالة. يه عن التنز والعرفان أحياناً، فإنّ »التنز

هل تعرف ذات ال الق تعالی بالعقلفی

يتوهّم أنّه يمكنه أن يعـــرف حقيقة وجود خالقه بعقله،  إنّ المخلـــوق قد يغترّ بنفســـه و
الق هو نفس حقيقة الوجود لا غير، يقول: إنّ كنه وجود الن و

كما أنّه قد یتوهّم متوهّم:
لة فيها على  »إنّ المعرفة المنفيّة في الآيات والروايات، هي الســـيّة والوهميّة، فلا دلا
امتنـــاع معرفـــة حقيقة ذات الله تعـــالى بالعقل، ونحـــن ندّعي معرفة حقيقـــة ذاته تعالى 

بالعقل بلا صورة وهميّة وحسيّة وخياليّة و...«
فنجیب:

أوّلًا: إنّ هـــذا التوهّـــم يبتنىي عـــلى توهّم أن يكون العقـــل أداة لمعرفة الذوات والقائق 
يح  الف للوجدان ولســـياق وصـر العينيّـــة القائمـــة بالذات وراء الوهم وأدقّ منه، وذلك من
النصـــوص الصـــادرة في هذا الباب عن معـــادن علم النبوّة، فإنّهـــم: في مقام بيان امتناع 
مطلق الإدراك والمعرفة لذات الله تعالى نفوا إمكان المعرفة حتّ بدقائق الأوهام، ولو كان 
كها بالوهم لما كان قول قوم هم أمراء الكلام في ذلك إلّا بمنزلة  إدراك العقل ذاتاً فوق إدرا
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قول القائل: »إنّ سيفي هذا لأحدّ من العصا!«
الإمام الصادق؟ع؟ :

مس،  »الحمـــد لله الـــذي لا یـــسّ ولا یسّ ولا یمـــسّ ولا يـــدرك بالحـــواسّ الحن
ء حسّـــته الحواسّ أو لمســـته  لســـن، وكلّ شي ولا يقـــع علیه الوهم، ولا تصفه الأ

لوق«.))) الأيدي فهو من
قلت لأبي جعفر بن الرضا؟ع؟ :

بْصار< فقال: يا أبا هاشـــم، أوهام القلوب 
َ
بْصارُ وهُوَ یُدْرِكُ الْأ

َ
»>لا تُدْرِكُهُ الْأ

أدقّ مـــن أبصـــار العیون أنت قد تدرك بوهمك الســـند والهنـــد والبلدان التي لم 
تدخلها ولا تدركها ببصـرك، فأوهام القلوب لا تدركه فكیف أبصار العیون«.)))

عفريّ عن أبي الحسن الرضا؟ع؟ قال: »...  أبي هاشم الحج
سألته عن الله عزّ وجلّ هل يوصف؟ فقال: أمّا تقرء القرآن؟! قلت: بلی، قال: 

بْصار<؟
َ
بْصارُ وهُوَ یُدْرِكُ الْأ

َ
أمّا تقرء قوله عزّ وجلّ: >لا تُدْرِكُهُ الْأ

قلت: بلی،
قال: فتعرفون الأبصار؟ قلت: بلی، قال: وما هي؟ قلت: أبصار العیون، فقال: 
كثر من أبصـــار العیون، فهـــو لا تدركه الأوهـــام وهو يدرك  إنّ أوهـــام القلـــوب أ

الأوهام«.)))
يه الله  وثانیـــاً: إنّ المدّعـــي معرفـــة ذات الله تعالى بالعقل لو كان صادقـــاً في دعواه تنز
تعالى عن كلّ صورة حســـيّة وجسميّة وخياليّة ووهميّة، فكيف يراه جلّ وعلا في نفس 
ء، المتجلّية بكلّ صورة وامتداد؟ وكيف  ية في كلّ شي الوقـــت عین حقيقة الوجود الســـار

1 . بحار الأنوار، 3 / 300، عن التوحيد.
2 . الصدوق، التوحيد، 113.

3 . الصدوق،، التوحيد، 112 _ 113.
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يدّعـــي كونه عـــین كلّ الأشـــياء وكلّ الكمال يعـــنىي كلّ الوجود، ومبدء صـــدور الوجود، 
إن يكن الأمر هكذا، فما  ومصيـــر ذوات الكائنات، وموجـــوداً في كلّ الأزمنة والأمكنة؟!! و
زء أو حصّة من وجوده؟! هو المانع من أن يكون إلههم مدرَكاً ومسوساً وملموساً _ ولو بحج
وثالثـــاً: قـــد تقـــدّم أنّ الإدراك لا يتعلّـــق إلّا بالامتـــداد مطلقـــاً، ولا فـــرق في ذلك بین 
أن يكـــون المـــدرك هو العقل أم غيره ومن الواضح أنّـــه إن لم تكن المعرفة العقليّة المتعلّقة 
ل بامتناع معرفة  بالذوات مســـتلزمة للصورة والشـــكل والامتداد، لما كان وجه للاســـتدلا

الق بامتناع ذاته من الشبه والشكل: ذات الن
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»الحمـــد لله الـــذي أعجز الأوهـــام أن تنـــال إلّا وجوده، وحجـــب العقول عن أن 
تتخیّل ذاته في امتناعها من الشبه والشكل«.)))

»لا تنالـــه الأوهـــام فتقـــدره، ولا تتوهّمـــه الفطـــن فتصـــوّره، ولا تدركـــه الحواسّ 
فتمسّه، ولا تلمسه الأيدي فتلمسه«.)))

الإمام الكاظم؟ع؟ :
»إنّ الله تبـــارك وتعالی أجلّ وأعظم من أن یدّ بید أو رجل أو حركة أو ســـكون 

أو يوصف بطول أو قصـر، أو تبلغه الأوهام، أو تیط بصفته العقول«.))) 
الإمام الرضا؟ع؟ :

»ممتنـــع عن الأوهام أن تكتنهـــه، وعن الأفهام أن تســـتغرقه، وعن الأذهان أنّ 
تمتثله«.)))

1 . بحار الأنوار، 4 / 221، عن التوحيد.
2 . نهج البلاغة، 274، بحار الأنوار، 4 / 254، عن الاحتجاج.

3 . بحار الأنوار، 3 / 300، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد.
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طور لا يكون إلّا بالتحديد: بل مطلق الن
الرسول الأعظم؟ص؟:

الق الـــذي تعجز الحـــواسّ أن تدركـــه، والأوهـــام أن تناله،  »كیـــف يوصـــف الحن
طرات أن تدّه، والأبصار عن الإحاطة به، جلّ عمّا يصفه الواصفون«.))) والحن

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»قد يئست عن الإحاطة به طوامح العقول«.)))

»فكلّ ما قدّره عقل أو عرف له مِثلٌ فهو مدود«.)))
»ولا تقدّرُه العقول«.)))

 ،((( بين في حجرات القدس مرجحنّين ئكة المقرّ »جبـرئیل ومكائیل وجنود الملا
(((.» القين وُا أحسن الحن متولّهة عقولهم أن یدُّ

الإمام الرضا؟ع؟:
»ولا تضبطه العقول«.)))

وروايات هذا الباب بین مصـرّحة أو مشـــيرة إلى أنّ المعرفة، عقليّة كانت أو غيرها لا 
كلّها توضيحيّة. تكون إلّا بالتحديد والتقدير فالقيود 

»... ممّـــد بن مســـلم... قال:... قلت يزعمـــون أنّه بصیر علی مـــا يعقلونه، 

ثر. 1 . بحار الأنوار، 36 / 283، عن كفاية الأ
2 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 4 / 294، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 4 / 294، عن التوحيد.

: وقع بمرّة.)لســـان العرب( 5. رجحن: ارْجَحَنَّ ّّّّّّ، الشي ءُ: اهتزّ. و ارْجَحَنَّ
6 . بحار الأنوار، 4 / 314، عن نهج البلاغة.

7 . بحار الأنوار، 4 / 263، عن علل الشرايع.
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كان بصفة المخلوق ولیس  فقـــال ]الإمام الباقر؟ع؟ [: تعالی الله ، إنّـــا يعقل ما 
كذلك«.))) الله 

الإمام الكاظم؟ع؟ :
»إنّ الله تبارك وتعالی أجلّ وأعظم من أن... تیط بصفته العقول«.)))

ثّم إنّـــه عـــلى فرض أن يراد مـــن العقل معنى يمكن به إدراك الأشـــياء، فهو بهذا المعنى 
الق المتعال: أيضاً عاجز عن إدراك حقيقة ذات الن

الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :
كما احتجب عن الأبصار، وعمّن في الســـماء احتجابه  »احتجـــب عن العقول 

عمّن في الأرض«.)))
؟ع؟: الإمام أمير المؤمنین

كه«.))) »قد ضلّت العقول في أمواج تیّار إدرا
»وتاهت في أدن أدانیها طامات العقول في لطیفات الأمور«.)))

1 . بحار الأنوار، 4 / 69، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 3 / 300، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.

4 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن تحف العقول.
5 . بحار الأنوار، 4 / 269، عن تحف العقول.





 لا یعرف الله تعالى إلّا بفعله لا بذاته 
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: یهدف الفصل إلی ا!ان أنا

لة علیه من وجود فعله وخلقه لا غیر، الق تعالی منحصـر بالدلا يق معرفة الحن ▪ طر

ة: يا وذلك أنا أصحاب الفلسفة والعرفان والمعرفة البشـر

كثیرة، ق الوصول إلی الله  ▪ يزعمون أنّ طر
الق بنفسها بلا وساطة خلقه، ▪ ويقولون أنّه یمكن أن تعرف ذات الحن

لـــة البـرهان المســـمّی عندهم  الق بدلا ▪ يتوهّمـــون أنّـــه یمكن إثبات وجـــود الحن
الق في عرض  ثبات وجـــود الحن ببـرهـــان الفطرة، وهو عندهم بـرهان مســـتقلّ لإ

الق من وجود خلقه، لة العقلیّة علی وجود الحن الدلا
▪ ويدّعون أنّه یمكن شهود الذات المتعالیة،

ه: فإل!ك تفص!ل الرجا علی ذلك  لا



347 لا يعرف الله تعالی إلاا بفعله لا بذاته 

إنّك لـــن ترى _ أن يصف الله جلّ وعلا ذاتـــه المتعالية لأحد، وكذلك  إنّـــا مـــا رأينا _ و
، فإنّهم كلّما ســـئلوا عن الله تبارك وتعالى  أولياؤه المعصومون صلوات الله عليهم أجمعین
بـ: »ما هو؟«، وصفوه بأفعاله ودلّوا عليه بآياته، وذلك أنّ الوصف يستلزم الدّ والنقص، 

ياً. يتفرّع على كون ما يوصف امتداديّاً متجزّ و
رْضِ وَمـــا بَیْنَهُمَا إِنْ 

َ
ـــماواتِ وَالْأ >قالَ  فِرْعَـــوْنُ  وَما رَبُ  الْعالَمِینَ  قالَ رَبُّ السَّ

لِینَ  وَّ
َ
كُمْ وَرَبُّ آبائِكُمُ الْأ  لا تَسْـــتَمِعُونَ قالَ رَبُّ

َ
كُنْتُـــمْ مُوقِنِینَ قالَ لِمَنْ حَوْلَهُ أ

رْسِلَ إِلَيْكُمْ لَمَجْنُونٌ قالَ رَبُّ الْمَشـرقِ وَالْمَغْرِبِ وَما 
ُ
ذِي أ

َ
قالَ إِنَّ رَسُـــولَكُمُ الّ

بَیْنَهُما إِنْ كُنْتُمْ تَعْقِلُون <.)))
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

نبیاء  ى في خلقه من علامات التدبیر، الذي سئلت الأ »وظهر في العقول بما ير
عنـــه، فلم تصفه بدّ ولا نقص.))) بـــل وصفته بأفعاله ودلّت علیه بآياته، ولا 
كانت السموات والأرض فطرته وما  ين جحده، لأنّ من  تستطیع عقول المتفكّر
ء  لق فلا شي فیهـــنّ وما بینهنّ، وهو الصانع لهنّ فلا مدفع لقدرتـــه بان من الحن

كمثله«.)))
1 . الشعراء )26(، 24 _ 29.

2. فـــإنّ الوصف مســـتلرم للحدّ والنقـــص والامتداد مطلقاً، فالقيدان توضيحيّان وليســـا للاحتراز حتّ 
يمكن أن يقال فهو غير مدود ولا متناه.

3 . التوحيد، 31 / 32.
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»... قال السائل: فما هو؟ قال أبو عبد الله؟ع؟ :
ء خالق الأشـــیاء وصانعهـــا... وهو  هـــو الـــربّ وهـــو المعبود وهـــو الله... هـــو شي
ير وأشـــباه ذلك من أسمائه،  المعن الذي يســـمّی به الله والرحمـــن والرحم والعز

وهو المعبود جلّ وعزّ«.)))
لقه من  ء هو؟ قال: هو نور بمعـــن أنّه هاد لحن »قـــال عمران: يا ســـیّدي فأيّ شي

كثر من توحیدي))) إيّاه«.))) ّ أ أهل السماء وأهل الأرض ولیس لك علیي
نّه خلق الماهیّة«.))) »ولا يقال له ما هو، لأ

إيقاناً بوجوده من جهة  الق تعالى إلّا إيماناً به و فلا سبيل إلى تحصيل العلم بوجود الن
الق  فعال على وجود خالقها، فلا تراه إلّا في فعله وصنعه، ولا يتجلّى الن ثار والأ لة الآ دلا
لّى  ؟ع؟ حيث يقول: »تحج لقـــه إيّاهم، وهذا هو المـــراد من كلام أمير المؤمنـــین لقـــه إلّا بحن لن
لّىي  لقه«، لا ما توهّمه الفيلسوف ومدّعي العرفان حيث زعما أنّ المراد منه هو تحج لقه بحن لن
يقوله  الـــق جـــلّ وعلا في صور المخلوقات، وتعالى الله عمّـــا يتوهّمه المتوهّمون و ذات الن

كبيراً. الظالمون علوّاً 
تي فقـــد زار الله’’، ودرجة  تي أو بعد مو ني في حیـــو ؟ص؟: ‘‘مـــن زار »وقـــال النبيّ
نّـــة من منزله  نّـــة أرفع الدرجـــات، فمـــن زاره إلی درجته في الحج ؟ص؟ في الحج النـــبيّ

فقد زار الله تبارك وتعالی.
ووه أنّ ثواب ‘‘لا  بـر الـــذي ر ... قـــال: فقلـــت له: يا بن رســـول الله ، فما معن الحن

إله إلّا الله النظر إلی وجه الله ؟’’

1 . التوحيد، 245.
يتوهّم. يعرف و یهه عن كل ما يوصف و 2  وتنز

3 . بحار الأنوار، 10 / 312، عن التوحيد وعيون الأخبار.
. 4 . بحار الأنوار، 3 / 297، عن روضة الواعظین
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كفر، ولكن وجه  كالوجوه فقد  فقـــال؟ع؟ : يا أبا صلت، من وصف الله بوجـــه 
الله أنبیاؤه ورســـله وحججه صلوات الله علیهم. هم الذين بهم يتوجّه إلی الله 
إلی دينـــه ومعرفته. وقال الله عزّ وجـــلّ: >كُلُّ مَن عَلَيهَـــا فَانٍ وَیَبقَى  عـــزّ وجلّ و
ا وَجهَـــهُ<. فالنظر إلی أنبیاء 

َ
كَ< وقـــال عزّ وجلّ: >كُلُّ شَــــيءٍ هَالِكٍ إِلّ وَجـــهُ رَبِّ

الله ورسله وحججه؟عهم؟ في درجاتهم ثواب عظم للمؤمنين يوم القیامة.
ني ولم أره يوم  تي لم يـــر ؟ص؟: ‘‘مـــن أبغـــض أهـــل بیـــتي وعتـــر وقـــد قـــال النـــبيّ
’’، يا أبا صلت،  القیامـــة’’. وقال؟ص؟: ‘‘إنّ فیكم من لا يراني بعـــد أن يفارقني

إنّ الله تبارك وتعالی لا يوصف بالمكان، ولا يدرك بالأبصار والأوهام«.)))
ّ بن موس الرضا؟عهما؟: يا إبن رســـول الله مـــا تقول في الحديث  »... قلـــت لعلیي
بّهـــم مـــن منازلهم في  ون ر ور يـــه أهـــل الحديـــث: ‘‘أنّ المؤمنـــين يـــز و الـــذي ير
نـــة’’؟ فقال؟ع؟ :يا أباصلت، إنّ الله تبارك وتعـــالی فضّل نبیّه ممّداً؟ص؟  الحج
ئكة وأهل طاعته، وجعل طاعته طاعته،  علی جمیع خلقه من النبیّـــين والملا
يارته، فقال عزّ وجـــلّ: >مَنْ  يارتـــه في الدنیا والآخـــرة ز ومبايعتـــه مبايعتـــه، وز
ما یُبایِعُونَ الله یَدُ  ذينَ یُبایِعُونَكَ إِنَّ

َ
طاعَ الله<، وقال: >إِنَّ الّ

َ
سُولَ فَقَدْ أ یُطِعِ الرَّ

یْدیهِم<.)))
َ
الله فَوْقَ أ
الإمام الرضا؟ع؟ :

ى بالأبصار،  كلـــم الله موس بن عمران؟عهما؟ علم أنّ الله تعـــالی عن أن ير »إنّ 
یّاً رجـــع إلی قومه فأخبـرهـــم: إنّ الله  كلّمه الله عـــزّ وجلّ وقربـــه نج ولكنّـــه لّمـــا 
كما  كلامه  بـــه وناجاه، فقالـــوا: لن نؤمن لك حتّ نســـمع  كلّمه وقرّ عـــزّ وجلّ 
بـرنا  يـــك تنظر إلیه لأجابك وكنت تن سمعت... فقالوا: إنّك لو ســـألت الله أن ير

1 . بحار الأنوار، 4 / 3 _ 4، عن التوحيد وعيون الأخبار.
2 . التوحيد، 117. 
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ى  كیـــف هـــو فنعرفه حـــقّ معرفته!! فقـــال موس؟ع؟ : يـــا قـــوم، إنّ الله لا ير
إنّـــا يعرف بآياته ويعلم بأعلامـــه، فقالوا: لن نؤمن  كیفیّة له، و بالأبصـــار ولا 

لك حتّ تسأله...
فقـــال مـــوس؟ع؟ : يـــا ربّ إنّك قـــد سمعـــت مقالة بني إســــرائیل وأنـــت أعلم 
لـــه إلیه: يا موس اســـألني ما ســـألوك فلن  بصلاحهـــم، فأوحـــی الله جـــلّ جلا
نْظُرْ إِلَيْكَ قالَ لَنْ 

َ
رِنـــي  أ

َ
هلهـــم. فعند ذلك قال موس؟ع؟ : >رَبِّ أ أؤاخـــذك بج

ا  تَراني  ولكِنِ انْظُرْ إِلَى الْجَبَلِ فَإِنِ اسْتَقَرَّ مَكانَهُ< وهو یهوي >فَسَوْفَ تَراني  فَلَمَّ
فاقَ قالَ سُبْحانَكَ 

َ
ا أ ا وخَرَّ مُوسى  صَعِقاً فَلَمَّ

ً
هُ لِلْجَبَلِ< بآياته >جَعَلَهُ دَكّ ى رَبُّ

َ
تَجَلّ

لُ  وَّ
َ
نَـــا أ

َ
تُبْـــتُ إِلَيْـــكَ< يقـــول: رجعـــت إلی معرفـــتي بك عـــن جهل قومـــي >وَأ

ى«.))) الْمُؤْمِنین< منهم بأنّك لا تر
لـــة آثاره وأفعاله عليه  الق تعالى لدلا يـــد منها اليقین بوجود الن يـــة بالقلب إن أر فالرؤ
الق، عن أيّ مدّع وفي أيّة مرحلة  فنعم، وأمّا وراء ذلك فكلّ ادّعاء في ســـبيل معرفة الن

_ الدنيا والآخرة والقيامة والذرّو... _ كان، فهو مردود وجهالة وزندقة ومستلزم للتشبيه:
»ســـألني أبو قـــرّة المحـــدّث أن أدخلـــه إلی أبي الحســـن الرضا؟ع؟ فاســـتأذنته 
ل والحرام والأحـــكام حتّ بلغ  ذلـــك فأذن لیي فدخل علیه، فســـأله عـــن الحلا
ؤية والكلام  ينا أنّ الله عزّ وجلّ قسّـــم الر وّ ســـؤاله التوحید، فقال أبو قـــرّة: إنّا ر

ؤية. ، فقسّم لموس؟ع؟ الكلام ولمحمّد؟ص؟ الر بين اثنين
نس:  نّ والإ فقال أبو الحســـن؟ع؟ : فمـــن المبلّغ عن الله عزّ وجـــلّ إلی الثقلين الحج
بْصارَ<، >وَلَا یُحِيطُونَ بِهِ عِلماً<، و>لَیسَ 

َ
بْصارُ وهُوَ یُدْرِكُ الْأ

َ
>لـــا تُدْرِكُهُ الْأ

لق  ي ء رجل إلی الحن كَمِثلِهِ شَـيءٌ< ألیس ممّد؟ص؟؟ قال: بلی، قال: فكیف یج
جمیعاً فیخبـرهم أنّه جاء من عند الله وأنّه يدعوهم إلی الله بأمر الله ويقول: >لا 

1 . الصدوق، الأمالىي والتوحيد والعيون.
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بْصارَ<، >وَ لا یُحيطُونَ بِهِ عِلْماً<، > لَیْسَ كَمِثْلِهِ 
َ
بْصارُ وهُوَ یُدْرِكُ الْأ

َ
تُدْرِكُهُ الْأ

، وأحطت بـــه علماً، وهو علی صورة البشــــر! شَـــيْ ء< ثّم يقـــول: أنـــا رأيته بعیني
ء، ثّم  أمّا تستحیون؟ ما قدرت الزنادقة أن ترمیه بهذا أن يكون يأتي عن الله بشي
خْرى <. فقال 

ُ
لافه من وجه آخر. قال أبو قرّة: فإنّه يقول: >وَ لَقَدْ رَءآهُ نَزْلَةً أ يأتي بن

أبو الحسن؟ع؟ : إنّ بعد هذه الآية ما يدلّ علی ما رأى حیث قال: >مَا كَذِبَ 
كذب فؤاد ممّد؟ص؟ ما رأت عیناه، ثّم أخبـر بما رأى  ى< يقول: ما 

َ
الفُـــؤَادُ مَا رَأ

هِ الكُبـرَى< فآيات الله غیر الله ، قد قال: >وَلَا  ى مِن آیَاتِ رَبِّ
َ
فقـــال: >وَلَقَد رَأ

یُحِيطُونَ بِهِ عِلماً< فإذا رأته الأبصار فقد أحاطت به العلم ووقعت المعرفة«.)))

 ؤمن ولا  عرففیی

ء ولا نعرفه؟! لك أن تقول: كيف يمكن أن نؤمن بشي
فأقـــول: أليس لك أن تعرفه جلّ وعلا متعاليـــاً عن إمكان أيّ تصوّر وتوهّم عن ذاته 
يداً  لة أفعاله عليـــه، وتراه عالماً قادراً خالقاً حيّـــاً سميعاً بصيراً مر إيقانـــاً به من دلا إيمانـــاً و

كارهاً رحماناً رحيماً بـرّاً ودوداً غفوراً و...
فكيف لا تراه وكيف احتجب عنك؟!:

الإمام الصادق؟ع؟ :
كأنّه غیر  »فـــإن قالـــوا: فأنتم الآن تصفـــون عن قصور العلـــم عنه وصفاً حـــتّ 
كنهه والإحاطة به،  كذلك من جهة إذا رام العقل معرفة  معلوم، قیل لهـــم: هو 
ئل الشافیة،  يب إذا اســـتدلّ علیه بالدلا كلّ قر ى أقرب من  وهو من جهة أخر
كالغامض لا يدركه  ف علی أحـــد، وهو من جهة  كالواضح لا ین فهـــو من جهة 

1 . بحار الأنوار، 4 / 36، عن التوحيد.
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أحد، وكذلك العقل أيضاً ظاهر بشواهد ومستور بذاته«.)))
قرار، ولا يعرفه بما يوجب له  الق من جهة توجب علیه الإ »إنّ العقـــل يعرف الحن

الإحاطة بصفته«.)))
 ، ؤية عين لقه حتّ لا یتاج في ذلـــك الطالب المرتاد إلی ر »ويســـتدلّ علیه بن

كفّ، ولا إحاطة بقلب«.))) ولا استماع أذن، ولا لمس 
الإمام الرضا؟ع؟ :

قرار يكمل الإیمان به«.))) »بالعقول يعتقد التصديق بالله وبالإ
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»بصنع الله يستدلّ علیه، وبالعقول يعتقد معرفته، وبالفكر تثبت حجّته«.)))
»الحمـــد لله الـــذي أعجز الأوهـــام أن تنـــال إلّا وجوده، وحجـــب العقول عن أن 

تتخیّل ذاته في امتناعها من الشبه والشكل«.)))
الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :

»يصیب الفكر منه الإیمان به موجوداً، ووجود الإیمان لا وجود صفة«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

ؤية«.))) ل ر »ظاهر لا بتأويل المباشـرة، متجلّ لا باستهلا
1 . بحار الأنوار، 3 / 149، عن توحيد المفضّل.

2 . بحار الأنوار، 3 / 147، عن توحيد المفضّل.
لس الرضا؟ع؟ مع أهل الأديان وأصحاب المقالات في التوحيد  3 . بحار الأنوار، 10 / 315، باب ذكر مج

عند المأمون .
4 . الصدوق، التوحيد، 40.

5 . بحار الأنوار، 4 / 253، عن الاحتجاج.
6 . الصدوق، التوحيد، 73.

7 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
8 . بحار الأنوار، 4 / 299، عن التوحيد.
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وه؟! قال ]الإمام الصادق[؟ع؟ : لق ولم ير كیف يعبد الله الحن »قال: 
رأتـــه القلوب بنـــور الإیمان، وأثبتتـــه العقول بیقظتها إثبات العیـــان، وأبصـرته 
إحكام التألیـــف، ثّم الرســـل وآياتها،  الأبصـــار بمـــا رأته من حســـن التركیـــب و
ؤيته،  والكتـــب ومكماتها، واقتصـرت العلماء علی ما رأت من عظمته دون ر
؟ قال:  وه ويعرفوه فیعبـــد علی يقين قـــال: ألیس هو قـــادراً أن يظهر لهم حتّ ير

لیس للمحال جواب«.)))
ملة إنّ استحالة تعلّق الإدراك به تعالى لا يستلزم جواز إنكار وجوده، بل نفس  وبالج

خروجه عن إمكان تعلّق الإدراك به هو المسوّغ للحكم بالوهيّته وربوبيّته:
مس أدركته وما لم تدركه حواسّــــي فلیس عندي  ى حواسّــــي الحن »... إنّي لا أر
بموجـــود. قـــال ]الإمام الصادق؟ع؟ [: إنّـــه لّما عجزت حواسّـــك عن إدراك الله 

أنكرته، وأنا لّما عجرت حواسّـي عن إدراك الله تعالی صدّقت به«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

لاف  ء بن بّنـــا، وأنّـــه شي كـــه أيقنّـــا أنّه ر »ونـــن إذا عجـــزت حواسّـــنا عن إدرا
الأشیاء«.)))

ء  ني عن الله عزّ وجلّ أشي »قال لیي أبو الحسن؟ع؟ : ما تقول إذا قیل لك: أخبـر
ء هو؟ قال: قلت: قد أثبت الله عزّ وجلّ نفســـه شـــیئاً حیث يقول:  هو أم لا شي
ء  كبَـرُ شَهَادَةً، قُلِ الله شَهِيدٌ بَینِي وَبَینَكُم<، فأقول: ‘‘إنّه شي

َ
يُّ شَـيءٍ أ

َ
>قُل أ

كالأشیاء’’ إذ في نفي الشیئیّة عنه أبطاله ونفیه. لا 
: صدقت وأصبت«.))) قال لیي

1 . بحار الأنوار، 10 / 164، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 3 / 154، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.

3 . بحار الأنوار، 3 / 37، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 3 / 263، عن التوحيد.
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 أظهر من كلّ ظاهر 
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: ر بأنا یهدف هذا الفصل وتال!اه إلی الِذ ا

لة  الـــق تعالی يكـــون من حیث أن تعـــرف ذاته وأمّا مـــن حیث دلا ▪ خفـــاء الحن
كلّ ظاهر، الأدلّة علی وجوده فهو أظهر من 

الـــق المجهول الكنه لا يكون حكماً عـــلی المجهول المطلق  ▪ الحكـــم بوجود الحن
المصطلح،

، ّ الق هو العرفان الحقیقي ▪ الوله والتحیّر في معرفة ذات الحن

ه: ة تزعم أ ا يا وذلك ح!ث إنا المعرفة البشـر

الق بنفسه، وظهوره بلا واسطة خلقه، ▪ یمكن شهود ذات الحن
▪ إنّـــا إن لم نعـــيّن حقیقـــة وجـــوده تعـــالی يكـــون حكمنـــا بوجـــوده حكمـــاً علی 

المجهول المطلق، أو تعطیلًا للعقل،
▪ حقیقة المعرفة هي العلم بأنّ الله هو الوجود المطلق اللامتناهي وشـــهود ذاته 

ء، كلّ شي تعالی في صورة 

لًا: فلنأخذ بالنقد علی ذلك مفصا
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تصّ بمن أراد أن يعرف  الق جلّ وعـــلا فهو يحن إنّ كلّ مـــا بيّنّاه من اســـتحالة معرفة الن
الق من ناحية وجود المخلوقات فمن الضـرورة  حقيقة الذات المتعالية، وأمّا إثبات وجود الن

والبداهة يكون بمثابة لا يشكّ فيه أبداً:
رْض <؟)))

َ
ماواتِ وَالْأ  فيِ  الِله  شَكٌّ  فاطِرِ السَّ

َ
>أ

الإمام الرضا؟ع؟ :
»فـــأيّ ظاهر أظهـــر وأبين وأوضح أمـــراً من الله تبـــارك وتعالی، فأنّـــك لا تعدم 

صنعته حیثما توجّهت وفیك من آثاره ما يغنیك«.)))
كانت الســـماوات والأرض  يـــن جحـــده لأنّ مـــن  »لا تســـتطیع عقـــول المتفكّر

فطرته وما فیهن وما بینهن وهو الصانع لهنّ فلا مدفع لقدرته«.)))
ء فيحكم عليه بغير ما هو  إنّ الإنســـان قد يشـــكّ في ما يراه ببصـره، بل قد يرى الشي
عليه في الواقع، فيری السـراب ماء، والماء سـراباً، وأمّا العقل فمحال أن يشكّ في اضطرار 

الق: المصنوع إلى الصانع، واحتياج المخلوق إلى الن

1 . إبـراهیم )14(، 10.
2 . بحار الأنوار، 4 / 178، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 4 / 265 _ 266، عن التوحيد.
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؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
، أحقّ وأبين مّما تراه العیون«.))) »هو الله الحقّ المبين

فلا يعرف ولا ينكر:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»دلّت علیه أعلام الظهور، وامتنع علی عين البصیر، فلا عين من لم يره تنكره، 
ولا قلب من أثبته يبصـره... لم يطلع العقول علی تديد صفته، ولم یجبها عن 
واجب معرفته، فهو الذي تشهد له أعلام الوجود علی إقرار قلب ذي جحود«.)))

الإمام الصادق؟ع؟ :
لات الواضحات  ون الـــدلا بّهـــم وأنّهم لیر هـــال من قبل ر »ولعمـــري ما أتي الحج
والعلامـــات البیّنات في خلقهم، وما يعاينون من ملكوت الســـموات والأرض 

والصنع العجیب المتقن الدالّ علی الصانع.
ولكنّهم قوم فتحوا علی أنفســـهم أبواب المعاصـي، وســـهّلوا سبیل الشهوات، 
بهم، واســـتحوذ الشـــیطان بظلمهـــم علیهم، وكذلك  فغلبـــت الأهواء علی قلو
ف علی  لوق يزعـــم أنّ الله ین يطبـــع الله عـــلی قلوب المعتدين، العجـــب من من
ى أثـــر الصنع، في نفســـه بتركیب يبهـــر عقلـــه، وتألیف يبطل  عبـــاده وهـــو ير

حجّته.
 ، وا في هـــذه الأمور العظـــام لعاينوا مـــن أمر التركیـــب البيّن ولعمـــري لو تفكّـــر
لوقة بعـــد أن لم تكن، ثّم توّلها من  ولطـــف التدبیر الظاهر، ووجود الأشـــیاء من
طبیعـــة إلی طبیعة وصنیعة بعد صنیعة، ما يدلّهـــم ذلك علی الصانع فإنّه لا 
ء منها مـــن أن يكون فیـــه أثر تدبیر وتركیـــب يدلّ عـــلی أنّ له خالقاً  لـــو شي ین

1 . بحار الأنوار، 4 / 317، عن نهج البلاغة.
2 . بحار الأنوار، 4 / 308، عن نهج البلاغة.
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راً، وتالیف بتدبیر یهدي إلی واحد حكم«.))) ّـ مدب
كـــرت الله ، فأحلـــت علی غائـــب، فقـــال أبو عبد  »فقـــال إبـــن أبي العوجـــاء: ذ
إلیهم أقرب من  كیف يكون غائباً من هو مع خلقه شـــاهد. و الله؟ع؟: ويلك! 

ى أشخاصهم ويعلم أسـرارهم«.))) كلامهم وير يد يسمع  حبل الور
 !؟ يمكن الحكم علی المجهو  المطلقفی

إن قالوا: إنّ الكم لا يمكن أن يتوجّه _ إثباتاً ونفياً _ إلى المجهول المطلق، وحيث إنّه 
لا يمكـــن عندكم تعلّق الإدراك بالموجود المتعـــالىي عن الامتداد مطلقاً، فيلزم إمّا أن يكون 

إمّا أن لا ينحصـر تعلّق الإدراك بالموجود الامتداديّ. الق مالاً، و الكم بوجود الن
قلنا: المجهول المطلق الذي يمتنع الكم عليه هو الذي لا التفات إلى مطلقاً وليس الله 
كذلك، بل هو الذي نلتفت إليه بلا إشكال لكنّه ليس ذلك بأن نتصوّره أولاً ومستقيماً ذا 
لتفات إليه تعالى ما يتوجّه  صورة وشـــكل كما يمكننا ذلك في غيره تعالى، بل في مقام الا
حكمنـــا بالـــذات إليه تعالى حتّ يلزم امتناع الكم عليه تعـــالى أو تعمیم الإدراك، بل لا 
يتوجّـــه أوّلاً وبالذات إلّا إلى الامتـــداديّ المتجزّئ المخلوق ثّم يحكم العقل بأنّ المقداريّ 
يادة والنقصان والوجود والعدم وذلك يســـتلزم وجـــود خالق مبائن  الامتـــداديّ قابـــل للز

للامتداد وخارج عن دائرة التصوّر والتوهّم والإدراك.
لاف الأشياء  ء بحن ومن الواضح بلا إشكال أنّ الإشارة إلى ذات بعنوان أنّها خالقة وشي
صوصه في  كلّهـــا، خـــارج عن كلّ ما نـــدرك ونعقل ونتوهّم فلا يلزم أن ندركـــه ونتصوّره بحن

الامتداد والأجزاء والعدد:
مَدُ.لَمْ یَلِدْ وَلَمْ یُولَدْ وَلَمْ   حَـــدٌ. الله الصَّ

َ
حِيمِ قُلْ هُوَ الله أ حْمنِ الرَّ >بِسْـــمِ الله الرَّ

حَد<.)))
َ
یَكُنْ  لَهُ  كُفُواً أ

1 . بحار الأنوار، 3 / 152 _ 153، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.
،  1 / 125، بحار الأنوار، 3 / 33.عن الاحتجاج. 2 . الكافي

3 . الإخلاص )112).
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ماواتِ  حُ لَهُ ما فيِ السَّ سْماءُ الْحُسْنى  یُسَبِّ
َ
رُ لَهُ الْأ >هُوَ الله  الْخالِقُ  الْبارِئُ  الْمُصَوِّ

رْضِ وَهُوَ الْعَزِیزُ الْحَكِيم <.)))
َ
وَالْأ

؟ع؟: الإمام أمير المؤمنین
ل عزّتـــه، لبعده من أن  ويّات خاطـــرة من تقدير جلا لیي الر طـــر ببـــال أو »ولا ین

نّه خلاف خلقه«.))) يكون في قوى المحدودين لأ
الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :

»ما تصوّر في الأوهام فهو خلافه«. )))
الإمام الصادق؟ع؟:

كنت  إن  ، علمـــت أنّ له بانیاً و ّ ى أنّك إذا نظرت إلی بناء مشـــیّد مبني »ألا تـــر
لاف الأشـــیاء، ارجع  ء بن لم تـــر الباني ولم تشـــاهده.قال: فمـــا هو؟ قال: هـــو شي
ء بقیقة الشـــیئیّة غیر أنّه لا جســـم  ء ‘‘ إلی إثبات معن وأنّه شي لیي ‘‘شي بقـــو
مس لا تدركـــه الأوهام  ـــسّ ولا يـــدرك بالحـــواسّ الحن ولا صـــورة ولا یـــسّ ولا یج

ولا تنقصه الدهور ولا يغیّره الزمان«.)))
»كلّ ما وقع في الوهم فهو خلافه«. )))

الإمام الرضا؟ع؟ :
ء فتوهّموا الله غیره«.))) »ما توهّمتم من شي

1 . الشـر )59(، 25.
2 . بحار الأنوار، 4 / 275 _ 276، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
4 . التوحيد، 244 _ 245.

5 . بحار الأنوار، 3 / 290، عن التوحيد.
6 . بحار الأنوار، 4 / 40، عن التوحيد.
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؟ع؟ عن التوحید فقلت: أتوهّم شیئاً؟ »سألت أبا جعفر الثاني
ء فهو  فقـــال: نعـــم، غیـــر معقـــول ولا مـــدود، فمـــا وقـــع وهمك علیـــه مـــن شي
كیف تدركه الأوهـــام وهو خلاف  ء ولا تدركه الأوهـــام،  خلافـــه، لا يشـــبهه شي
ء غیـــر معقول ولا  مـــا يعقـــل وخـــلاف ما يتصـــوّر في الأوهـــام؟ إنّـــا يتوهّـــم شي

مدود«.)))

رة ضلالة أم هدىفی الِح!ا

يكون كلّ ما وصلنا إليه أو يمكن  لاف كلّ تصوّر وتوهّم، و الق بحن إن قلت بناءً على أن يكون الن
أن نصل إليه غيره، فقد حارت عقولنا في معرفة ذاته، وما زادنا البحث عنه إلّا ولهاً وتحيّراً؟!!
إيّانا تحيّراً فيه وولهاً، فبارك الله لك في التوحيد ونفعك به وثبّتك عليه،  قلنا: زادك الله و
فاســـتمع لما يتلى عليك وأحمد الله تعالى على ما أنعم به عليك من معرفة توحيده، وقل:

نْ هَدانَا الله لَقَدْ جاءَتْ 
َ
ا لِنَهْتَدِيَ  لَوْ لا أ ذي هَدانا لِهذا وَما كُنَّ

َ
>الْحَمْدُ لِله الّ

نا بِالْحَقّ<.))) رُسُلُ رَبِّ
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

لق ويؤلـــه والله هو المســـتور عن درك  »الله ؛ معنـــاه المعبـــود الـــذي يأله فیـــه الحن
طرات«.))) الأبصار، المحجوب عن الأوهام والحن

لباب  »ســـبحانه من عظم تاهت الفطن في تیّار أمواج عظمته، وحصـرت الأ
كر أزلیّته«.))) عند ذ

1 . بحار الأنوار، 3 / 266 _ 267، عن التوحيد.
2 . الأعراف )7(، 44.

3 . بحار الأنوار، 3 / 222، عن التوحيد.
. 4 . بحار الأنوار، 3 / 297. عن روضة الواعظین
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كر  كـــه، وتیّرت الأوهام عـــن إحاطة ذ »قـــد ضلّت العقـــول في أمواج تیّار إدرا
أزلیّته، وحصـرت الأفهام عن استشعار وصف قدرته«.)))

الإمام الباقر؟ع؟ :
»إنّ الكفّار نبّهوا عن آلهتهم برف إشـــارة الشـــاهد المـــدرك، فقالوا: هذه آلهتنا 
المحسوسة المدركة بالأبصار، فأشـر أنت يا ممّد إلی إلهك الذي تدعو إلیه حتّ 
حَدٌ<. فالهاء 

َ
نـــراه وندركه ولا نأله فیه!!فأنزل الله تبارك وتعـــالی: >قُل هُوَ الُله أ

تثبیت للثابت والواو إشـــارة إلی الغائب عن درك الأبصار ولمس الحواسّ، والله 
تعالی عن ذلك بل هو مدرك الأبصار ومبدع الحواسّ«.)))

لق عـــن درك مائیّته والإحاطـــة بكیفیّته،  »الله ، معنـــاه المعبـــود الذي ألـــهَ الحن
له هو  ء فلم یط به علمـــاً، فالإ ويقـــول العرب: ألـــه الرجل، إذا تیّـــر في الشي

لق«.))) المستور عن حواسّ الحن
كه والإحاطة  لق عن إدرا حَدٌ<، أي المعبود الذي يألـــه الحن

َ
»فمعـــن قوله: >الُله أ

بكیفیّته فرد بإلهیّته متعال عن صفات خلقه«.)))
لق عن درك مائیّته وكیفیّته بسّ أو بوهم  له’’ هو الذي أله الحن »لأنّ تفسیر ‘‘الإ

لا بل هو مبدع الأوهام وخالق الحواسّ«.)))
ء  »فإذا تفكّر العبد في مائیّة الباري وكیفیّته إله فیه وتیّر ولم تط فكرته بشي
نّه عزّ وجلّ خالق الصور، فإذا نظر العبد إلی خلقه ثبت له أنّه عزّ  يتصوّر له، لأ

1 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 3 / 221 _ 222، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 3 / 222، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 3 / 222، عن التوحيد.
5 . بحار الأنوار، 3 / 222، عن التوحيد.
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وجلّ خالقهم«.)))
ّ بن ممّد الهادي؟عهما؟: الإمام أبو السن علىي

 ، ، وتلاشـــت أوصاف الواصفين »تاهت أوهام المتوهّمين وقصـر طرف الطارفين
واضمحلـــت أقاويـــل المبطلين عن الـــدرك لعجیب شـــأنه، والوقـــوع بالبلوغ 
عـــلی علوّ مكانه، فهو بالموضع الـــذي لا يتناهی، وبالمكان الذي لم تقع علیه 

الناعتون بإشارة ولا عبارة هیهات هیهات«.)))
تصّ بنا بل: الق تعالى لا يحن والتحيّر في إدراك ذات الن

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
 ، بين في حجرات القدس مرجحنّين ئكة المقرّ »جبـرئیل ومیكائیـــل وجنود الملا

(((.» القين متولّهة عقولهم أن یدّوا أحسن الحن
 ّ كرسي بواتهم من  كنه صفته حملة العرش علی قـــرب ر »ســـبحان من لا تـــدرك 

له«.))) بون من أنوار سبحات جلا ئكة المقرّ كرامته ولا الملا
؟ع؟ : الإمام السین

»وعمّن في السماء احتجابه عمّن في الأرض«.)))

1 . بحار الأنوار، 3 / 225، عن التوحيد.
2 . التوحيد، 66، بحار الأنوار، 4 / 160، عن الاحتجاج.

3 . بحار الأنوار، 4 / 314، عن نهج البلاغة.
4 . بحار الأنوار، 10 / 127، عن إرشاد القلوب.

5 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.





  بم یباین الله تعالى خلقه؟! 
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الق والمخلوق؟ وبأيّ ملاك يقســـم الموجود إلى »المحتاج إلى  مـــا هو وجه تبايـــن الن
الق«  العلّة والمســـتغنىي عنها«، »المعلـــول والعلّة«، »الادث والقـــديم«، »المخلوق والن

وعلى بعض التعابير إلى »الواجب والممكن«؟
وبم يمتاز »اللامتناهي« عن »المحدود«، و»المحرّك« عن »المتحرّك«، و»المجرّد« عن 
»المـــادّيّ«، و»ما بالفعل« عن »مـــا بالقوّة« و»التامّ« عن »الناقـــص«، و»الثابت« عن 

ّ بین المعاني المتقابلة المذكورة؟!  »المتغيّر«؟ وما هو الفارق القيقي
هل يمكن أن يحسب الشمس والقمر والشجر والجر والأرض والسماء وحقيقة الوجود 
إلها وخالقاً مســـتغنياً عن العلّة؟ أم يكون ملاك الاحتياج  المطلقـــة اللامتناهية، معبوداً و

في كلّ هذه المذكورات ظاهراً أيضاً؟!!
الق عن المخلوق فلا نأمن  كاً واقعيّاً وفارقاً حقيقيّاً، به يمتاز الن إنّا ما دمنا لم نعرف ملا

الـــق المعبـــود فنهلـــك مـــن حيـــث لا نعلـــم. لوقـــاً مـــكان الن تـــار من مـــن أن نحن
الق والمخلوق:  ّ بین حقيقة وجود الن فالملاك الواقعيّ والفارق القيقي

كبـر الأشـــياء خالقاً ومســـتغنياً عن  1. هـــل يمكـــن أن يكون هـــو الصغر والكبـر فيكون أ
العلّة؟!

2. أم هـــل يمكـــن أن يكـــون ذلك الملاك هو شـــدّة الرارة أو النورانيّـــة فيكون النار أو 
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الشمس أو... خالقاً وواجباً؟!
3. أم هل يكون ذاك هو الدوث والقدم، وحينئذ فما هو المراد منهما؟!

إذا فما هو المتصوّر منهما؟! 4. أم هل يكون ذلك هو الإمكان والوجوب، و
ء مـــن حيث ماهيّته هو مـــلاك الإمكان  5. أم هـــل يكـــون المحدوديّـــة اللازمة للشي
والاحتيـــاج بحيث لو أن فرضنا شـــيئاً في أشـــدّ مراتب الوجود بمـــا لا نهاية له، بل فوق ما 
لا يتناهی! بما لا يتناهی!؟ يكون واجباً لذاته، مســـتغنياً عن العلّة كما تزعمه الفلســـفة 

ومدرسة ملا صدرا المسمّاة بالكمة المتعالية؟!
6. أم هل الدود والماهيّات والأشياء المدركة لنا أمور وهميّة خياليّة، والواقع القّ هو 
صـرف الوجود اللامتناهي الموجود بنفسه المستغنىي عن العلّة وهو عین الأشياء كما عليه 

أصحاب العرفان؟! فنقول:
كات المذكورة _ وهي الصغـــر والكبـر والـــرارة والنورانيّة _  أمّـــا الأوّل والثـــاني من المـــلا
كاً  يـــادة والنقصان فلا تصلح لأن تكون ملا فـــلا شـــبهة في أنّها حقايق امتداديّة قابلة للز
امس منها _ وهـــي المحدوديّة واللامدوديّة _ فقد بيّنّا  للاســـتغناء عـــن العلّة، كما أنّ الن

بطلانه مراراً بأنّ التقسیم إلى المتناهي واللامتناهي وهم.
وأمّا الســـادس منها فبعد غضّ النظر عن أنّها تكون عین السفســـطة فقد كشفنا عن 

كثر من موضع. بطلان الاعتقاد به في أ
وأمّا الرابع _ وهو الوجوب والإمكان _ فنقول:

1( لا ممكن إلاا وهو حاجث

الـــق تعالى بوجه من الوجوه إلّا من  ء ممكناً لا يثبت وجود الن إنّ صــــرف كـــون الشي
الق هو حدوث الأشـــياء  حيـــث أنّ الممكـــن لا يكـــون إلّا حادثاً، والمســـتلزم لوجـــود الن

المخلوقة بعد أن لم تكن.
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فإنّنـــا إن أمكننا أن نفرض موجوداً قديماً غير حادث )كما تقول به الفلســـفة مع غضّ 
النظـــر عن كـــون ذلك مالاً كما أشــــرنا إليه( فالكـــم باحتياجه إلى المؤثّـــر أوّل الكلام، 
ثبات وجود  ء إلى غيره، وكيف يقع مقدّمة لإ كاً للحكم باحتياج الـــشي فكيـــف يكون ملا
الواجب الّذي خلقته يد الفلســـفة؟ بل تســـمية ذلك حينئذ بـ »الممكن الوجود« ضلالة 
واضحة. إنّ حكم العقل باحتياج الممكن القديم إلى الموجد من حيث إمكانه، معارض 

لكمه بعدم احتياجه إلى غيره من حيث قدمه المفروض له.
والتعارض إنّا نشـــأ من اشـــتباههم في أصـــل الفرض، حيث إنّهم زعمـــوا أنّ الموجود 
ـــوز أن يكـــون قديماً، فأوّلوا حدوث الأشـــياء _ على خلاف مـــا يقتضيه العقل  الممكـــن يحج
 ّ والنقل واللغة _ بالدوث الذاتيّ المخترع من عند أنفسهم، دون الدوث بمعناه القيقي

كلّها. الذي يكون هو الوجود بعد العدم البتّيّ للمخلوقات 
الإمام الصادق؟ع؟ :

وز أن يوجـــد ويبطل ]وهـــو المعبّـر عنـــه بالممكن  ول ویـــول یج »إنّ الـــذي يـــز
عندهـــم[ فیكون بوجوده بعد عدمه دخول في الحدث ]وذلك أنّ وجود الممكن 
تمع صفة  كونـــه في الأزل دخوله في القـــدم، ولن تج في  وحدوثـــه متلازمـــان[، و

ء واحد«.))) الأزل والحدوث، والقدم والعدم في شي
2( القديم لا يكون مفعولًا

ء لو  لىيّ قديم وتحصيل الاصل مال؟! إنّ الشي ء وهو موجود أز اد شي كيف يمكن إيحج
إن وجد بغيره فلا يكون قديماً: اده، و كان قديماً فلا معنى لإيحج

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
كان قدیماً لكان إلهاً ثانیاً«.))) »ولو 

1 . بحار الأنوار، 3 / 46 _ 47، عن التوحيد.
2 . نهج البلاغة، 272؛ عنه بحار الأنوار، 74 / 314.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
كنت صنعتها وكانت موجودة فقد استغنیت بوجودها عن صنعتها«.))) »فإن 

الإمام الرضا؟ع؟ :
»كیف يكون خالقاً لمن لم يزل معه؟!«)))

ّ بن  لىيّ يكون من فعـــل الله «، والإمام علىي الفلســـفة تدّعـــي: »أنّ العالم في عین أنّه أز
موس الرضا؟عهما؟ يرسل بطلان هذا الادّعاء إرسال المسلّمات:

».. قال ســـلیمان: إنّا عنیت أنّها من فعـــل الله لم يزل!! قال: ألا تعلم أنّ ما لم 
يزل لا يكون مفعولًا، وحديثاً وقدیماً في حالة واحدة؟ فلم یر جواباً.
... ثّم أعاد الكلام إلی أن قال؟ع؟ : إنّ ما لم يزل لا يكون مفعولًا«.)))

كلّه  »... قـــال )ســـلیمان(.: بل هـــي فعل، قال: قـــال فهي مدثـــة لأنّ الفعل 
مدث،

قال: لیست بفعل، قال: فمعه غیره لم يزل«.)))
إذا جاز أن يكون القدماء متعدّدين فبأيّ مناط يحكم بالوجوب على واحد وبالإمكان 

ين؟! على آخر
نْزَلَ 

َ
نْتُمْ وَآباؤُكُمْ ما أ

َ
يْتُمُوها أ سْـــماءٌ سَمَّ

َ
ا أ

َ
>تِلْكَ  إِذاً قِسْـــمَةٌ ضِيزَى  إِنْ هِيَ إِلّ

نْفُسُ وَلَقَدْ جاءَهُمْ مِنْ 
َ
نَّ وَما تَهْوَى الْأ

َ
ا الظّ

َ
الله بِها مِنْ سُـــلْطانٍ إِنْ یَتَّبِعُونَ إِلّ

مْ لِلْإِنْسانِ ما تَمَنَّى<.)))
َ
هِمُ الْهُدى  أ رَبِّ

1 . الصدوق، التوحيد، 290.
2 . بحار الأنوار، 4 / 176، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 54 / 57، عن التوحيد والعيون.
4 . بحار الأنوار، 54 / 57، عن التوحيد والعيون.

5 . النجم )53(، 23 _ 25.
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إذا كان القدماء متعدّدين: و
الإمام الصادق؟ع؟ :

»فبما يستدلّ علی أنّ أحدهما خالق لصاحبه؟!«!)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

نّه لم يزل معه، فكیف يكون خالقاً لمن يزل معه؟!«))) »لإ
بدیهيّ أنّ الكم بالإمكان لواحد وبالوجوب لآخر _ وهما أزليّان لا يسبقهما العدم ولا 

صص.  صيص بلا من فرق بينهما إلّا بالتسمية دون أيّ ملاك واقعيّ _ تحن
اتم، أو القفـــل والمفتاح،  وتوجيـــه إمكان تعـــدّد القدمـــاء بالتمثيل بحركة الإصبـــع والن
أو الشـــمس وشـــعاعها، يكون خروجاً من الفـــرض، لأنّ مورد الفـــرض موجودان قديمان 

أحدهما معلول للآخر، لا موجودان حادثان معلولان لعلّة ثالثة.
اتم معاً معلولة  فـــإنّ العلّيّـــة في جميع تلك الأمثلة منتفية، وذلك أنّ حركـــة الإصبع والن

لعلّة أخرى دونهما، ولا علّيّة بينهما.
اتم، أو  كمـــا أنّ الأمـــر في القفل والمفتاح أيضاً كذلك، فلا علّيّة بـــین حركة الإصبع والن

الق والمخلوق. القفل والمفتاح حتّ يشهد تعاصـرهما على إمكان تعاصـر وجود الن
كما أنّ الشـــمس أيضاً لا علّيّة لها بالنســـبة إلى شـــعاعها بل هما _ عينها وشـــعاعها _ 
لوقـــة لعلّة أخرى، كما أنّ البخار الاصل من غليان الماء ليس شـــيئاً غير  ذات مركّبـــة من

نفس أجزاء الماء وهو صورة أخرى من حقيقة وجوده.
الإمام الرضا؟ع؟ :

ء غیره«.))) إنّا هو لیس شي كون، و »إنّ الضوء من السـراج لیس بفعل منه ولا 

1 . بحار الأنوار، 4 / 321، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 57 / 74، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 10 / 313، عن التوحيد وعيون الأخبار.
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كلّه أنّهم كيف غفلوا من أنّ التعاصـر بین شيئین لا يمكن إلّا بكون  وأعجب من هذا 
الق البارئ الأجلّ الأعلى لا تصحبه  كلّ منهما واقعاً في الزمان والامتداد والعدد؟! والله الن

تلف عليه الليالىي والأيام... الأوقات، ولا تحن
يّة الأزليّة،  وهر ولا يذهب عليك أنّ الدوث الذي تدّعيه الفلسفة بناءً على الركة الج

هو أيضاً نفس القول بقدم العالم، وهو باطل من أساسه لاستلزامه:
يز ما لا يتناهی، بل إنتهاء ما لا يتناهی من التغيّرات العدديّة أوّلاً، و ـ تحج

ـ وقدم الزمان ثانياً،
الق زمانيّاً ثالثاً، ـ وكون وجود الن

ـ ونفي القدرة والاختيار عن الله تعالى رابعاً،
يّة خامساً، الق عدديّة إعتبار ـ وكون وحدة الن

يلها إلى معنى العلم سادساً و... ـ وقدم إلارادة، بل نفيها وتأو
وكلّ ذلك واضح البطلان.

ة العالم: الفلسفة تقو  بأزل!ا

»لا هویّة من الهویّات ولا شخص من الأشخاصّ فلكاً كان أو عنص�راً، بسیطاً كان أو 
 وقد سبق عدمه وجوده ووجوده عدمه سبقاً زمانیّاً«.)))

ّ
مركّباً، جوهراً كان أو عرضاً إلا

بل يقول العرفان:
»إنّ أه���ل التحقی���ق في التوحی���د أعني المتألّهین ف���ي التوحید قائل���ون بأنّ الحقّ 

سبحانه لیس له سوی، فضلًا عن أن یكون قدیماً أو حادثاً«.)))

يقول العلّامة المجلسيّ قدّس الله سـرّه في الردّ على ذلك: و
1 . ملا صدرا، رسالة العرشيّة، 230.

، حسن، تعليقة كشف المراد، 477. ّ 2  . حسن زادة الآملىي
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 إل���ى الدهریّ���ة والملاحدة 
ّ

»كان ف���ي قدی���م الزم���ان لا ینس���ب الق���ول بالق���دم إلا

والفلاسفة المنكرین لجمیع الأدیان...

كتب المتفلس���فین، ورغبوا عن  وف���ي قریب م���ن عص�رنا لمّا ول���ع الناس بمطالع���ة 

الخوض في الكتاب والسنّة وأخبار أئمّة الدین، وصار بعد العهد عن أعصارهم؟عهم؟ 

س���بباً لهجر آثارهم، وطمس أنوارهم، واختلطت الحقائق الش����رعیّة بالمصطلحات 

الفلسفیّة، صارت هذه المسألة معترك الآراء ومصطدم الأهواء.

فمال كثیر من المتسمّین بالعلم المنتحلین للدین إلى شبهات المضلّین، وروّجوها 

بین المسلمین، فضلّوا وأضلّوا، وطعنوا على أتباع الش�ریعة حتّى ملّوا وقلّوا، حتّى أنّ 

بعض المعاص�رین منهم یمضغون بألس���نتهم ویسودون الأوراق بأقلامهم أن لیس 

 خب�ر واحد وهو ‘‘كان الله ولم یكن معه ش���يء’’ ث���مّ یؤوّلونه بما 
ّ

ف���ي الح���دوث إلا

یوافق آرائهم الفاسدة.

كث���ر الآی���ات والأخبار المزیح���ة للش���كّ والارتیاب،  فل���ذا أوردت ف���ي ه���ذا الباب أ

وقفّیته���ا بمقاصد أنیقة، ومباحث دقیقة، تأتي بنیان ش���بههم من قواعدها، وتهزم 

جنود ش���كوكهم من مراصدها، تش���ییداً لقواعد الدین، وتجنّباً من مس���اخط ربّ 

كما روي عن سیّد المرسلین؟ص؟: العالمین، 

 فعلیه لعن���ة الله والملائكة 
ّ

إلا إذا ظه���رت البدع ف���ي أمتي، فلیظهر العال���م علمه، و
والناس أجمعین«.)))

»إنّ ال���ذي ثبت بإجم���اع أهل الملل والنص���وص المتواترة هو أنّ جمیع ما س���وى 
الحقّ تعالى أزمنة وج���وده ف���ي جان���ب الأزل متناهی���ة وف���ي وج���وده ابت���داء«.)))

كت���اب ‘‘نهایة الأق���دام’’ وصحّح���ه المحقّق  »وق���ال صاح���ب المل���ل والنحل في 

1 . بحار الأنوار، 57 / 233 _ 234.
2 . بحار الأنوار، 57 / 237.
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كلّها أنّ العالم مح���دث مخلوق، له  الطوس���يّ ره: مذه���ب أهل الحقّ من المل���ل 

أوّل، أحدث���ه الباري تعالى وأبدع���ه بعد أن لم یكن، وكان الله ولم یكن، وكان الله 

إنّما القول بقدم العالم وأزلیّة الحركات بعد إثبات الصانع  ولم یكن معه شيء... و

والقول بالعلّة الأولى إنّما ظهر بعد أرسطاطالیس لأنّه خالف القدماء ص�ریحاً وأبدع 

هذه المقالة على قیاسات ظنّها حجّة وب�رهاناً.

وقال السیّد في القبسات: القول بقدم العالم نوع ش�رك، وقال في موضع آخر منه: 

إنّه إلحاد...

كتاب الفصول: أصل؛ قد  وقال المحقّق الطوسيّ طیّب الله روحه القدّوسيّ... في 

ثبت أنّ وجود الممكن من غیره، فحال إیجاده لا یكون موجوداً، لاستحالة إیجاد 

الموجود فیكون معدوماً، فوجود الممكن مس���بوق بعدمه، وهذا الوجود یس���مّى 

حدوثاً والموجود محدثاً.

فكلّ ما س���وى الواجب من الموجودات محدث، واستحالة الحوادث لا إلى أوّل 

كما یقول الفلسفيّ لا یحتاج إلى بیان طائل بعد ثبوت إمكانها المقتضي لحدوثها...

مة الحلّيّ _ ره _ في جملة مسائله:
ّ

وسأل السیّد مهنّا بن سنان العلا

ما یقول س���یّدنا فیمن یعتقد التوحید والع���دل ولكنّه یقول بقدم العالم؟ ما یكون 

حكمه في الدنیا والآخرة؟

كافر بلا خلاف، لأنّ الفارق بین المس���لم  فأج���اب ره: من اعتقد ق���دم العالم فهو 
والكافر ذلك، وحكمه في الآخرة حكم باقي الكفّار بالإجماع«.)))

وقال »قدّس الله روحه« بعد بيان اعتقادات أصحاب الفلسفة في مسألة قدم العالم:
إنّم���ا أوردن���ا ه���ذه المذاهب الس���خیفة لیعل���م أنّ أس���اطین الحكماء تمسّ���كوا  »و

1 . بحار الأنوار، 57 / 238 _ 247.



375  بم یباین الله تعالی خلقهفی 

إذا س���معوا من  به���ذه الخرافات وتفوّه���وا بها، ویتبعه���م أصحابهم ویعظّمونهم، و

كتاب الله وكلام س���یّد المرسلین والأئمّة  أصحاب الش����ریعه ش���یئاً ممّا أخذوه من 
الراشدین؟عهم؟ ینكرون ویستهزؤون، قاتلهم الله أنّى یؤفكون«.)))

يقول الكراجكيّ؟رح؟ : و
»إعلم أیّدك الله أنّ من الملاحدة فریقاً یثبتون الحوادث ومحدثها ویقولون: إنّه لا 

كذلك،  أوّل لوجوده ولا ابتداء لها، ویزعمون أنّ الله سبحانه لم یزل یفعل ولا یزال 

كنّا  وأنّ أفعاله لا أوّل لها ولا آخر، فقد خالفونا في قولهم إنّ الأفعال لا أوّل لها، إذ 

نعتقد أنّ الله تعالى ابتدئها، وأنّه موجود قبلها...

وهؤلاء أیّدك الله هم الدهریّة القائلون بأنّ الدهر س����رمدیّة لا أوّل له ولا آخر، وأنّ 

كلّ حرك���ة تح���رّك بها الفل���ك فقد تحرّك قبله���ا بحركة قبلها حركة، م���ن غیر نهایة، 

كان قبله   وقد 
ّ

وس���یتحرّك بعده���ا بحركة بعدها حركة، لا إلى غایة، وأنّ���ه لا یوم إلا

 یكون من نطف���ة، ولا نطفة 
ّ

كان قبلها ی���وم، ولا إنس���ان إلا  وق���د 
ّ

لیل���ة، ولا لیل���ة إلا

 
ّ

 من طائر، ولا ش���جرة إلا
ّ

 من بیضة، ولا بیضة إلا
ّ

 من إنس���ان، ولا طائر إلا
ّ

تكوّنت إلا

 من شجرة.
ّ

من حبّة، ولا حبّة إلا

كذلك، لیس للماضي فیها بدایة، ولا  وأنّ هذه الحوادث لم تزل تتعاقب ولا تزال 

للمستقبل منها نهایة، وهي مع ذلك صنعة لصانع لم یتقدّمها، وحكمة من حكیم 

لم یوجد قبلها، وأنّ الصنعة والصانع قدیمان لم یزالا.

تعالى الله الذي لا قدیم س���واه، وله الحمد على ما أس���داه من معرفة الحقّ وأولاه 

وأنا بعون الله أورد لك طرفاً من الأدلّة على بطلان ما ادّعاه الملحدون وفس���اد ما 
تخیّله الدهریّون«.)))

1 . بحار الأنوار، 57 / 251.
كنز الفوائد، 2 _ 3. 2 . الكراجكيّ،، 
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إشارة إلی بعض ما ورج جالاا علی حدوث مطلق ما سوى الله تعالی:

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
لـــق الأشـــیاء من أصـــول أزلیّة ولا مـــن أوائـــل أبديّة، بل خلـــق ما خلق  »لم ین

فأقام حدّه وصوّر ما صوّر فأحسن صورته«.)))
كائناً، ولو  كلامه ســـبحانه فعل منه أنشـــأه ومثله لم يكن من قبـــل ذلك  »إنّا 

كان قدیماً لكان إلهاً ثانیاً«.)))
كان«.))) كوّن ما قد  ء  كان ولا من شي ء  »الحمد لله الذي لا من شي

»الذي صدرت الأمور عن مشیّته«.)))
الإمام المجتبى؟ع؟ :

لق فكان بديئاً بديعاً، ابتدأ ما ابتدع وابتدع ما ابتدأ، وفعل ما أراد  »خلـــق الحن
(((.» وأراد ما استزاد، ذلكم الله ربّ العالمين

الإمام الباقر؟ع؟ :
ء لم يكن لـــه انقطاع أبداً،  ء من الشي كان أوّل ما خلق من خلقـــه، الشي »لـــو 

ء غیره«.))) كان لا شي ء لیس هو يتقدّمه، ولكنّه  ولم يزل الله إذاً ومعه شي
ء ومن زعـــم أنّ الله عزّ وجلّ  »إنّ الله تبـــارك وتعالی... خلق الأشـــیاء لا من شي
ء الـــذي خلق منه  كان ذلك الشي نّه لـــو  كفر،لأ ء فقـــد  خلـــق الأشـــیاء من شي

1 . نهج البلاغة، 27 _ 57.
2 . نهج البلاغة، 272؛ عنه بحار الأنوار، 74 / 314.

3 . بحار الأنوار، 4 / 221، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 4 / 276، عن التوحيد.
5 . بحار الأنوار، 4 / 289، عن التوحيد.

.67 ، 6 . الروضة من الكافي
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ء أزلیّاً«.))) كان ذلك الشي الأشیاء قدیماً معه في أزلیّة وهويّته، 
لوق ما خلا الله عزّ وجلّ«.))) ء فهو من »وكلّ ما وقع علیه اسم شي

كعلمه به  كونه  كوّن، فعلمه به قبل  ء غیـــره، ولم يـــزل عالماً بما  »كان الله ولا شي
كوّنه«.))) بعد ما 

الإمام الصادق؟ع؟ :
رْضَ 

َ
ماواتِ وَالْأ ذِي خَلَقَ السَّ

َ
؟ع؟ : أنزل الله: >الْحَمْدُ لِله الّ »قال أمیر المؤمنين

هِمْ  یَعْدِلُون<«))) ذِينَ  كَفَرُوا بـربِّ
َ
ورَ ثُمَ  الّ لُماتِ وَالنُّ

ُ
وَجَعَلَ الظّ

»لم يـــزل الله جـــلّ اسمه عالماً بذاته ولا معلـــوم، ولم يزل قـــادراً بذاته ولا مقدور، 
كان الله عزّ  قلـــت له: جعلت فداك، فلـــم يزل متكلّماً؟ قال: الـــكلام مدث 

وجلّ ولیس بمتكلّم ثّم أحدث الكلام.
ذي خَلَقَ 

َ
ثة أصناف منهم لّما قال: >الْحَمْدُ لِلهِ الّ وكان في هذه الآية ردّاً علی ثلا

يّة الذين قالوا: إنّ الأشیاء لابدو لها  رْضَ< فكان ردّاً علی الدهر
َ
ماواتِ والْأ السَّ

وهي دائمة. ثّم قال:... فقال رسول الله؟ص؟ لأصحابه: قولوا: >إیّاك نعبد< أي 
يّة: إنّ الأشـــیاء لا بدو لها وهي دائمة«.))) كما قالت الدهر نعبد واحداً لا نقول 

»أنت ابتدعت واخترعت واستحدثت، ما أحسن صنعك«.)))
الإمام الكاظم؟ع؟ :

.5 _ 4 ، يزيّ، نور الثقلین 1 . الو
2 . بحار الأنوار، 3 / 222، عن التوحيد.

3 . عن التوحيد، 4 / 86.
4 . الأنعام )6(، 2.

5 . الاحتجاج، 1 / 25.
6 . بحار الأنوار، 98 / 263.
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»أنشأ ما شاء حين شاء بمشیّته وقدرته«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

»الحمـــد لله فاطـــر الأشـــیاء أنشـــاء ومبتدعها إبتـــداء بقدرته وحكمتـــه، لا من 
كیف شـــاء،  ء فیبطـــل الاختراع، ولا لعلّة فلا يصحّ الابتداع خلق ما شـــاء  شي

بوبیّته«.))) متوحّدا بذلك لإظهار حكمته وحقیقة ر
لیل خلق  الـــق اللطیـــف الحج ء صنـــع، والله الحن ء فمـــن شي كلّ صانـــع شي إنّ  »و

ء«.))) وصنع لا من شي
»جسّمه وشیّأه وبیّنه«.)))

ء،  ء خلـــق الأشـــیاء؟ قـــال؟ع؟ : لا مـــن شي »ثّم قـــال الزنديـــق: مـــن أيّ شي
ء؟! ء شي یء من لا شي كیف یج فقال: 

ء، فإن  ء أو من غیر شي لو أن تكون خلقت من شي قال؟ع؟ : إنّ الأشـــیاء لا تن
ء قدیم والقدیم لا يكون حديثاً  ء كان معه فإنّ ذلك الشي كانت خلقت من شي
ء من أن يكون جوهراً واحداً ولوناً واحداً. لو ذلك الشي ولا يفن ولا يتغیّر، ولا ین
واهر الكثیـــرة الموجودة في هذا العالم  لوان المختلفة والحج فمـــن أين جائت هـــذه الأ

وب شتّ؟ من ضـر
ء الذي أنشـــأت منه الأشـــیاء حیّاً؟ أو من  كان الشي ومـــن أيـــن جاء الموت إن 
وز أن يكون من حيّ ومیّت  ء میّتاً، ولا یج كان ذلك الشي أين جاءت الحیاة إن 
وز أن يكون  یء منه میّت وهو لم يزل حیّاً، ولا یج قدیمين لم يزالا، لأنّ الحيّ لا یج

1 . بحار الأنوار، 4 / 298، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 263.عن علل الشرايع.

، 1 / 120، بحار الأنوار، 4 / 174، عن التوحيد والعيون. 3 . الكافي
4 . بحار الأنوار، 4 / 291، عن التوحيد.
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المیّت قدیماً لم يزل لما هو به من الموت، لأنّ المیّت لا قدرة له ولا بقاء.
ر  ّـ قـــال: فمن أيـــن قالوا: إنّ الأشـــیاء أزلیّة؟! قـــال: هذه مقالة قوم جحـــدوا مدب
كتبهم  نبیـــاء وما أنبؤوا عنـــه، وسّموا  الأشـــیاء... فكذّبوا الرســـل ومقالتهم والأ

نفسهم ديناً بآرائهم واستحسانهم«.))) ، ووضعوا لأ أساطیر الأوّلين
إبداعه، ولا شكّ أنّ إرادته تعالى  اده و إيحج ء مّما سواه تعالى إلّا موجوداً بإرادته و لا شي
اده، وذلك أنّ الفاعل إذا كان متعالياً عن الامتداد والعدد يمتنع أن يكون إرادته  نفس إيحج
اد أمر حادث فكيف يكون ما يوجد  اده، ومن البدیهيّ أيضاً أنّ الإيحج إيحج غير نفس فعله و

بها قديماً؟! إلّا أن تقول أن لا مانع من سبق وجود المعلول على العلّة!
ني عن الإبداع خلق هو أم غیر خلق؟ قال الرضا؟ع؟ : بل  بـر »يا ســـیّدي إلّا تن
ء مدث، والله الذي أحدثه فصار خلقاً له،  نّه شي إنّا صار خلقاً لأ خلـــق... و
إنّـــا هو الله عزّ وجـــلّ وخلقه لا ثالث بینهما ولا ثالث غیرهمـــا، فما خلق الله عزّ 

وجلّ لم يعدُ أن يكون خلقه«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

كان معه  ء ولا  نّه لیس قبله عزّ وجلّ شي »والله تبارك وتعالی ســـابق للإبداع لأ
ء«.))) شي

»المشیئة مدثة«.)))
يداً  »المشـــیئة والإرادة مـــن صفـــات الأفعال، فمن زعـــم أنّ الله تعالی لم يـــزل مر

شائیاً فلیس بموحّد«.)))

1 . بحار الأنوار، 10 / 166، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 10 / 316، عن التوحيد والعيون؛ التوحيد، 438.

3 . الصدوق، التوحيد، 437.
4 . الصدوق، التوحيد، 336.
5 . الصدوق، التوحيد، 338.
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إنّ الفاعل قبل المفعول وهذا  يد قبـــل الإرادة، و إنّ المر يـــد غیر الإرادة، و »إنّ المر
ء واحد«.))) يد شي يبطل قولكم: إنّ الإرادة والمر

ء معه، فرداً لا ثاني  »إنّ الله المبـــدئ الواحـــد الكائن الأوّل لم يزل واحـــداً لا شي
هولًا، ولا مكماً ولا متشـــابهاً ولا مذكوراً ولا منســـیّاً، ولا  معـــه، لا معلومـــاً ولا مج
كان ولا إلی وقت  ء من الأشـــیاء غیره، ولا من وقـــت  شـــیئاً يقع علیه اســـم شي
ء استكن. ء استند ولا في شي ء يقوم، ولا إلی شي ء قام ولا إلی شي يكون، ولا بشي

ء غیره، ومـــا أوقعت علیه مـــن الكلّ فهي  لـــق، إذ لا شي كلّه قبـــل الحن وذلـــك 
جمة يفهم بها من فهم، واعلم أنّ الإبداع والمشـــیئة والإرادة  صفات مدثـــة وتر

ثة«.))) معناها واحد وأسماؤها ثلا
يب جـــدّاً إیهام أصحاب الفلســـفة غيرهم أنّهم يعتقدون بحدوث الأشـــياء  ومـــن الغر

وكونها موجودة بعد العدم حيث يقولون:
»احت���جّ على توحّده بإبقاء الخلق بعد إحداثه فإنّ م���ن البیّن الذي لا یرتاب فیه 

أنّ حدوث الش���يء وأصل تلبّس���ه بالوجود بعد العدم غیر بقائه وتلبّس���ه بالوجود 

بعد الوجود على نحو الاس���تمرار، فبقاء الش���يء بعد حدوثه یحتاج إلى إیجاد بعد 
إیجاد على نحو الاتّصال والاستمرار«.)))

»الأشیاء كما تستفیض منه تعالى الوجود في أوّل كونها وحدوثها، كذلك تستفیض 

كونها وحیاتها، فلا یزال الشيء موجوداً ما یفیض  منه ذلك في حال بقائها وامتداد 
إذا انقطع عنه الفیض انمحى رسمه عن لوح الوجود«.))) علیه الوجود، و

1 . بحار الأنوار، 10 / 332، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 10 / 314، عن التوحيد والعيون.

، تفسير الميزان، 17 / 55. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 7 / 300. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ
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فإنّ التفوّه بهذه الكلمات لا يصحّ إلّا مّمن يعتقد بأنّ الله تعالى خلق الأشـــياء لا من 
ّ غير المجامع مع وجوده مطلقاً، ولا يصحّ صدورها مّمن  ء وأوجدهـــا بعد العدم القيقي شي
الق تعالى ثّم  يقول بســـط وجود الأشياء عن نفس ذات الن لق و اد والن ينكر حقيقة الإيحج

لق بنفس ذاته المتعالية أزلاً وأبداً. الق متجلّياً بصورة الن قبضها إليه، بل بكون الن
فظهر بذلك بطلان ما جاء في »تفسير الميزان«:

إنتهائها إلى أجلها لیس فناء منها وبطلاناً لها على ما نتوهّمه،  »نفاد وجود الأشیاء و

كانت نزلت من عنده، وما عند الله باق فلم  ب���ل رجوعاً وعوداً منها إلى عنده وقد 

 بس���طا ثمّ قبضا، فالله س���بحانه یبدؤ الأش���یاء بس���ط الرحمة، ویعیدها إلیه 
ّ

یكن إلا
بقبضها وهو المعاد الموعود«.)))

»لا ت���زال الخلقة تق���ع مرحلة بعد مرحل���ة، وتنال غایة بعد غای���ة حتّى تتوقّف في 

كَ  نَّ إِلى  رَبِّ
َ
غای���ة لا غایة بعدها، وذلك رجوعها إلى الله س���بحانه، قال تعال���ى: >وَ أ

(((
الْمُنْتَهى<«.

، تفسير الميزان، 10 / 11. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 11 / 42. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
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تقو  الفلسفة والعرفان:

، ّ لیي ▪ إنّ إرادة الله تعالی من صفات الذات، وعلیه فالعالم أز
ّ أو... ▪ الإرادة هي العلم، أو الرضا، أو الابتهاج الذاتي

... ▪

ه اب!ان: ة يدفع ذلك  لا ولكنا البـرهان والعلوم الإله!ا

▪ أنّ الإرادة هي فعل فلا تكون أزلیّةً، فالعالم حادث،
▪ تأويل معن الإرادة إلی غیر معن الفعل خطأ واضح،
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فعال، وصفة الفعل هي نفـــس فعل الفاعل ولا يكون  إنّ الإرادة هـــي مـــن صفات الأ
حالة أو كيفيّة من أحواله وكيفيّاته كما هو شأن الصفة، ومن البدیهيّ أنّ الفعل يمتنع أن 

ء. إلّا فلا يكون من معنى الفعل في شي يكون قديماً أزليّاً و
اده للأشـــياء، وهي نفس  إيحج ينه و ينيّة هـــي نفس فعله وتكو فـــإرادة الله تعالى التكو
اد والإحداث هي معنى مصدريّ  إحداثه لما ســـواه، فبما أنّ الإرادة والإيحج إعمال قدرته و

ء مطلقاً.  ومدث بالذات، فيمتنع أن تكون قديمة وصفة أزليّة لشي
ومن هنا ترى أنّ صفات الله الفعليّة، هي ما يصحّ سلبه عنه تعالى واتّصافه بنقيضه 
لق شـــيئاً آخـــر« و»أراد هـــذا، ولم يرد ذاك«  كمـــا يقـــال: »إنّ الله تعالى خلق شـــيئاً ولم يحن
، وأشـــدّ المعاقبین  و»رزق شـــخصاً ولم يرزق شـــخصاً آخر« و»هو أرحم الراحمین للمؤمنین
لاف صفة الذات فإنّه يمتنع ســـلبها عنه تعالى بوجه ولا  « وذلك بحن للملحدين المشـــبّهین
يوصف بنقيضها مطلقاً، فلا يصحّ أن يقال: »علم الله تعالى شيئاً ولم يعلم شيئاً آخر«، أو 

كبيراً. »قدر ولم يقدر« تعالى الله عن ذلك علوّاً 
إن قلت: إن كانت الإرادة حادثة فتحتاج إلى مدث فيلزم التسلسل وعدم تحقّق المراد مطلقاً.
إنـــكار ذلك إنكار  فنجیـــب أوّلًا بالنقـــض بما يحدث من الـــوادث الواقعـــة بأعيننا، و

الضـروريّ.
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إعمال القدرة فلا تتوقّف  اد و وثانیاً بأنّا نقول: إنّ الإرادة ليست إلّا نفس الفعل والإيحج
اد  يوجد بإيحج ء يتحقّق و إلّا على كون الفاعل قادراً يصحّ منه الفعل والترك، فإنّ كلّ شي
اد نفســـه فلا معنى  إعمـــال قدرة من له القدرة والســـلطنة على الفعل والترك؛ وأمّا الإيحج و
إعمال قدرة آخر حتّ يتصوّر لزوم التسلســـل، بل هو نفس فعل  اد و لكونـــه موجـــداً بإيحج

الفاعل المختار، فهو فعل بنفسه لا بفعل آخر:
قال الإمام الصادق؟ع؟ :

»خلق الله المشیئة بنفسها، ثّم خلق الأشیاء بالمشیئة«.)))
يتقدّم عليه تغاير  اد، و اد تغاير المراد والموجود الذي وجد بالإيحج فالمشيئة والإرادة والإيحج

الفعل والمفعول وتقدّمه عليه.
وأمّـــا نفـــس الفعل والمصدر فهو أيضاً خلـــق وأمر حادث ولكنّه لـــه نحو وجود خاصّ 
يّة أو العرضيّة المحقّقة  وهر به، وليس موجوداً كســـائر الموجودات الامتداديّة المتأصّلة الج

بأجزائها القائمة بأعيانها:
الإمام الرضا؟ع؟ :

لق[ العمـــل والحركات التي تصنع الأشـــیاء وتعملها  »ومنهـــا ]أي من أنواع الحن
يدها وتنقصهـــا، فأمّا الأعمال والحركات فإنّها  وتغیّرهـــا من حال إلی حال، وتز
ء  كثر من قـــدر ما یتاج إلیـــه، فإذا فـــرغ من الشي نّـــه لا وقت لهـــا أ تنطلـــق لأ

ى الكلام الّذي يذهب ويبق أثره«.))) ر ري مج ثر، ویج انطلق بالحركة وبقي الأ
ولا تغفل عن أنّ الله تعالى فاعل بلا آلة ولا حركة ولا نصب ولا معاناة.

هذا، وقد جاء في كتاب »ماضـرات في الإلهيّات« الذي هو كتاب فلسفة في القيقة 
يتسمّی بالكلام: و

.110 / 1 ، ، الكافي 1 . الكلينىيّ
2 . بحار الأنوار، 10 / 312، عن التوحيد.
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»ربما تفس���ّ�ر إرادته س���بحانه بإعمال القدرة ویقال: إنّا لا نتصوّر لإرادته تعالى معنى 

كانت سلطنته تعالى تامّة من جمیع الجهات ولا  غیر إعمال القدرة والسلطنة، ولمّا 

یتصوّر فیه النقص أبداً، فبطبیعة الحال یتحقّق الفعل في الخارج، ویوجد بص�رف 

كما هو مقتضى قوله سبحانه:  إعمال القدرة من دون توقّفه على أیّة مقدّمة أخرى 

نْ یَقُولَ لَهُ كُنْ فَيَكُون<.
َ
رادَ شَیْئاً أ

َ
مْرُهُ إِذا أ

َ
ما أ >إِنَّ

یلاحظ علیه: إنّ إعمال القدرة والسلطنة إمّا فعل اختیاريّ له سبحانه أو اضطراريّ، 

ولا س���بیل إلى الثاني لأنّه یستلزم أن یكون تعالى فاعلًا مضطرّاً، وعلى الأوّل فما هو 

كونه مخت���اراً، لأنّه لا بدّ أن یكون هناك قبل إعمال الس���لطنة وتنفیذ القدرة  م���لاك 
كونه فاعلًا مختاراً«.))) شيء یدور علیه 

فنقـــول ما نقله كتاب »ماضــــرات في الإلهيّات« عن »المحاضـرات في أصول الفقه« 
إشـــكاله غير وارد عليه، فإنّ مـــلاك صحّة إعمال القدرة  هـــو حقّ واضح لا غبار عليه و
والسلطنة هو كون الفاعل قادراً بحيث يصحّ منه الفعل والترك بلا مانع له من إعمال قدرته.

تارة  تارا، وليس يحتاج كون الذات قادرة من وهذا هو نفس معنى كون الفاعل قادراً من
تارة مســـلّطة على  مســـلّطة على الفعل والترك إلى ملاك ومناط غير نفس كونها قادرة من

يرد الإشكال على المستشكل نفسه بعينه. إلّا يلزم التسلسل و الفعل والترك، و
ثّم إنّ من العجيب قول المستشـــكل وهو يقول: »إنّ إعمال القدرة والسلطنة إمّا فعل 

اختياريّ له سبحانه، أو اضطراريّ«
يّاً! بل نرى أنّ كلّ من  وذلك أنّا لا نفهم معنى كون إعمال القدرة والســـلطنة اضطرار
تار، والتفكيك بينهما لا يصدر إلّا عمّن غفل عن  صحّ عنه إعمال القدرة والسلطنة فهو من

حقيقة معنى الاختيار.
اد آخر، بل  اد موجود لا بإيحج اد، والإيحج واتّضح في ما تقدّم أنّ كلّ حادث موجود بالإيحج

.148 _ 147 ، ّ ، علىي بّانيّ الگلپايگانيّ ، جعفر، الإلهيّات، تلخيص، ر 1 . الســـبحانيّ
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إرادة أخرى.  إعمال قدرته غير المبتنىي على فعل و ـــاد هـــو نفس فعل القادر المختار و الإيحج
ّ بـــن إبـراهیم عن أبيه عن ابن أبي عمير  وقـــد تقدّم أيضاً الإشـــارة إلى الصحيحة عن علىي

عن عمر بن أذينة عن أبي عبد الله؟ع؟ قال:
»خلق الله المشیئة بنفسها ثّم خلق الأشیاء بالمشیئة«.)))

وءاً علیها، مفطوراً تت  »اللهمّ يا ذاالقـــدرة التي صدر عنها العالم مكوّناً مبـر
ظلّ العظمة، فنطقت شواهد صنعك فیه بأنّك أنت الله لا إله إلّا أنت، مكوّنه 
لوحشـــة  ولا  ء،  شي في  ولا  ء،  شي عـــلی  ولا  ء،  شي مـــن  لا  ابتدعتـــه  وبارئـــه 
دخلـــت علیك إذ لا غیـــرك، ولا حاجة بدت لك في تكوينه ولا اســـتعانة منك 
لق بعده، بل أنشـــأته لیكون دلیـــلًا علیك، بائن من الصنع فلا يطیق  علی الحن

المنصف لعقله إنكارك، والموسوم بصحّة المعرفة جحودك«.)))
ـــارج جوهراً أو عرضاً كالمقدور،  ولا تتوهّمـــن أنّ القدرة هي ذات مقّقة متأصلة في الن

بانت منها الأشياء أو ظهرت بها:
»قلت للرضا؟ع؟: خلق الله الأشیاء بالقدرة أم بغیر القدرة؟! فقال؟ع؟: 

نّك إذا قلت: خلق الأشـــیاء بالقدرة  وز أن يكون خلق الأشـــیاء بالقدرة، لأ لا یج
فكأنّك قد جعلت القدرة شیئاً غیره، وجعلتها آلة له بها خلق الأشیاء وهذا شـرك.

إذا قلـــت: خلق الأشـــیاء بقدرة فإنّا تصفه أنّه جعلهـــا باقتدار علیها وقدرة،  و
ولكـــن لیس هـــو بضعیف ولا عاجز ولا متـــاج إلی غیره، بل هو ســـبحانه قادر 

لذاته لا بالقدرة«.)))
ومن البدیهيّ أنّ المراد من المشيئة والإرادة لو كان شيئاً غير المعنى المصدريّ _ أي غير 

، 1 / 110؛ بحار الأنوار، 4 / 145 _ 147. 1 . الكافي
، عن مصباح الزائر للسيّد بن طاووس.  يارة جامعة أئّمة المؤمنین نان، ز 2 . المحدّث القمّيّ،، مفاتيج الج

3 . الصدوق، التوحيد، 130.
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ء على نفسه المحال، فإنّه إن فرضت المشيئة جوهراً _ غير  اد _ للزم توقّف الشي نفس الإيحج
د بدّا  المعنى المصدريّ _ صادراً عن ذات القّ تعالى )كما قالت بذلك الفلســـفة، فلم تحج
ـــلّىي ذات الله تعالى بصور الأشـــياء وظهوره في أعيانها(  لق إلى تحج مـــن أن تـــؤوّل معنى الن
ء على نفسه، وأمّا إن فرضت المشيئة نفس الفعل  فإدّعاء تحقّقها بنفسها هو توقّف الشي
اد فلا يبق إشكال في إمكان تحقّقها بالفاعل المختار بلا واسطة. والمعنى المصدري والإيحج
اد ذاتاً خارجيّة مســـتقلّة بنفســـها كالموجَد  ثّم إنّـــه لا يلزم من عدم كون الإرادة والإيحج
اد هـــو الفعل والمصدر وما  اد نفس الموجَـــد والموجود، بل الإيحج ـــاد، أن يكـــون الإيحج بالإيحج

. ّ اد والموجود غير خفي يكون به المفعول والموجود، ومباينة معنى الفعل والمفعول، والإيحج
وقد يظهر بذلك بطلان ما قالته الفلســـفة حيث توهّمت أنّ احتياج المعلول إلى العلّة 
فاضة والمفـــاض« و»الإعطاء  ـــاد والموجود« و»الإ في البقـــاء يكون مـــن جهة كون »الإيحج
اد والموجود،  والمعطي« شيئاً واحداً، وذلك أنّه اتّضح أنّ التغاير بین الفعل والمفعول، والإيحج
ارجيّ العينىيّ يكون من الواضحات التي قد خفيت عليهم،  وهر الن والمعنى المصدريّ والج

يباين به الآخر. تصّ به و اد والموجَد معنى يحن وأنّ لكلّ من الموجِد والإيحج
ني عن الإبداع خلق هـــو أم غیر خلق؟ قال  بــــر »قـــال عمران: يا ســـیّدي أ لا تن
نّه شــــي ء  إنّا صار خلقاً لأ كن لا يدرك بالســـكون و الرضا؟ع؟ : بل خلق ســـا
إنّا هو الله عزّ وجلّ وخلقه لا ثالث  مـــدث والله الذي أحدثه فصار خلقاً له و

بینهما ولا ثالث غیـرهما... وكلّ ما وقع علیه حدّ فهو خلق الله عزّ وجلّ...
واعلم أنّ الواحد الذي هو قائم بغیر تقدير ولا تديد خلق خلقاً مقدّراً بتحديد 
إنّا اختلف الناس  وتقدير وكان الذي خلق خلقـــين اثنين التقدير والمقدّر... و
لاص من الظلمـــة بالظلمة في  وا وطلبـــوا الحن في هـــذا الباب حتّ تاهـــوا وتیّـر
وصفهـــم الله بصفة أنفســـهم فازدادوا من الحـــقّ بعداً ولو وصفـــوا الله عزّ وجلّ 
بصفاتـــه ووصفوا المخلوقين بصفاتهم لقالوا بالفهـــم والیقين ولما اختلفوا فلمّا 



390معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

وا فیـــه ارتبكـــوا والله یهدي مـــن يشـــاء إلی صـراط  طلبـــوا مـــن ذلـــك ما تیّــــر
مستقم «.)))

تقول الفلسفة:
»إنّ في ش���أن العلّة والمعلول، یكون الآخذ والأخذ وما یؤخذ )المجعول والجعل 

وم���ا یجعل، الموجَد والإیجاد والوجود(. ش���یئاً واحداً، هذا مع العلم بأنّ الموجِد 

)الجاع���ل والمعطي(. له واقعیّة مس���تقلّة عن واقعیّة الموجَ���د والإیجاد والوجود، 

ف���إنّ المعطي والموجِد هو ما تنش���أ عن���ه واقعیّة أخرى، ولا یمكن أن یكون ش���يء 
منشأ لنفسه«.)))

وهذا الكلام مردود من جهات هي:
عل معنى واحد وهو معـــنى مصدريّ فيباين الموجودات  اد والج 1. أنّ للإعطـــاء والإيحج

ارجيّـــة ذاتـــاً ولا يمكـــن اتّحادهمـــا بوجـــه. العينيّـــة القائمـــة بأجزائهـــا الن
2. أنّ أصحاب الفلسفة _ ومنهم القائل نفسه _ لا يعترفون باستقلال وجود العلّة عن 
ميع  ارجيّة بأجمعها نفس حقيقة العلّة بحج المعلول، بل يعـــدّون الموجودات والمعلولات الن

مراتبها، فقول القائل:
»العلّة هي معطي الوجود للمعلول«.)))

وقوله:
 واقعیّتان: واقعیّة العلّة وواقعیّة المعلول«.)))

ّ
»لیس في الخارج إلا

، ومناقض لأصولِ »أصول الفلســـفة«، كما أنّه يقول  فهذه الكلمات غفلة عن المباني

1 . التوحيد، 439.
2 . المطهريّ، مرتضى، أصول الفلسفة، الاشية، 5 / 121 _ 122.

3 . أصول الفلسفة، 5 / 120 _ 125.
4 . أصول الفلسفة، 5 / 122
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القائل نفسه:
»إنّ حقیق���ة المخلوق���ات ه���ي عی���ن ظه���ور الح���قّ وتجلّی���ه الذات���يّ«.)))

ن والتجلّي«.)))
ّ
»المعلولیّة تساوي الظهور والتشأ

»رجعت العلّیّة والإفاضة إلى تطوّر المبدأ الأوّل بأطواره«.)))

 
ّ

»لیس لما س���وى الواحد الحقّ وجود لا استقلاليّ ولا تعلّقيّ بل وجوداتها لیس إلا
تطوّرات الحقّ بأطواره وتشؤناته بشؤونه الذاتیّة«.)))

قدم الإراجة عند أصحاب الفلسفة:

لق والرزق على الله تعالى وكونهما  قال في كتابي نهاية الكحمة وبدايتها في وجوب الن
اده إيّاها: بالإشــــراق يعنىي بظهور ذات الله بصور الأشـــياء لا بإيحج

»فكون���ه تعال���ى بحی���ث یخلق وكون���ه بحیث ی���رزق إلى غی���ر ذلك صف���ات واجبة 
ومرجعها إلى الإضافة الإش�راقیّة«.)))

لوق وحادث بحقيقة معنى الكلمة  من المعلوم أنّ العالم وجميع ما ســـوى الله تعـــالى من
والزمان أيضاً حادث بحدوثه، وليس قديماً وأزليّاً ومتعاصـراً ومتلازماً لوجود القّ عزّ وجلّ، 
طئة القـــول بحدوثه، بل عـــدّ العقيدة  ولكنّـــك تـــرى في الكتابـــین القـــول بقدم العـــالم وتحن
قوال!  يّات الأديان وعقائد أئمتنا؟عهم؟ _ أســـخف الأ بحـــدوث العـــالم _ الذي هو من ضـرور

وناشئة من عدم شعور القائلین بها! حيث أنّ فيهما:
»إنّ قدرته تعالى هي مبدئیّته للإیجاد وعلّیّته لما سواه وهي عین الذات المتعالیة 

1 . المطهريّ، مرتضى، أصول الفلسفة، الاشية، 110.
2 . المطهريّ، مرتضى، أصول الفلسفة، الاشية، 123.

3 . ملاصدرا، المشاعر، 54.
4 . ملا صدرا، الأسفار، 305/2.

، نهاية الكمة، 57. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ
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ولازم ذلك دوام الفیض«.)))

»وأمّا الحدوث بمعنى كون وجود الزمان مسبوقاً بعدم خارج من وجوده... ففیه...

إلى ذلك یش���یر م���ا نقل عن المعلّم الأوّل: أنّ من قال بح���دوث الزمان فقد قال  و
بقدمه من حیث لا یشعر«.)))

»العالم بجمیع أجزائه حادث ذاتاً مس���بوق الوجود بوجود الواجب لذاته... وأمّا 

ما صوّره المتكلّمون في حدوث العالم یعني ما س���وى الباري س���بحانه زماناً بالبناء 
على استحالة القدم الزمانيّ في الممكن... ففیه أنّ...«)))

»كلّ ح���ادث زمانيّ فإنّه مس���بوق بقوة الوج���ود... وهذا الإمكان أم���ر خارجيّ... 
فإذن لكلّ حادث زمانيّ مادّة س���ابقة علیه تحمل قوّة وجوده«.)))

»بع���ض من لم یجد ب���دّا من إیجاب العلّة التامّة لمعلولها قال بأنّ علّة العالم هي 
إرادة الواجب دون ذاته تعالى وهو أسخف ما قیل في هذا المقام«.)))

مـــن البدیهيّ أنّ قدرة الله تعالى تامّة عامّة وليســـت بمحـــدودة بوجوب صدور واحد 
كلّه حيث أنّ فيهما: عنه فقطّ، ولكن في الكتابین خلاف ذلك 

 وجوداً واحداً«.)))
ّ

»الواجب تعالى... لا یفیض إلا

إنّ على أساس ضـرورة حكم العقل وتعالیم مدرسة الوحي أنّ إرادة الله تعالى حادثه، 
وهي غير علمه، وهي فعله تعالى وليست عین ذاته، ولكن في الكتابین خلاف ذلك كلّه 

حيث أنّ فيهما:
، نهاية الكمة، 326. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 232. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ

، نهاية الكمة، 324 _  325. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، بداية الكمة، 118 _ 119. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ

، نهاية الكمة، 163. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 315 _  316. ، ممّد حسین 6 . الطباطبائيّ
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»وعلمه الذي هو عین ذاته علّة لما سواه«.)))

يل قدرة الله تعالى بمبدئية ذاته لصدور الأشياء: وفي تأو
»قدرته مبدئیّته لكلّ شيء سواه بذاته«.)))

»إنّ قدرت���ه تعال���ى ه���ي مبدئیّت���ه للإیج���اد وعلّیّت���ه لم���ا س���واه وهي عی���ن الذات 
المتعالیة«.)))

وتقول الفلسفة:
»إنّ نس���بة العلّیّة إل���ى إرادة الواجب بالذات ونفیها عن ال���ذات تقتضي بالمغایرة 

إرادته، فهذه الإرادة إمّا مستغنیة عن العلّة فلازمه أن تكون واجبة  بین الواجب و

الوجود ولازمه تعدّد الواجب، وهو محال.

إمّا مفتقرة إلى العلّة فإن كانت علّتها الواجب، كانت الإرادة علّة العالم والواجب  و

كانت علّتها غیر الواجب ولم  إن  علّ���ة لها وعلّة العلّة علّة فالواجب علّة العال���م. و
ینته اس���تلزم واجباً آخر تنتهي إلیه، وهو محال«.)))

وتقول:
»إنّ الإرادة المذكورة... إن كانت صفة فعلیّة منتزعة عن مقام الفعل كان الفعل متقدّما 
علیها، فكان إسناد إیجاد الفعل إلیها قولًا بتقدّم المعلول على العلّة، وهو محال«.)))

فنقول جواباً عمّا ذكر:
الق تعالى هو الفاعل لفعله، وفعله هو الموجِب والعلّة لوجود العالم، لا ينكر  1. إنّ الن

، نهاية الكمة، 309. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 307. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 326. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 286. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ

، نهاية الكمة، 285 _ .286. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ
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الـــق لفعله تكون على نحو إعمال  ء، إلّا أنّ المهـــمّ هو أن يعلم أنّ علّيّة الن مـــن ذلـــك شي
القـــدرة والإحداث عـــن الاختيار التامّ، لا بتطوّر ذاته، ولا يمكـــن أن يكون الفاعل نفس 

اد والإرادة بالبداهة، فإنّه لا شكّ: الفعل والإيحج
الإمام الصادق؟ع؟:

ء«.))) كلّ شي »إنّه جل ثناؤه علّة 
الق تبارك وتعالى لوجود العالم الذي  ولكن الفلسفة أخطأت في تفسير معنى علّيّة الن
الق تعالى يقتضىي بنفسها وجود العالم  اد، وتوهّمت أنّ ذات الن لقة والإيحج يكون بمعنى الن
وتصدر عنها الأشـــياء وتتصوّر بصور المخلوقات، وسّمت هـــذا التغيّر والتحوّل تارة علّيّة، 

لّياً وظهوراً. وأخرى صدوراً، وثالثة تحج
يب، فلا  یها ر مضافـــاً إلى أنّ المغايـــرة بـــین الفاعل وفعله من البدیهيّات الـــتي لا يعتر
إرادته الـــذي يكون نفس فعله  الق و ـــال للنقـــض في ذلك بلـــزوم المغايرة بین ذات الن مج

اده، بل ادّعاء اتّحادهما منقوض بالوجدان والبـرهان. إيحج و
ـــاد والفعـــل معنى مصدريّ وله نحو وجود خاصّ به، وهو منتزع عن نفس  2. إنّ الإيحج
مقام كون الفاعل فاعلًا، ومقارناً لصدور الفعل عنه، فالنقض بلزوم تقدّم وجود المعلول 

على العلّة في غير ملّه.
واب عمّا قد يقال: بما قدّمناه قد يظهر الج و

»إنّ المعل���ول یجب وجوده عند وجود العلّة التامّ���ة، وبعض من لم یجد بدّا من 

إیج���اب العلّة التامّ���ة لمعلولها قال بأنّ علّ���ة العالم ه���ي إرادة الواجب دون ذاته 

تعالى، وهو أسخف ما قیل في هذا المقام«.

كان���ت عین الذات وكان القول  كانت هي الإرادة الذاتیّة  »ف���إنّ المراد بإرادت���ه إن 

1 . بحار الأنوار، 3 / 148، عن توحيد المفضّل.



395 الإراجة هي صفة الفعل 

بعلیّة الإرادة عین القول بعلیّة الذات، وهو یفرّق بینهما بقبول أحدهما وردّ الآخر.

كانت  كان���ت هي الإرادة الفعلیّة وهي من صفات الفعل الخارجة من الذات  إن  و

 
أحد الممكنات وراء العالم ونستنتج منها وجود أحد الممكنات«.)))

فإنّا نقول:
1. سبحان الله ! إنّ ما عدّ هاهنا أسخف ما قيل في المقام، لهو أحقّ ما يمكن أن يقال 
فهام، فنعوذ  ئّمة الكرام، ومعلّمي العقول والأ يب نصّ مذهب الأ به من المرام، بل هو بلا ر
ترعات  بـــالله من التجاســــر على أولياء الملك العلّام، بل القول بـــالإرادة الذاتيّة لهو من من

الفلاسفة المتوغّلین في الأوهام.
لط الواضـــح في الكلام المذكور بین معنى  فهام هو الن ومـــن الواضحـــات عند ذوي الأ
الفعل والذات اللذين يتباينان بتمام الذات، والغلط الواضح فيه في تفسير الإرادة _ التي 

لا يعقل له معنى غير معنى فعل الذات _ بمعنى نفس الذات!!
هذا كلّه مضافاً إلى أنّ القائل المذكور قد خلط في المقام خلطاً آخر وهو أنّه خرج عن ما 
لاف في الإرادة الإلهيّة لأنّه لا شـــكّ في أنّه إذا تعلّقت إرادته تعالى بوجود  يكون ملّ الن
اب ودون أيّ اختيار للعـــالم من ناحية قبول الوجود  العـــالم فلابـــد وأن يوجد العالم بالإيحج
اده أيضاً  إيحج لاف هو في أنّ نفس إرادة الله تعالى و إنّا البحث والن وعدمه وهذا واضح، و
اب ودون أيّ اختيار له تعالى في ذلك، أم له المشـــيئة  هـــل يصـــدر عن ذاته تعالى بالإيحج

اده العالم؟ إيحج المطلقة والاختيار التامّ في إرادته و
اب ونفي الاختيار عن الله جلّت عظمته وتعالت  فإنّ الفلسفة تقول هاهنا أيضاً بالإيحج
تاراً في أن يوجد  ضـــع لدى الاعتقاد بأن يكون الله جلّ جلاله فاعـــلًا من يـــاؤه، ولا يحن كبـر
رج عن  لقـــه، بـــل يـــؤوّل معنى المشـــيئة والاختيار عـــلى الإطلاق بمـــا لا يحن العـــالم أو لا يحن

الضـرورة في جميع الموارد.
، نهاية الكمة، 163 _ 164. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
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اب إرادة الله مراده فلا كلام لأحد  اب الإرادة إن كان هو إيحج ملة فإنّ المراد من إيحج وبالج
اده  إيحج إن كان المراد كون ذات الله جلّت عظمته بلا اختيار في نفس إرادته و في ذلك، و

العالم _ كما هو نفس قول الفلاسفة _ فهو أسخف ما يمكن أن يقوله قائل في المقام.
يفة هي نفس فعل الله القادر المختار  كما أنّه إن كان المراد من الإرادة في الرواية الشـر
إن كان  يد فلا مذور فيه أصلًا، و يحكم ما ير الذي يكون من الممكن له أن يفعل ما يشاء و
ارجيّة _ كما عليه الفلاسفة  يّة القائمة بأعيانها وأجزائها الن وهر المراد منها أحد الممكنات الج
والشـــيخيّة والمفكّكة _ فالإشـــكال يكون في سوء فهم الفلسفة وأختيها وغلطها في تفسير 

حقيقة الإرادة والمشيئة لا غير.
يقول »المحاضـرات في أصول الفقه«:

إنّما  »إنّ من الواضح أنّ مفهوم الإرادة لیس هو الابتهاج والرضا، لا لغة ولا عرفاً، و

ذلك اصطلاح خاصّ من الفلاسفة، حیث إنّهم فسّ�روا الإرادة الأزلیّة بهذا التفسیر، 

ولك���ن ه���ذا التفس���یر خاطئ ج���دّاً وذل���ك أنّ الإرادة لا تخلو من أن تك���ون بمعنى 

كید، ولا ثالث لهما، وحیث إنّ الإرادة بالمعنى  إعمال القدرة، أو بمعنى الش���وق الأ

الثان���ي لا تعقل لذاته تعالى تتعیّن الإرادة بالمعنى الأوّل له س���بحانه وهو المش���یئة 

إعمال القدرة. و

كس���خطه تعال���ى، ولیس من  وأض���ف إل���ى ذل���ك أنّ الرضا م���ن الصف���ات الفعلیّة 

كالعلم والقدرة ونحوهما، وذلك لصحّة سلبه عن ذاته تعالى فلو  الصفات الذاتیّة 

كان من الصفات العلیا لم یصحّ السلب أبداً.

كما نصّ به قوله س���بحانه:  ق���د دلّت الروایات الكثی���ره على أنّ إرادته تعالى فعله 

نْ یَقُولَ لَهُ كُنْ فَيَكُون< ولیس في ش���يء من هذه الروایات إیماء 
َ
رادَ شَـــیْئاً أ

َ
>إِذا أ

فض���لًا ع���ن الدلالة على أنّ ل���ه تعالى إرادة ذاتیّ���ة أیضاً، بل فیها ما ی���دلّ على نفي 

كصحیحة عاصم بن حمید عن أبي عبدالله؟ع؟ ، قال:  كون إرادته س���بحانه ذاتیّة 



397 الإراجة هي صفة الفعل 

 المراد مع���ه، لم یزل الله 
ّ

‘‘قل���ت: ل���م یزل الله مری���داً؟ قال: إنّ المری���د لا یكون إلا

 
عالماً قادراً ثمّ أراد.«)))

»وروایة الجعفريّ قال: قال الرضا؟ع؟ : ‘‘المشیئة من صفات الأفعال فمن زعم أنّ 

الله لم یزل مریداً ش���ائیاً فلیس بموحّد.’’ فهاتان الروایتان تنصّان على نفي الإرادة 
الذاتیّة عنه سبحانه«.)))

»قلت لأبي عبد الله؟ع؟ : علم الله ومشیّته هما مختلفان أم متّفقان؟ فقال: العلم 

كذا إن شاء الله ، ولا تقول: سأفعل  لیس هو المش���یئة، ألا ترى أنّك تقول: س���أفعل 

كان الذي  كذا إن علم الله ، فقولك: ‘‘إن شاء الله’’ دلیل على أنّه لم یشأ، فإذا شاء 
كما شاء، وعلم الله سابق للمشیّة«.))) شاء 

الإمام الباقر؟ع؟ :
كان  كان ضعیفاً قبل أن يكوّن شـــیئاً... ولا  كوّن شـــیئاً، ولا  »ولا قـــوي بعـــد ما 
خلـــواً من القدرة عـــلی الملك قبل إنشـــائه، ولا يكون منه خلـــواً بعد ذهابه، لم 
يزل... ملكاً قادراً قبل أن ينشئ شیئاً، وملكاً جبّاراً بعد إنشائه للكون«.)))

ء  »قال ســـلیمان: لأنّ إرادته علمه، قال الرضا؟ع؟ : يا جاهل، فإذا علم الشي
فقد أراده؟! قال سلیمان: أجل، قال؟ع؟ : فإذا لم يرده لم يعلمه، قال سلیمان: 
أجل، قال؟ع؟ : من أين قلت ذاك، وما الدلیل علی أنّ إرادته علمه وقد يعلم 
وْحَيْنا 

َ
ذِي  أ

َ
يده أبداً؟ وذلك قوله عزّ وجلّ: >وَلَئِنْ  شِـــئْنا لَنَذْهَبَـــنَّ  بِالّ مـــا لا ير

كیف يذهب به وهو لا يذهب به أبداً. إِلَيْكَ<))) فهو يعلم 

1 . بحار الأنوار، عن التوحيد، 4 / 144.
يرات، 2 / 36 _ 37. 2 . الفيّاض، ممّد اسحاق، المحاضـرات، التقر

3 . بحار الأنوار، عن التوحيد، 4 / 144.
4 . التوحيد، 173.

5 . الإسـراء )17(، 87.
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يد فیه شـــیئاً. قال الرضا؟ع؟ :  نّـــه قد فرغ من الأمر فلیس يز قال ســـلیمان: لأ
سْتَجِبْ لَكُم< قال سلیمان: 

َ
هذا قول الیهود، فكیف قال عزّ وجلّ: >ادْعُوني  أ

إنّـــا عن بذلك أنّه قادر علیه، قال؟ع؟ : أفیعـــد ما لا يفي به؟ فكیف قال عزّ 
وجلّ: >یَزیدُ فيِ الْخَلْقِ ما یَشـــاءُ< وقال عزّ وجلّ: >یَمْحُوا الُله ما یَشاءُ ویُثْبِتُ 

مُّ الْكِتاب < وقد فرغ من الأمر؟! فلم یر جواباً«.)))
ُ
وعِنْدَهُ أ

الف لقيقة  فظهر أنّ تقسیم الإرادة إلى الذاتيّة الأزليّة والفعليّة الادثة خطأ واضح ومن
معنى الإرادة التي لا يمكن أن تكون إلّا حادثة.

هذا، وقد جاء في »تفسير الميزان«:
كونها صنع الله وفعله المحض  »إنّا إذا نظرنا إلى الأشیاء وجرّدنا النظر ومحّضناه في 

 
ّ

غی���ر المنفكّ من���ه ولا المنفصل عنه _ وهي نظ���رة حقّة واقعیّة _ ل���م یتحقّق فیها إلا
إرادته والتذلّل لكب�ریائه... والإیمان بوحدانیّته«.))) التسلیم لله و

 الله عزّ اس���مه والش���يء الذي یوجد لا ثالث بینهما 
ّ

»من المعلوم أنّه لیس هناك إلا

إس���ناد العلّیّ���ة والس���ببیّة إلى إرادت���ه دون���ه تعال���ى _ والإرادة صفة فعلیّ���ة منتزعة  و

كما تقدّم _ یس���تلزم انقطاع حاجة الأش���یاء إلی���ه تعالى من رأس  م���ن مق���ام الفعل 

لاستیجابه استغناء الأشیاء بصفة منتزعة منها عنه تعالى وتقدّس.

ومن المعلوم أن لیس هناك أمر ینفصل عنه تعالى یسمّى إیجاداً ووجوداً، ثمّ یتّصل 

 وجود الشيء فحسب.
ّ

بالشيء فیصیر به موجوداً وهو ظاهر فلیس بعده تعالى إلا

كن هي وجود الش���يء الذي أوجده«.))) كلمة  كلمة الإیجاد وهي  ... إنّ 

فنقول:

1 . التوحيد، 451 _ 452.
، تفسير الميزان، 10 / 105. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ

، تفسير الميزان، 17 / 115 _ 116. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
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1 . النظـــرة القّـــة الواقعيّة تقـــضىي بكون الفعل شـــيئاً غير ذات الفاعـــل، فإنّ الفعل 
والصنـــع معـــنى مصدريّ وهو ما يصدر عن الفاعل المختار، ولذا تراه تعالى يمكنه أن يترك 

الفعل ولا يمكن أن يترك ذاته، وهو يقول جلّ وعلا:
وْحَيْنا إِلَيْكَ<.)))

َ
ذِي  أ

َ
>وَلَئِنْ  شِئْنا لَنَذْهَبَنَ  بِالّ

الق غير منفصلین  وأمّا ما تقوله الفلســـفة من كون الإرادة والفعل غير منفكّین عن الن
عنـــه وكونهمـــا ذاتيّـــین للخالق تعـــالى بل نفس ذاتـــه المتعالية فهـــو مّما تدفعـــه الضـرورة 

والبـرهان، ضـرورة امتناع كون الفاعل فعلًا أو الفعل فاعلًا.
الق وخلقه على نحو أن يكـــون ذاك الثالث  ء ثالث بـــین الن 2 . إنّ فـــرض وجـــود شي
الق(. أو الموجَد الموجود  ارجيّ _ كنفس وجود الموجِد )الن شيئاً قائماً بذاته في وجوده الن
ء الثالث على  اد )المخلوق(. فممّا لا شبهة في امتناعه، وأمّا إنكار وجود ذلك الشي بالإيحج
ء غير حقيقة وجود  ّ الصادر عن الفاعل المختـــار _ وهو شي نحـــو المعـــنى المصدريّ والفعلىي
الموجِد والموجَد _ كما يفعله أصحاب الفلسفة والعرفان فهو أيضاً من الباطل بلا شبهة.

بـــل العجـــب من الفلســـفيّین كأنّهم لم يلتفتـــوا إلى حقيقة معـــنى الإرادة والفعل أصلًا 
ء فيجـــب أن يكون أمـــراً ينفصل عن ذات  يزعمـــون أنّهـــا إذا لم تكن عـــین ذات الشي و

الفاعل ثّم يتّصل بالأشياء!!
ّ واقعيّ له نحو وجود  3 . إنّ الإرادة والفعـــل لا يكـــون معنى انتزاعيّاً بل هي أمر حقيقي
خـــاصّ بـــه، والفعل هو ما يكون به المفعول ولا يكون نفس المفعول، كما أنّه يكون فعل 

الفاعل المختار ولا يكون نفس وجوده.
الق تعالى دون ذاته المقدّســـة مّما لا  4 . وجوب إســـناد العلّيّة والســـببيّة إلى إرادة الن
يب، ولا ينبغي أن يتوهّم أنّ ذلك يســـتلزم انقطاع حاجة الأشـــياء إليه تعالى إلّا  يه ر يعتر
يوجد به الأشياء،  إذا جعلنا الإرادة شيئاً غير نفس الفعل والمصدر الذي يفعله الفاعل و

1 . الاسـراء )17(، 87.
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إعمال قدرته، ففرض الاستقلال في الوجود  وأمّا إذا جعلناها نفس فعل الفاعل المختار و
لذلك الفعل والمعنى المصدريّ يكون مّما لا يمكن أن يتفوّه به إلّا مع الغفلة الواضحة عن 

حقيقة معنى الفعل والمصدر.
ء موجوداً _ كما  اد وما يكون به الشي اد وهي كلمة »كن« نفس الإيحج 5 . إنّ كلمة الإيحج

اد. ء الذي يوجد بالإيحج بيّنّاه _ ولا يمكن أن يكون نفس وجود الشي
ء بعـــد وجود الله تبـــارك وتعالى لا يتلائم مـــع اعتقاد أصحاب  6. القـــول بوجـــود شي
لّيات الذات المتعالية  الفلسفة والعرفان _ ومنهم القائل نفسه _ بكون الأشياء مراتب وتحج

عن الامتداد بل أوهاماً وخيالات بالنظرة القّة الواقعيّة.



 ملاك المعلولیّة والاحتیاج 
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ة عن: يا ة البشـر يا قد تبحث المدارس الفكر

القیّة والمخلوقیّة وتنبئ في ذلك عن أوهام واهیة وأمور مســـتحیلة  ▪ مناط الحن
الوجود بالذات،

ف!بحث هذا الفصل عن:

▪ بطلان تلك الآراء،
القیّة والمخلوقیّة، ك الحن ▪ الكشف عن حقیقة ملا

لق خلقاً، الق خالقاً والحن الق خلقه، ويكون بها الحن هة التي يباين بها الحن ▪ الحج
▪ إثبات حدوث العالم وبطلان اعتقاد أصحاب الفلسفة والعرفان قدم العالم،

لق، الق والحن ّ بين وجود الحن ▪ بطلان الاعتقاد بأيّ ربط ذاتي
▪ أنّ القدم لیس هو الوجود الدائميّ،
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إنّ آيـــة المعلوليّة والاحتياج هو الامتداد والتجزّي والتبعّض والكون في الزمان والمكان 
واز الوجود والعدم المســـتلزم للحـــدوث والوجود بعد  يـــادة والنقصان الملازم لج وقبـــول الز
ـــلاف ذلك هو خلاف ذلك، فإنّ المعلـــول هو ما يتحقّق في  ء بحن العـــدم. وآيـــة كون الشي
أجزائه وأبعاضه، فهو موجود في غيره وبغيره لا في نفسه وبنفسه. وهذا هو المعنى الصحيح 
من معنى قيامه في غيره، وأمّا تفســـير القيام في الغير بـ »الوجود الربطيّ« أي«عدم خروج 
يّة وهو على  ترعات الأوهام البشـر ميع أجزائه وأبعاضه عن ذات علّته« فمن من المعلول بحج

خـــلاف مـــا يقتضيـــه الوحـــي والبـرهـــان واللغـــة والعـــرف والوجـــدان.
الإمام الرضا؟ع؟ :

»كلّ قائم في سواه معلول«.)))
الق  إنّ المعلول هو الذي يقوم على ساقه، وأجزائه وأبعاضه وحدّه وامتداده، ووجود الن

كلّه: تبارك وتعالى يكون على خلاف ذلك 
الإمام الرضا؟ع؟ :

كمـــا قامت  كبد  »هـــو قـــائم لیـــس علی معـــن انتصاب وقیـــام علی ســـاق في 
الأشیاء«.)))

1 . بحار الأنوار، 4 / 228، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 178، عن التوحيد.
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فإنّ الذات إمّا قابلة للاتّصاف بالصفات أم لا، فإن لم تكن فهي خارجة عن الامتداد 
إن كانت قابلة للصفات )ومنها الصغر والكبـر وامتدادها الذي لا  والعدد والتصوّر والتوهّم، و
ينفكّ عنها(، فتكون الصفات غير الذات، ولذا يصحّ خروجها عنها واتّصافها بصفات أخرى 
دونها، كما أنّ عكس ذلك أيضاً يكون صادقاً، فإنّ الذات إن كانت امتداديّة فهي قابلة 
إن لم تكن فغير قابلة للصفات، وخارج عن إمكان تبدّل الأسماء والصفات عليه: للصفات، و

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»لشهادة كلّ صفة أنّها غیر الموصوف، وشهادة كلّ موصوف أنّه غیر الصفة«.)))
فـــإنّ الصفـــات كلّها امتداديّـــة، وجواز التغيير عـــلى الامتداد ذاتيّ لـــه، بل إن لم تكن 
ء سلبه عن ذاته، ومن هنا نقول  الصفات غير الذات للزم في صورة سلب الصفة عن شي
تلف على غيره:  تلف عليه الأسماء والصفات كما يحن الق تبارك وتعالى: لا يحن في توصيف الن

الإمام الصادق؟ع؟ :
تلف علیه الصفات  ... لا تن ء إلّا يبید أو يتغیّر... إلّا ربّ العالمين »إنّه لیس شي
نسان يكون تراباً مرّة، ومرّة لحماً ودماً، ومرّة  تلف علی غیره مثل الإ سماء كما تن والأ
لاف ذلك«.))) سماء والصفات والله جلّ وعزّ بن رفاتاً ورمیماً... فتتبدّل علیه الأ

ومن هنا أيضاً لا يمكن معرفة التوحيد إلّا بسلب الصفات عنه تعالى:
؟ع؟: الإمام أمير المؤمنین

»وكمال توحیده الإخلاص له، وكمال الإخلاص له نفي الصفات عنه«.)))
لا يمكن تصوّر شـــيئین أحدهما بنفســـه والآخر في غيره، بل إنّ كلّ ما يتصوّر وكلّ ما 
يتحقّـــق لا يكون إلّا معلولاً ومتحقّقا في غيره، أي في أجزائه وأبعاضه وامتداده وعدده، 

طبة، 1. 1 . نهج البلاغه، الن
.115 / 1 ، 2 . الكافي

طبه، 1. 3 . نهج البلاغة، الن
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ـــوز عليها التغيير  وليســـت الأجزاء والأبعاض والدود والكيفيّات ذات الأشـــياء، ولذا يحج
والتبدّل إلى أجزاء وصور وحدود وغيرها.

ء وغير قابل للسلب عنه كالدسومة للسمن والملوحة  وما يفرضه الفيلسوف ذاتيّ الشي
بعة فهو باطل لا أصل له، حيث إنّ ذلك كلّه يكون من باب الضـرورة  للملح والزوجيّة للأر
بشـرط المحمول، فإنّ الذات الواحدة قد تكون ناراً وقد تكون شجراً والذات ذات، كما أنّ 
كثر صفاتها والذات ذات. الملح والماء والسمن بعد التجزئة إلى عناصـرها الأوليّة تسلب عنها أ

يادة والنقصان والتجزئة والتقســـیم زوجاً، والزوج فرداً. وأمّا الله  وكما أنّ الفرد يصير بالز
الق تعالى الموجود بنفسه لا بأداته يكون على خلاف ذلك كلّه، فإنّه لا بعض له ولا  الن
لاف الأشياء كلّها. فلا يشبه الله تعالى  لاف الامتداد فيكون بحن جزء ولا صورة، بل هو بحن

ولا يمثّل بالموجود الذي يكون:
قطـــار والنواحي المختلفـــة في طبقاته، وكان عزّ وجلّ الموجود بنفســـه  »ذي الأ

لا بأداته«.)))
لاف ذلك: ء إلّا بظلّه وامتداده والله تعالى بحن لا يتحقّق شي

»أحداً صمداً أزلیّاً صمديّاً، لا ظلّ له یمسكه وهو یمسك الأشیاء بأظلّتها«.)))
لق ونف  ني الآن عمّـــا قاله نبیّكم في المســـیح من أين أثبت لـــه الحن »...فخبّــــر
؟!  كثیر من المتديّنين عنه الإلهیّة وأوجب فیه النقص وقد عرفت ما يعتقد فیه 
لـــق بالتقدير الـــذي لزمـــه والتصوير  ؟ع؟ : أثبت لـــه الحن فقـــال أمیـــر المؤمنـــين

يادة التي لم ينفكّ عنها والنقصان«.))) والتغیّر من حال إلی حال والز
ء بذاته عن جواز تعلّق المعرفة به: ومن آيات المعلوليّة، عدم إباء الشي

؟ع؟، بحار الأنوار، 4 / 277، عن التوحيد. 1 . الإمام أميرالمؤمنین
، باب النسبة. ، الكافي 2 . الكلينىيّ

. 3 . بحار الأنوار، 10 / 56، عن أمالىي الشيخ الطوسيّ
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الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :
»لیس بـربّ من طرح تت البلاغ أو وجد في هواء أو غیر هواء«.))) 

الإمام الرضا؟ع؟ :
وف بنفسه مصنوع«.))) »كلّ معر

لوهية  يّة في معرفة الذات اللائقة بالأ ومن هنا تعلم أنّ سـرّ خطأ مدارس المعرفة البشـر
وضلالتهـــا في ســـبيل معرفـــة الله تعالى، هـــو فحصها عن الـــذات المتعالية عـــن الإدراك 
كاتها المنحصـرة بإدراك المخلوق، وتقسيمها  ارجة عن حيطة الوصول إليها في حيطة إدرا والن
لوقاً حادثاً معلولاً إلى الواجب والممكن والممتنع، فإنّ  ذلـــك المدرك الذي لا يكون إلّا من
ء إلى نفســـه وغيره. أو فقل يكون تقســـیم  هـــذا التقســـیم يكون في القيقة تقســـیم الشي

ء إلى نفسه وما يباينه بكلّه. الشي
كاته الناقصة إلى  إدرا اطئ الناظر بأوهامـــه و ومـــن هاهنا أيضاً فينســـدّ على البشــــر الن
الق  الق تبارك وتعالى، فيصبح إمّـــا منكراً لوجود الن يق التصديق بوجـــود الن خالقـــه طر

إمّا منكراّ لوجود المخلوق عارفاً وفيلســـوفاً وصوفيّاً!! يّاً!! و ودهر
ومن البدیهيّ أنّه لا يمكن صدور وجود المخلوق المتبائن بتمام ذاته وسنخ وجوده مع 
الق  لّىي الن الق تبارك وتعالى _ خلافاً لأهل الفلســـفة _ ولا يمكن تحج خالقـــه عن وجـــود الن
بصورة المخلوق _ خلافاً لما يدّعيه أصحاب العرفان _ كلّ ذلك لوضوح استحالة أيّ ربط 
الق والمخلوق، والمبائنة التامّة بین الوجود المتجزّئ مع الموجود المتعالىي  ذاتيّ بین وجود الن

عن الامتداد والعدد والأجزاء كما بيّنّاه.
ء، وكوّنه بعد ما لم يكن  فكلّ ما سوى الله خلقه وفعل منه، أنشأه سبحانه لا من شي
إنشـــاؤه الأشـــياء بلا فكر وضمير وهّمة  اده و بإرادته ومشـــيّته. وليس إرادته تعالى إلّا إيحج

1 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
2 . بحار الأنوار، 4 / 228، عن التوحيد.
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وكيف وآلة ونطق:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

يد ولا يضمر«.))) »يقول ولا يلفظ... ير
إنّا  كونه: ‘‘كـــن’’ فیكون، لا بصـــوت يقرع، ولا نداء يســـمع، و »يقـــول لمـــا أراد 
كان  كائناً، ولو  كلامه ســـبحانه فعل منه أنشـــأه ومثّله، لم يكن من قبل ذلك 

قدیماً لكان إلهاً ثانیاً.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

كیف بلا علاج ولا معانـــاة ولا فكر ولا  ء ولا  لق والأشـــیاء لا مـــن شي »خلـــق الحن
إنّا الكیف بكیفیّة المخلوق«.))) كیف له و كما أنّه لا  كیف 

الإمام الكاظم؟ع؟ :
كلام ولا  إنّا تكون الأشیاء بإرادته ومشیّته من غیر  لوق و ء ســـواه من »وكلّ شي

تردّد في نفس ولا نطق ببیان«.)))
كلمح البصـر أو هو أقرب إذا شاء شیئاً فإنّا يقول له: ‘‘كن’’ فیكون  إنّا أمره  »و

إرادته.))) و«كن’’ منه صنع وما يكون به المصنوع«.))) بمشیّته و
لق، فقال:  ني عن الإرادة من الله عزّ وجلّ ومن الحن »قلت لأبي الحسن؟ع؟ : أخبـر
لق الضمیر وما يبدو له بعد ذلك من الفعل، وأمّا من الله عزّ وجلّ  الإرادة من الحن
وّي ولا یهـــمّ ولا يتفكّر، وهذه الصفات  نّه لا ير فإرادتـــه إحداثـــه لا غیر ذلك، لأ

1 . نهج البلاغة، 274؛ بحار الأنوار، 4 / 254، عن الاحتجاج.
2 . نهج البلاغة، 274؛ بحار الأنوار، 4 / 255، عن الاحتجاج.

3 . بحار الأنوار، 3 / 193، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.
،  1 / 106؛ بحار الأنوار، 3 / 295، عن الاحتجاج. 4 . الكافي

5 . الصدوق، التوحيد، .440
6 . الصدوق، التوحيد، 436.
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لق فـــإرادة الله هي الفعل لا غیر ذلك، يقول  منفیّـــة عنه، وهي من صفات الحن
كیف لذلك  لـــه: ‘‘كن’’ فیكون بلا لفظ ولا نطق بلســـان ولا هّمـــة ولا تفكّر، ولا 

كیف«.))) كما أنّه بلا 

ةف هل يصحا أن يكون القدم ملا اً للاسِغناء عن العلا

لوقيّته، وأنّ حدوثه  يادة والنقصان هو آية من ء امتداديّاً قابلًا للز لا شكّ أنّ كون الشي
هو مناط احتياجه إلى الغير، وهو المثبت لوجود مدثه وخالقه. وأمّا القدم فهل يصحّ أنّ 

ء إلهاً غير متاج إلى العلّة؟! يعدّ مناطاً لكون الشي
ء في كلّ عصـر وزمان، فلا شـــبهة في  يـــد من القـــدم، دوام وجود الـــشي فنقـــول: إن أر
بطلان ذلك موضوعاً، حيث إنّ الكم بعدم التناهي لنفس الزمان ، فضلًا عن مقارناته، 
رج وجود الزمان عن  ء امتداديّ مطلقاً، ولا يحن فإنّـــه لا يمكن فرض عدم التناهي لأيّ شي

هذا الإطلاق أيضاً.
لاف الامتداد والعدد والزمان، فلا إشكال  ء كونه بحن يد من القدم والأزليّة للشي إن أر و
كاً للاستغناء عن العلّة ومناطاً لعدم الاحتياج إلى  في صلاحيّة هذا المعنى لأن يكون ملا

يد عليه: الغير، وقد قدّمنا توضيح ذلك بما لا مز
الإمام الصادق؟ع؟ :

ء متعالیاً  ء إلّا أن يكون مبائناً لـــكلّ شي كلّ شي »لا يلیـــق بالـــذي هو خالـــق 
ء، سبحانه وتعالی«.))) كلّ شي عن 

الف الامتداد  لتفات إلى ما قدّمناه في مبحث »أنّه واحد« _ من امتناع تعدّد ما يحن وبالا
والعدد بالذات _ يظهر لك أنّ الاعتقاد بإمكان تعدّد القدماء ناش عن ســـوء فهم المعنى 

1 . نهج البلاغة، 272؛ عنه بحار الأنوار، 74 / 314.
2 . بحار الأنوار، 3 / 148، عن توحيد المفضّل.
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«، وتوهّم كون القـــدم بمعنى الوجود الدائم في كلّ  لىيّ المـــراد عـــن الموجود »القديم« و»الأز
الأزمنة والدهور.

ّ _ وهو ما يكـــون على خلاف الامتـــداد لا ما يكون  وذلـــك أنّ القـــديم بمعناه القيـــقي
امع التعدّد ذاتاً، وذلك أنّ التعدّد فرع الامتداد، ففرضه لما يكون على خلاف  دائميّاً _ لا يحج

الامتداد، ناش من الاشتباه في فهم حقيقة معنى الأزليّة.
ء واقعاً في الزمان دليـــل على جواز التغيّـــر عليه، وذلك  إنّ نفـــس جـــواز تصوّر الـــشي
، وجواز التغيّر  ـــوز أن يكون في زمانین فلا يســـتحيل أن يكون عـــلى حالتین أنّ كلّ مـــا يحج
ء حادثاً وموجوداً بعد العدم، فإنّ نفس الوجود والعدم أيضاً حالتان  مستلزم لكون الشي

له عارضتان عليه:
الإمام الصادق؟ع؟ :

ء  »إنّ الأشـــیاء لـــو دامـــت عـــلی صغرها لـــكان في الوهـــم أنّه مت ما ضـــمّ شي
كما بان في  وجه من القـــدم،  في جواز التغییـــر علیه خر كبــــر، و كان أ إلی مثلـــه 

تغییره دخوله في الحدث«.)))
ـــوز أن يوجد ويبطـــل، فیكون بوجـــوده بعد عدمه  ول ویول یج »إنّ الـــذي يـــز

دخول في الحدث«.)))
: يكون مقارناً للزمان يلزمه الدوث من وجهین وز عليه التغيير و فما يحج

1 . استحالة ما لا يتناهی مطلقاً، فيتناهی الزمان أيضاً.
2 . جـــواز نســـبته إلى الوجـــود والعدم المســـتلزم لكون وجـــوده بالغيـــر واحتياجه إلى 

الق، المستلزم لدوثه ووجوده بعد عدمه: الن

1 . بحار الأنوار، 3 / 47، عن التوحيد.

2 . بحار الأنوار، 3 / 46، عن التوحيد.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
كما يعقل من  »الأوّل لا عن أوّل قبله، ولا عن بدء ســـبقه.))) وآخر لا من نهاية 
.))) ولكن قدیم أوّل آخر، لم يزل ولا يزال، بلا بدء ولا نهاية ولا  صفات المخلوقين

ء«.))) كلّ شي يقع علیه الحدوث، ولا یول من حال إلی حال، خالق 
الإمام الرضا؟ع؟ :

ء  »إنّ الله تبـــارك وتعـــالی قـــدیم، والقـــدم صفـــة دلّـــت العاقل علی أنّـــه لا شي
ء معه في دیمومیّته، فقد بان بإقـــرار العامّة مع معجزة الصفة أنّه  قبلـــه ولا شي

ء مع الله في بقائه«.))) ء قبل الله ولا شي لا شي
الق جلّ وعلا فلا ينبىئ عن  »الأوّل« و»الآخر« و»القبل« و»البعد« إذا اتّصف بها الن
التقدّم والتأخّر الوجوديّ، بل الأوّليّة له تعالى يؤوّل إلى معنى سلبىيّ _ كسائر صفات الله 
يّته تعالى يكون  ء عليه تعالى، كما أنّ آخر يكون بمعنى عدم تقدّم شي تعـــالى الثبوتيّة _ و

ء يتأخّر عنه وجوداً: بمعنى أنّه ليس شي

1 . أي لا عن أوّل كان الله قبل ذاك الأوّل أو عن بدء سبق الُله ذاك البدء، فإنّ هذه القبليّة والسبق 
ليس إلّا زمانيّاً أيضاً. وهو تعالى خلاف الزمان بل خالقه، فيكون مدلول الرواية هو أن سبق وجود 
الق تعالى على الزمان ليس بسبقة زمانيّة على ابتداء الزمان، فإنّ هذا السبق يكون سبقاً زمانيّاً  الن
والزمـــان في هـــذه الصورة قد فرض موجوداً قبل ابتداء وجـــوده، فيكون اتّصافه بالأوليّة زمانيّاً وكلّ 

زمانيّ فهو حادث.
الق على الزمان لا يكون على نحو سبق شـيء شيئاً آخر وهما ذو زمان،  والاصل أن سبق وجود الن

تّصاف بالزمان، وتعاليه عن جواز العدم عليه مطلقاً. روجه عن الا بل يكون سبقه بحن
يّة  يّتـــه تعـــالى من جهة بقائه تعالى بعد نهاية وجود الأشـــياء، فإنّ الكم بالآخر 2 . أي لا تكـــون آخر
يّته تعالى ليس إلّا بمعنى  عـــلى هـــذا النحو لا يليق إلّا بالشــــيء الزمانيّ والامتداديّ، فأوليّتـــه وآخر

تّصاف بالزمان. تعالىي وجوده عن الا
3 . التوحيد، 313.

.120 / 1 ، ، 1 / 484، نقلًا عن الكافي 4 . التوحيد، 186، الوافي
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اهِرُ وَالْباطِنُ وَهُوَ بِكُلِّ شَيْ ءٍ عَلِيم< .)))
َ

لُ  وَالْآخِرُ وَالظّ وَّ
َ
>هُوَ الْأ

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
يّتك مثل أوّلیّتك«.))) يّتك وآخر »أوّلیّتك مثل آخر

»الحمد لله الذي لم تسبق له حال حالًا فیكون أوّلًا قبل أن يكون آخراً«.)))
تّصـــاف بالقبليّـــة والبعديّة والمعيّة ليس إلّا للمخلـــوق الذي يكون موجوداً في  إنّ الا
الق تعالى بوصف كونه: »قبل أو بعد أو مع الأشـــياء« وهمٌ،  الزمان، وأمّا تصوّر وجود الن

فإنّه لا قبل ولا بعد له تعالى:
الإمام الرضا؟ع؟ :

ق بين قبل وبعد لیعلم أن  ين له... ففـــرّ »بمقارنته بين الأشـــیاء عرف أن لا قر
بـرة بتوقیتها أن لا وقت لموقّتها«.))) لا قبل له ولا بعد... من

الق تعالى وأزليّته هو دوام وجوده في كلّ زمان وأوان،  فـــلا يكـــون معنى قدم وجود الن
لاف الامتداد والعدد، ومن هنا فمن جعله دائميّاً زمانيّاً فقد  بل هو إخبار عن كونه تعالى بحن

جعله امتداديّاً عدديّاً:
الإمام الرضا؟ع؟ :

»ومن عدّه فقد أبطل أزله«.)))
إنّ »للأزل«، معنى يباين البينونة والمقارنة لأنّهما يتفرّعان على الامتداد:

1 . الديد )57(، 4.
يّة. 2 . الصحيفة العلو

3 . نهج البلاغة، 96؛ بحار الأنوار، 4 / 308 _ 309.
.138 / 1 ، ، 1 / 434، عن الكافي 4 . الوافي

5 . بحار الأنوار، 4 / 285، عن التوحيد.
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الإمام الرضا؟ع؟ :
كلّ صفـــة أنّها غیـــر الموصوف وشـــهادة الموصوف أنّه غیـــر الصفة،  »لشـــهادة 

وشهادتهما جمیعاً علی أنفسهما بالبینة الممتنع منها الأزل«.)))
كلّ ما يصحّ نسبته إلى الزمان يمتنع عن القدم والأزليّة: ولذلك فإنّ 

الإمام الرضا؟ع؟ :
»منعتها ]الأشیاء[ ‘‘مذ’’ القدمة، وحمتها ‘‘قد’’ الأزلیّة«.)))

1 . بحار الأنوار، 4 / 285، عن التوحيد.

2 . بحار الأنوار، 4 / 230، عن التوحيد.



 نقد بـرهان الوجوب والإمكان 



414معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

ة: يا يقو  أصحاب المعرفة البشـر

الق  ثبات وجـــود الحن ▪ إنّ بـرهـــان الوجـــوب والإمـــكان هو أشــــرف البـراهـــين لإ
المتعال

ویهدف هذا الفصل الرجا علی ذلك اب!ان:

الـــق تعالی مطلقاً، بل  ▪ أنّ بـرهـــان الوجوب والإمـــكان لا صلة له بإثبات الحن
هو نفس القول بأزلیّة وجود العالم ووجوب وجوده لذاته لا غیر،

▪ تقســـم مـــا فرضـــوه إلی ‘‘الواجـــب’’ و ‘‘الممكـــن’’ و ‘‘الممتنـــع’’ هـــو تقســـم 
ء إلی نفسه وغیره، وهو باطل بالبداهة، الشي

يّة لا یمكن إبطال التسلسل، بل الدور أيضاً، لتزام بمباني المعرفة البشـر ▪ أنّه مع الا
▪ أنّ فـــرض الوجود لمـــا يفرضه البـرهان المذكور واجباً مـــال، فضلًا عن ادّعاء 

وجوب الوجود لذلك،
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ثبات واجبهم يبتنىي على تقســـیم الموجود إلى  يّة بياناً لإ إنّ لأصحـــاب المعرفـــة البشــــر
الواجب والممكن أوّلاً، ثّم استنتاج وجود الوجود لما يسمّونه بـ »واجب الوجود« ثانياً.

إنّهم يقولون:
كان هو أو ش���يء منه  »م���ن الب�راهی���ن علیه أنّ���ه لا ریب أنّ هناك موج���وداً ما، فإن 

إن لم یكن واجباً بالذات وهو موجود فهو ممكن  واجباً بالذات فهو المطلوب، و

بال���ذات بالض����رورة، فرجّح وجوده على عدم���ه بأمر خارج من ذات���ه... وعلّته إمّا 

ممكنة مثله أو واجبة بالذات... فإمّا أن یدور أو یتسلسل وهما محالان، أو ینتهي 
إلى علّة هي غیر معلولة هي الواجب بالذات، وهو المطلوب«.)))

يقولون: و
»لا ش���كّ أنّ صفح���ة الوج���ود ملیئة بالموج���ودات الإمكانیّ���ة، بدلی���ل أنّها توجد 

وتنعدم وتحدت وتفنى، ویطرء علیها التبدّل والتغیّر إلى غیر ذلك من الحالات التي 

هي آیات الإمكان وسمات الافتقار، وأمر وجودها لا یخلو عن الفروض التالیة:

كلّ ممكن   منها علّة لوجود نفس���ه، وهذا باطل لأنّ 
ّ

كلًا ). لا علّة لوجودها، أو إنّ 

یحتاج إلى علّة.

). البعض منها علّة لبعض آخر وبالعكس، وهو محال لبطلان الدور.

، نهاية الكمة، 270. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
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). بعضها معلول لبعض آخر وذلك البعض معلول لآخر من غیر أن ینتهي إلى علّة 

لیست بمعلول، وهو ممتنع لاستحالة التسلسل.

). وراء تل���ك الموجودات الإمكانیّة علّة لیس���ت بمعلولة بل یكون واجب الوجود 
لذاته وهو المطلوب«.)))

فنقول: أدلّتهم هذه لا تثبت شيئاً وترد عليها إشكالات عديدة أصوليّة وهي:
يّة إلى إبطال التسلسل، وذلك أنّ ما  الإشـــكال الأوّل( لا ســـبيل لمنتحلىي المعرفة البشـر
، قســـم منها يدلّ على  اســـتدلّ به على بطلان التسلســـل من الأدلّة يكون على قســـمین
بطلان التسلســـل من حيث اســـتحالة اللامتناهي مطلقاً، والقسم الثاني منها يستدلّ به 

لذلك لا من جهة بطلان اللامتناهي بل من جهات مدّعاة أخرى.
يّة حيـــث لا تذعن   القســـم الأوّل منهـــا يكـــون تامّاً في نفســـه ولكـــن المعرفة البشــــر
ببطلان اللامتناهي على إطلاقه فهي ممنوعة عن التمسّك بهذا القسم من الأدلّة، وذلك 
يل حدوث  لاعتقادهـــا بقدم وجود العالم، وعـــدم تناهي النفوس، وأزليّة الـــركات، وتأو
مع بین هذه الاعتقادات الباطلة  يّة الأزليّة، فإنّ الج وهر العالم بالدوث الذاتيّ والركة الج
من ناحية، والاعتقاد ببطلان التسلسل من جهة استحالة اللامتناهي من ناحية أخرى، 

يكون من أظهر مصاديق التناقض؛
وأمّا القسم الثاني من الأدلّة المذكورة، فهو غير تامّ في نفسه، وباطل من أساسه وهي قولهم:
»التسلس���ل ف���ي العلل مح���ال، والب�ره���ان علیه أنّ وج���ود المعلول رابط بالنس���بة 

كان���ت علّته معلولة  إذا  كما تق���دّم، و  بعلّته، والعلّ���ة تقوّمه 
ّ

إل���ى علّت���ه، لا یق���وم إلا

كانت غیر مس���تقلّة بالنس���بة إل���ى ما فوقه���ا، فلو ذهبت السلس���لة  لثال���ث وهك���ذا 

إل���ى غی���ر النهای���ة ول���م تنته إل���ى علّة غی���ر معلول���ة تك���ون مس���تقلّة غیر رابط���ة، لم 

، 35، مع التصـرّف. گلپايگانيّ ّ ربّاني  ، جعفر، الإلهيّات، تلخيص علىي 1 . السبحانيّ
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 مع مس���تقلّ«. )))
ّ

یتحقّ���ق ش���يء عن أجزاء السلس���لة، لاس���تحالة وجود الراب���ط إلا

وهذا البـرهان باطل وذلك أنّ:
»الرابط« عندهم هو الذي يقوم بغيره، رابطاً فرض ذلك الغير أيضاً أو مستقلّا، فقول 
المســـتدلّ: »لاستحالة وجود الرابط إلّا مع مستقلّ« ليس في ملّه، لأنّ مع فرض ذهاب 
السلســـلة إلى غير النهاية كما هو المدعّی، لا يمكن إثبات المســـتقلّ إلّا مصادرة، مضافاً 
إلى أنّ مع فرض عدم ذهاب السلســـلة إلى غير النهاية _ كما أنّ ذلك أســـاس الفلسفة _ 

فلا يبق ملّ لفرض وجود طرف مستقلّ أصلًا.
وقولهم في بـرهان ثان لهم:

»ب�ره���ان آخر، وهو المعروف بب�رهان الوس���ط والطرف، أقامه الش���یخ في الش���فاء، 

حی���ث ق���ال:... لیس یج���وز أن تكون جمل���ة علل موج���ودة ولیس فیه���ا علّة غیر 
كواس���طة بلا طرف، وهذا محال«. ))) معلولة وعلّة أولى، فإنّ جمیع غیر المتناهي 

هذا البـرهان أيضاً واضح البطلان، فإنّ القول بوجود الوسط بلا طرف هو نفس مدّعي 
القائل بالتسلسل، فالردّ عليه بذلك، وجاء في الشفاء وارتضاه الناقل مصادرة واضحة.
 مضافـــاً إلى أنّ مـــا لا يتناهـــی فلا يتناهی، فلا يصـــحّ أن يقال: »جميـــع غير المتناهي 
كواســـطة بلا طـــرف«، بل هو عند القائل بالتسلســـل _ بل عند صاحب الشـــفاء وناقل 
يّة بأجمعهم _ لا ينتهي إلى حدّ أبداً، فلا يتصوّر له  كلامه، بل عند أصحاب المعرفة البشـر

موعة أبداً. تمع أفراده في مج ّ مطلقاً، فلا يحج طرف حقيقي
يقولون في بـرهان ثالث لهم: و

»ب�رهان آخر: وهو المعروف بالأسدّ الأخص�ر للفارابيّ،... الآحاد اللا متناهیة بأس�رها 

یص���دق علیه���ا أنّها لا تدخل في الوجود ما لم یكن ش���يء م���ن ورائها موجوداً من 

، نهاية الكمة، 168. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 168 و 169، عن الشفاء لابن سينا، 327. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
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قبل، فإذن بداهة العقل قاضیة بأنّه من أین یوجد في تلك السلس���لة شيء حتّى 
یوجد شيء ما بعده«. )))

يقول: ولكن كلّ  وهذا البـرهان أيضاً مصادرة، فإنّ للقائل بالتسلسل أن يردّ على ذلك و
ء آخر، كما أنّ ذلك نفس عقيدتكم  فرد من الآحاد يكون موجوداً لأنّه قد وجد قبله شي

وأصل مذهبكم!
وقد أجيب عن هذا الردّ بما قد قيل:

»یج���ب أن یعتق���د أو یلاحظ في ه���ذه الوجوه م���ن الأدلّة أنّ سلس���لة الممكنات 

الموج���ودة بالفع���ل معاً قائمة بذاته���ا لا بدّ أن تنتهي إلى واج���ب قائم لذاته مقیم 

كان النظر فیه غیر  لغی���ره أي الوج���ود القیّوم، ومع التوجّه إل���ى هذا الأصل القوی���م 
مستقیم وتعلیله بالمصادرة علیل«.)))

يماً أيضاً تكون البـراهین  وأنـــت خبير بأنّ مع النظر إلى هذا الأصل عند مـــن يتوهّمه قو
المذكورة ونفس هذا الكلام مصادرة واضحة، والدفاع عن المصادرة أمر عليل.

(: لا دليـــل لأصحاب  ّ الإشـــكال الثـــاني )عـــلى بـرهـــان الوجـــوب والإمـــكان الفلســـفي
يّة على بطلان الدور أيضاً. المعرفة البشـر

ء من العلّة والمعلول عندهم معدوماً  امع عدمه، فلا شي فإنّ وجود الممكن عندهم يحج
يســـتنتج من ذلك  ء على نفســـه الباطل، و واقعيّـــاً مطلقاً حتّ يســـتلزم ذلك تقدّم الشي
بطلان الدور. بل إنّ تأخّر وجود المعلول المجامع وجوده مع عدمه عن العلّة يكون عندهم 
ّ فلا مانع من اعتبار عكسه، يعنىي كما يصحّ أن يقال:  بالرتبة وهو أمر اعتباريّ غير حقيقي
وجود البحر متوقّف على وجود حصص الماء، فيمكن عكســـه بأن يقال: وجود حصص 
يف العلّة  المـــاء متوقّـــف على وجود البحر، وهذا على أســـاس الفلســـفة والعرفـــان في تعر

، نهاية الكمة، 169؛ نقلًا عن الأسفار، 2 / 166. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
2 . حسن زادة، حسن، تعليقات كشف المراد، 509.
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والمعلول، فكيف يكون دوراً باطلًا؟!
يّة  (: أنّ مطلوب المعرفة البشـر ّ الإشكال الثالث )على بـرهان الوجوب والإمكان الفلسفي
، وذلك أنّهم يقولون: »إنّ واجب الوجود هو الموجود  يكون منقوضاً بنفس هذه البـراهین

الواقع في المرتبة اللا متناهية من هذه السلسلة«، ونحن نقول:
، فأين يوجد لها مرتبة لا متناهية حتّ  إن كنتم اعترفتم بتناهي السلسلة بهذه البـراهین

تسمّی بالواجب أو غيره؟!
أليـــس أنّه لا تصل السلســـلة إلى مرتبة غير متناهية إلّا بعـــد وجود أفراد أو مراتب لا 

؟ متناهية؟! وهو مال بنفس ادّعائكم في هذه البـراهین
ـــب أن يكون ممتنع  بهم »الواجب الوجـــود لذاته«، يحج فأصبـــح بهـــذا البيـــان أنّ مطلو

الوجود لذاته!
وبعبارة أخرى: إنّ ما يردّ عليه في هذه الأدلّة _ وهو اســـتحالة وجود أفراد غير متناهية 
يّة من عدم تناهي مراتب الوجود، ولا فرق  متسلسلة _ هو نفس ما تعتقده المعرفة البشـر
رّد تســـمية تلك المجموعة أو  يّة في حقيقة ما يقولون بوجوده إلّا في مج بينهم وبین الدهر
فرد من أفرادها بـ »العلّة«، أو بـ »الواجب الوجود«، أو بـ »الموجود بنفسه«، أو...! وعلى 

ء _ غير نفسها _ تنقض؟! يّة وعلى أيّ شي هذا فما ندري على من تردّ المعرفة البشـر
يّة تعتقد  (: إنّ المعرفة البشـر ّ الإشـــكال الرابع )على بـرهان الوجوب والإمكان الفلســـفي
ب أن يتقـــدّم في الوجود على غيـــره« ومن ناحية  مـــن ناحيـــة بأنّ: »الممكن الأشــــرف يحج
أخرى تقول: »إنّ المرتبة الواجبة هي أشدّ مّما تحتها بمراتب لا متناهية«؛ فبالتأمّل في هاتین 
بهم في  الناحيتن يظهر أنّ بـرهان الوجوب والإمكان يصبح عقيماً وقاصـراً عن إفادة مطلو

إثبات واجبهم.
فإنّه باقتضاء قاعدة »إمكان الأشـرف« يكون تحقّق كلّ مرتبة من المراتب متوقّفاً على 
يف ذاتاً _ ومن  تحقّق مراتب لا متناهية قبلها، _ وذلك لإمكان وجود أشــــرف من كلّ شـر
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المعلوم أنّ انتهاء ما لا يتناهی مال، والمتوقّف على المحال أيضاً يكون مالاً.
كما أنّه باقتضاء وجوب أشديّة المرتبة الواجبة عمّا تحتها بمراتب لا متناهية، ليجب أن 
يكون الواجب المفروض فوقه وهكذا،  يكون كلّ فرد من أفراد السلسلة المفروضة ممكناً، و

قتضاء امتناع الوصول إلى انتهاء السلسلة اللا متناهية أبداً.  وذلك لا
ال لإمـــكان وجود الواجـــب المتوهّم المدّعی، فضـــلًا عن وجوب  فـــلا يبـــق حينئذ مج
لتزام  وجـــوده. فليـــس واقع هذا المســـمّی بالبـرهان المبتنىي عـــلى امتناع التسلســـل إلّا الا
بالتسلســـل في سلســـلة الممكنـــات، ونفي وجود الواجـــب في القيقة، فتســـميته ببـرهان 
يدوا أنّ هذه السلســـلة الـــلا متناهية  إثبـــات الواجـــب من أعجـــب العجـــاب، إلّا أن ير

المتسلسلة المستحيلة الوجود واجبة الوجود لذاتها.
هْرُ وَما لَهُمْ  ا الدَّ

َ
نْیا نَمُوتُ وَنَحْيا. وَمـــا یُهْلِكُنا إِلّ ا حَياتُنَا الدُّ

َ
>وَقالُـــوا ما هِيَ إِلّ

ون<.))) ا یَظُنُّ
َ
بِذلِكَ مِنْ عِلْمٍ إِنْ هُمْ إِلّ

(: لا وجه لفرض اســـتناد  ّ امس )على بـرهان الوجوب والإمكان الفلســـفي الإشـــكال الحن
وجـــود كلّ فرد من أفراد السلســـلة الممكنـــة على آخر منها، فينتفي حينئـــذ موضوع الدور 
يد ولا ينقص  والتسلســـل من حيث الثبـــوت، وذلك أنّ الممكن لا يوجَد ولا يفـــنى ولا يز
اد والإعدام بوجه من الوجوه  لق والإيحج ء هناك يقدر على الن لافه، فـــلا شي الـــق بحن إلّا بحن

كما بیّن في أوّل الكتاب.
ـــاد والإعدام عند الفلاســـفة مـــالان بالـــذات، وليس عندهـــم إلّا تطوّرات  بـــل الإيحج

ء آخر؟! ء على شي الوجود، فأين هناك استناد في وجود شي
(: إنّ كلّ ما يعقله المخلوق  ّ الإشكال السادس )على بـرهان الوجوب والإمكان الفلسفي
ـــرج واقعه عن »الممكن«  ـــوّز لـــه الوجود _ وهو كلّ ما يمكن أن يعرف بنفســـه _ لا يحن يحج و

و»الامتداد المحتاج«، فما يقال من أنّ:
اثية )45(، 25. 1 . الج
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إمّا ممكن الوجود لذاته،  ـــارج لذاته، و كلّ معقـــول إمّا أن يكون واجب الوجود في الن
إمّا ممتنع الوجود لذاته. و

ينسب إلى  ء إلى نفســـه وغيره، وليس قولهم: »كلّ ما يفرض و ليس إلّا تقســـیم الشي
الوجود إمّا ممكن أو واجب أو ممتنع« إلّا كأن يقال: »كلّ ما يمكن أن يسمع فهو إمّا أن يمتنع 

ب أن يسمع لذاته!!« إمّا أن يحج إمّا أن يمكن أن يسمع، و أن يسمع لذاته، و
إمّا  إمّا أن يمكن أن تراه، و ب أن تراه لذاته، و أو يقال: »كلّ ما يمكن أن تراه فهو إمّا أن يحج

أن يمتنع أن تراه لذاته!!«.
ملـــة ليس مرجع التقســـیم الثلاثيّ المذكـــور إلّا كأن يقال للمخلوق: كلّ ما تراه _  وبالج
ده ولا تـــراه ولا تعقلـــه إلّا متاجاً إلى  وهـــو منحصــــر بالـــذات في الامتداد والعـــدد، ولا تحج
إمّا غير قابل  العلّـــة، وقابـــلًا للوجود والعدم لذاته _ فهو إمّا قابـــل للوجود والعدم لذاته، و

إمّا غير قابل للوجود لذاته!!« للعدم لذاته، و
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»كلّ ما قدّره عقل... فهو مدود)))«.)))
الإمام الباقر؟ع؟ :

كذلك«.))) كان بصفة المخلوق ولیس الله  »إنّا يعقل ما 
كيـــف يمكـــن أن يعقل المخلوق حقيقة خارجة عن الامتـــداد والعدد والتصوّر والتوهّم 
ء بنفسه  ذاتاً حتّ يمكنه أن يفرضها موجودة أو معدومة، وهو لا يمكن أن يلتفت إلى شي

إلّا في العدد والامتداد؟!
وكيف يمكن مقايســـة ذات لا تنســـب إلى قبل وبعد والدوام والزوال والزمان والمكان 

1 . امتداديّ قابل للوجود والعدم وأن يكون له مثل وشبيه.
2 . بحار الأنوار، 4 / 294، عن التوحيد.
3. بحار الأنوار، 4 / 69، عن التوحيد.
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و... مـــع الوجـــود والعدم)1) حتّ يحكـــم بوجوب الأوّل وامتناع الثاني له؟! فإنّ المقايســـة 
، فهو تعبير آخر عن الإمكان،  مع الوجود والعدم، فرع جواز النســـبة والمقايســـة إلى طرفین
وعليـــه فينحصـر وجود أقســـامهم الثلاثة بالممكن، وحينئذ فكيف يكون الإمكان قســـماً 
من المقســـم الذي هو الإمكان بعينه؟! وكيف يعدّ الوجوب والامتناع قســـماً من المقســـم 

الذي يكون هو نفس الإمكان في القيقة.
إن قلت: إنّ صحّة النسبة فرع جواز النسبة بالإمكان العامّ فلا إشكال،

قلت: الإمكان العامّ هو جهة القضيّة، وهو يرجع من جهة المادّة لا مالة إمّا إلى ممكنة 
إمّا إلى الوجوب كقولنا: »الله موجود  خاصّة كقولنا: »الإنسان موجود بالإمكان العامّ« و
يتصوّر  بالإمـــكان العـــامّ«، وحيـــث إنّهم فرضـــوا الذات المفروضة في المقســـم مّما يعقـــل و

يعرف بنفسه، فيعود المحذور. و
توضیح ذلك: إنّ القضيّة الموجّهة بالإمكان العامّ قد يعبّـر بها عن قضيّة تكون مادّتها 

هي الضـرورة كقولنا: »الإنسان حيوان بالإمكان العامّ«،
اصّ كقولنا: »الإنســـان كاتب  وقـــد يعبّــــر بها عن قضيّة تكون مادّتها هي الإمكان الن

بالإمكان العامّ«.
الق تعالى قسماّ من المعقولات والأشياء التي يمكن أن يتوجّه  ومع فرض أن يكون الن
إليها بنفســـها وتنســـب إلى الوجود والعدم، فلا يمكن أن تكون قضيّة »الله موجود« من 

القسم الأوّل.
ء ســـوى الله  بـــل الأحـــقّ هو أن يقال إنّ الضـرورة على حقيقة  معناها لا توجد في شي
تعالى، بل يكون ما ســـوی الله تعالى بكلّه من موارد الضـرورة بشــــرط المحمول حتّ في 
صفة الوجود، والضـروريّ بشــــرط هو غير الضـروريّ بنفســـه، وللبحث عن ذلك مفصّلًا 

؟ع؟ إلى هذا المعنى حيث يقـــول:... ووجوده إثباته. )بحار  يمكـــن أن يكون قد أشـــار أميـــر المؤمنین 1. و
الأنوار، 4 / 253).
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يـــز الوجود لأيّة  و يّة، وذلك أنّ تحج ـــال آخر، خلافـــاً لما يدّعيه أصحـــاب المعرفة البشــــر مج
ذات مفروضة الوجود بنفســـها لا يمكن مطلقـــاً إلّا إذا كانت معقولة قابلة للالتفات إليها 
اصّ لا  بنفسها، وما كان كذلك فيجوز نسبته إلى العدم أيضاً، وهذا هو معنى الإمكان الن
ء _ يكون  كمة بوجود شي اصّة والممكنة العامّة في كلّ قضيّة حا العامّ. ففرق الممكنة الن
يمكن أن يتوجّه إليه بنفسه _، هو في جهة  يتصوّر و ء داخلًا في دائرة ما يعقل و ذلك الشي

القضيّتین فقطّ لا في مادّتهما.
واز العدم؟! الق ولا تقول له بحج فإن قلت: فما تصنع أنت بنفس الإشكال حيث تحكم بوجود الن

ء يمكن أن يلتفت إليه بنفسه  أقول: إنّ الإشكال إنّا نشأ من جهة فرض الوجود لشي
يعلم بذاته، ثّم نســـبته إلى الوجود؛ فإنّ في هـــذه الصورة حيث لا يمكن فرض  يعـــرف و و
ء إلّا بتصوّره امتداديّاً عدديّاً، فيلزم أن يكون تقســـیم المفروض إلى الواجب  الوجود لشي
ء إلى نفســـه وغيره، ونحن في فســـحة عن ورود الإشكال،  والممكن والممتنع تقســـیم الشي
الق لا يتقدّمه التوجّه إلى الذات المتعالية وتعقّلها بنفســـها، حتّ  لأنّ حكمنـــا بوجـــود الن
يلزم كونه امتداديّاً  يدخل بذلك في ما يدخل فيه غيره مّما يتســـاوى له الوجود والعدم، و

عدديّاً جائزاً عليه الوجود والعدم، بل نقول:
إنّ كلّ ما يعرف بنفســـه )ولعلّه هو ســــرّ ما قاله مولانا الرضا؟ع؟ : كلّ معروف بنفســـه 
وز أن ينســـب  ينســـب إلى الوجـــود، _ وهو الذي يحج يمكـــن أن يلتفت إليه و مصنـــوع)1)( و
الق في وجوده، وما يكون بهذه  إلى العـــدم أيضـــاً _ يكون امتداديّاً عدديّاً متاجـــاً إلى الن
لاف الأشياء كلّها، متعال  ء بحن الأوصاف فيكشـــف بحدوثه وســـنخ وجوده عن وجود شي
عـــن التصـــوّر بذاته وعن قبول الوجـــود والعدم، بحيث يكون فرض العدم بالنســـبة إليه 
ية. ري إلّا على سنخ الذات الامتداديّة المتجزّ مستحيلًا بالذات، فإنّ جواز العدم لا يحج

لتفات إليه أوّلاً وبالذات  ء يمكن النظر والا مله ففرق واضح بین أن ننظر إلى شي وبالج

1. التوحيد، 35، باب التوحيد ونفي التشبيه؛ بحار الأنوار، 4 / 228.
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ين بالإمكان، _ بل بالامتداد  ثّم نقسّمه ونحكم على بعض أقسامه بالوجوب وعلى الآخر
وغيـــر الامتـــداد أيضاً _، وبین أن ننظر إليـــه فنعلم أنّه لا يكون إلّا امتداديّـــاً عدديّاً ممكناً 
اد  لوق متجزّئ لا يوجـــد إلّا بإيحج جائـــزاً عليـــه الوجـــود والعـــدم، ثّم نقرّ بأنّ كلّ ذلـــك من
يستحيل النظر إليه  الف له، يمتنع تصوّره وتوهّمه ومعرفته بنفســـه، و خالق مبائن معه ومن
يق التصديق به ليس إلّا من جهة حكم العقل بأنّ كلّ امتداديّ  أوّلاً وبالـــذات، بـــل طر

لافه ومن هاهنا نقول: لوق يحتاج إلى خالق بحن لوق وكلّ من من
« يكون باطلًا إيضا لأنّه ليس  إنّ التمثيل لـ »الممتنع الوجود« بـ : »اجتماع النقيضین
لاجتماع النقيضین موضوع في عرض الممكن، بل موضوع ذلك هو نفس الممكن الوجود 
بـــأن نفـــرض شـــيئاً امتداديّاً ممكنـــاً، ثّم نحكم عليه بأنّـــه في حال وجوده يمتنـــع أن يكون 

معدوماً، وفي حال عدمه لا يمكن أن يكون موجوداً؛
 فـــلا يكون موضوع ذلك إلّا الموجود الامتـــداديّ الممكن المتصوّر الذي يحكم العقل 
باســـتحالة اجتماع وجوده مع عدمه، لا موضوع مســـتقلّ عن الممكن، فهو حكم جديد 

على الممكن، لا موضوع جديد في عرض ممكن الوجود، فلا يثلّث به المقسم. 
يك الباري لو تعقّلناه  يك الباري« لا يصحّ أيضاً، لأنّ شـر كما أنّ المثال لذلك بـ »شــــر
شيئاً وفرضناه ذاتاً تصحّ نسبته إلى الوجود والعدم، فلا يكون إلّا ممكناً، والكم بامتناعه 
لذاتـــه حينئـــذ أوّل الـــكلام بل هو مـــلّ المنع، ولذا تـــرى ضعف أدلّتهم _ بـــل بطلانها _ 
يك للمعبود تعالى مطلقاً، وليس ذلك إلّا من حيث أنّهم فرضوا  على امتناع وجود الشــــر
يك أوّلاً ذاتاً قابلة للمقايسة مع الوجود والعدم _ وهو الممكن لا غير _ ثّم سّموه ممتنعاً،  الشـر

فوقعوا في حيص وبيص من حيث طلبهم الدليل على إثبات امتناع الممكن بالذات!
هـــذا كلّـــه على مبنى تصوّرهم الباطل من حقيقة واجبهم وأمّا على مبنى المعرفة القّة 
يكه لا يكون على موضوع مســـتقلّ بالتصوّر  في الله تعـــالى فالكـــم بامتنـــاع وجود شــــر
لتفات إليه أوّلاً وبالذات، بل هو أيضاً حكم واحد من الأحكام  والتوهّم قابلًا للمعرفة والا
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الكثيرة العقليّة المحكوم بها على الذات المتعالية عن التصوّر والتوهّم المنزّهة عن الامتداد 
والأجزاء والعدد.

بل إن لم يكن ذلك حكماً على امتناع ثان لنفس موضوع الباري تعالى بعينه، لم يكن 
دليلًا على التوحيد، وكان أجنبيّاً عن مسألة وحدة الباري، فلا يثلّث المقسم بذلك أيضاً.
الق المتعالىي  ومن الشـــواهد أيضاً على بطلان التقسیم المذكور هو تعبيرهم فيه عن الن
ء أو عدم  عن قبول الوجود والعدم بـ »الواجب الوجود«، فإنّ الكم بوجوب وجود شي
رّداً عن الوجـــود والعدم أوّلاً، ثّم  يقتهم لا يمكـــن إلّا بعد إمكان فرضه مج بـــه عـــلى طر وجو

الكم عليه بوجوب الوجود أو غيره.
ء(  إلّا فكيف يمكن فرضه )الشي ء و فالوجود المفروض وجوبه ليس إلّا زائداً على الشي
ء( في  ـــرّداً عنـــه )الوجود( في مرحلة حتّ يحكم عليه بوجوب ذلك )الوجود( له )الشي مج

ء عن نفسه في عین فرض أنّه نفسه مال بالضـرورة. مرحلة أخری؟! فإنّ سلب الشي
ّ قدّس الله روحه: قال العلّامة اللّىي

»... والتشكّك في النسب الممتنع تحقّقه في الذاتيّ«.)))

الق  ثبات وجود الن ومن لطائف ما يشتمل عليه البـرهان الذي أقامته مدرسة الوحي لإ
لق إلى مرحلة المعرفة بأنّ الله  المتعـــال، هو أنّه لا يشـــير إلى الله تعالى إلّا بعد إيصـــال الن
قرار  لق الإ لتفات إلى الن جلّ وعلا لا يمكن أن يلتفت إليه بنفسه، ولا يطلب منه قبل الا
يب أنّ هناك شيئاً  يّة حيث تقول: »لا ر الق تعالى أصلًا، خلافاً للمعرفة البشـر بوجود الن
قرار بوجود  فهو إمّا واجب أو ممكن«...، بل لا تطلب مدرســـة الوحي والبـرهان الإلهيّ الإ
لوق مصنوع،  يعقل بنفسه فهو من الق تعالى من أحد إلّا بعد تعليمه أنّ كلّ ما يعرف و الن
يتصوّر بذاته ومتعال عن جواز  ء هو خلاف ما يعقل و قرار بوجود شي ولا بدّ لكم من الإ

نسبته إلى الوجود والعدم المتقابلین بالذات.
يد الاعتقاد، 26. ر 1. كشف المراد في شـرح تحج
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ثبات أنّ معارف أهل البيت؟عهم؟ علم إلهيّ وهي معجزة  وهـــذا أمر جليل جدّاً يكفي لإ
ا یَصِفُون . إِلاَّ عِبادَ الِله الْمُخْلَصین<.  بنفسها >سُبْحانَ الِله عَمَّ

الإمام الباقر؟ع؟ :
بّنا  كمن ضلّ من قبلنا ولكنّـــا حدّثنا ببیّنة من ر » لـــو أنّا حدّثنـــا بـرأينا ضللنا 

بیّنها لنبیّه؟ص؟ فبیّنه لنا«.)))
(: إنّ إبطال التسلسل في  ّ الإشـــكال الســـابع )على بـرهان الوجوب والإمكان الفلســـفي
صيص كليّة قانون العلّيّة  السلسلة المفروضة علّة ومعلولاً في بـرهانهم ليس مفاده إلّا تحن
ء من الأشياء  يصحّ أن يكون بذلك الملاك شي دون أيّ ملاك واقعيّ يمكن الوصول إليه و

مستغنياً عن العلّة، ومع جواز هذا التخصيص فعلى م يبتنىي البـرهان؟!
توضيح ذلك: أنّ هاهنا قاعدتین متعارضتین بدواً عند العقل وهما:

كلّ معلول يحتاج إلى علّة، ألف( إنّ 
إن  ب( كلّ موجـــود عنـــدي فهو متحقّق في الأجزاء _ متناهيـــاً تصوّرته أو غير متناه )و

لوق معلول، كان الثاني منهما _ أي غير المتناهي _ وهماً(، وكلّ متجزّئ فهو من
صيصها بغيره تعالى يكون  فـــإنّ إخـــراج الله تبارك وتعالى عن كليّة القاعدة الأولى وتحن
يحتمل  يتوهّمه و صّص عند من يكون كلّ ما يتصوّره و صيصاً بغير من تناقضـــاً واضحاً وتحن
ية  يمكن أن يلتفـــت إليه أوّلاً وبالـــذات منحصـراً في القيقـــة الامتداديّة المتجزّ وجـــوده و
هل المركّب إلّا بهداية من  رج عن هذا الج الق، ولا يمكن أن يحن العدديّـــة المحتاجـــة إلى الن

لا تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار.
ية التناقـــض بین القاعدتین  هل فهو معذور في رؤ  ومـــادام المخلـــوق باقياً في هـــذا الج

يكون تكليفه بالمعرفة في هذه الالة تكليفاً له بما لا يطاق. المذكورتین و

1 . بحار الأنوار، 172/2، عن بصائر الدرجات.
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؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»هو الدالّ بالدلیل علیه، والمؤدّي بالمعرفة إلیه«.)))

الإمام الصادق؟ع؟ :
»قلـــت لأبي عبد الله؟ع؟ هـــل جعل في النـــاس أداة ينالون بهـــا المعرفة؟ قال: 
هُ نَفْساً  فُ اللَّ هُ نَفْساً إِلاَّ وُسْعَها<، >لا یُكَلِّ فُ اللَّ لا، إنّ علی الله البیان >لا یُكَلِّ

إِلاَّ ما آتاها<«.)))
عل لهم إلیها سبیلًا«.))) »لم يكلّف الله العباد المعرفة، ولم یج

قـــرار بوجـــود موجود لذاتـــه، فـــإنّ الممكن متاج  ومـــا يقـــال مـــن أنّـــه: »لا بدّ من الإ
والتسلسل باطل«،

يكون اعترافاً بورود الإشكال وليس جواباً عنه،  فهو تعبير آخر عن التخصيص المذكور، و
ء من الأشياء غير متاج إلى العلّة وخارجاً  حيث إنّه لم يبیّن فيها ملاك يصحّ أن يكون به شي
قرار بوجود موجود بنفسه أبداً. عن كليّة قاعدة العلّيّة، وما لم يبیّن ذاك الملاك فلا يمكن الإ
وحكم العقل باســـتحالة التسلســـل أمر صحيـــح ولكنّه أجنبىيّ عـــن بيان ملاك كون 
ء موجوداً بنفســـه، فلا يرتفع به التعارض المترائ بينه وبین حكم العقل باستحالة  الشي

صص. كليّة العلّيّة بلا من صيص  تحن
يقولون: إنّ ذاك واجب وهذا ممكن، وذاك وجوده من نفسه وهذا من غيره، وذاك علّة 
وهذا معلول، ذاك كان دائماً وهذا لم يكن ثّم كان، فخروج الواجب يكون بالتخصّص لا 

بالتخصيص، كما نقلوا عن مستشكل:
»إن أثبتنا للعالم إله���اً على مقتض�ى قانون العلّیّة والمعلولیّة لوجب أن نثبت لله أیضاً 

1 . بحار الأنوار، 4 / 253، عن الاحتجاج.
2 . إثبات الهداة، 1 / 53، عن المحاسن.
3 . بحار الأنوار، 5 / 222  عن المحاسن.
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علّة«.)))

ثّم أجابوا عن إشكاله بقولهم:
كلّ  كلّ موج���ود یطلب علّة، بل الصحیح هو أنّ  »لی���س من الصحیح أن نقول إنّ 

كلّ ما لم یكن فوجد یلزم أن تكون له علّة بالض�رورة«.))) حادث له علّة، یعني 

صيصاً  يكون تحن ونقول: بل يكون قولكم هذا صـرف التفرقة بین العلّة والمعلول بالاسم، و
ء غير المحتاج إلى العلّة عن  للقاعـــدة دون إرائة أيّ ملاك واقعيّ للســـائل لتمييزه الـــشي
المحتاج اليها، وما دمتم لم تعطوه ذاك الملاك لا يفيدكم شيئاً، على أنّ في فلسفتكم ليس 
ء عندكم قديم! ء الذي لم يكن ثّم كان أصلًا، بل العالم وكلّ شي للحدوث معنى، وللشي

ة بـرها ـــاً لإثبات  يا خلاصـــة الإشـــكالات الـــوارجة علی ما زعمـــه أصحـــاب المعرفة البشــــر
وادبهم:

الأوّل: إنّ بـرهانهـــم ذلـــك يبتـــنىي على إبطال التسلســـل مع أنّ الأدلّة الـــتي أقيمت في 
يّة لإبطال التسلسل عقيمة. المعرفة البشـر

يّة على بطلان الدور أيضاً. فإنّ تأخّر وجود المعلول  : لا دليل لأصحاب المعرفة البشـر الثاني
ّ فلا مانع من اعتبار عكسه،  المجامع وجوده مع عدمه عن العلّة، أمر اعتباريّ غير حقيقي
ء على نفسه المحال حتّ يستدلّ بذلك على بطلان الدور. ولا يلزم من ذلك تقدّم الشي

يّة على بطلان فرض كون ممكن علّة  ى: لا دليل لأصحاب المعرفة البشـر وبعبارة أخر
للآخـــر وعلى العكس، وذلك كما قدّمناه مـــن أنّ العلّيّة للممكن المجامع وجودُه عدمَه، 
، بل هي أمر اعتباريّ صـرف، بل متناقض،  اديّة للمعدوم القيقيّ ليست علّيّة حقيقيّة إيحج

فلا مانع من كون كلّ منهما علّة للآخر بتعاكس الاعتبار.

موعة  آثار المطهريّ،  6 / 926. 1 . مج
موعة  آثار المطهريّ،  6 / 926. 2 . مج
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الثالث: إنّ بین ما يطلب نتيجةً للبـرهان المذكور وبین ما يكون مشتملًا عليه البـرهان 
بنفسه يكون تهافتاً واضحاً وذلك أنّه يطلب منها بالنتيجة إثبات أنّ المرتبة العليا التي تكون 
أشدّ مّما تحتها بمراتب لا متناهية هي القيقة الواجبة )كما أنّ الفلسفة القديمة أيضاً تقول 
بأنّ الممكنات تكون بأسـرها قديمة أزليّة فيكون قبل وجود كلّ ممكن ممكن آخر وهكذا(؛
فراد أو المراتب الذاهبة إلى فوق  مع أنّ البـرهان يقول بنفسه: إنّه لا يمكن أن تكون الأ

إلّا يلزم التسلسل. لا متناهية و
هذا كلّه مضافاً إلى أنّ السلسلة المفروضة تكون عدديّة، فاللامتناهي منتف فيها ثبوتاً، 

والمطلوب في البـرهان المذكور يستحيل وجوده موضوعاً.
فمن الواضح أنّ إبطال التسلسل ما لم يكن مستلزماً لدوث الأشياء بعد عدمها المطلق _ 
الق تعالى. يّة لا يرون بينهما ملازمة _ فلا يفيد شيئاً في إثبات الن كما أنّ أصحاب المعرفة البشـر

ى: إنّ المستدلّ ببـرهان الوجوب والإمكان يقول: »إنّ كلّ ممكن يحتاج إلى  وبعبارة أخر
علّة« وهذا القول لا يوافق اعتقادهم بقدم الممكن، بل تســـمية المفروض في هذه الالة 
ادعة، فإنّ احتياج هذا الممكن المفروض إلى غيره من  ازفة إن لم تكن من بــــ »الممكـــن« مج

حيث إمكانه، معارض بعدم احتياجه إلى غيره من حيث كونه قديماً أزليّاً.
ولا تغفل عن أنّ الإشكال إنّا نشأ من أصل بطلان فرض كون الممكن أزليّاً عندهم، 

إلّا فمن عرف أنّ الممكن لا يكون إلّا حادثاً فلا تناقض عنده أصلًا. و
الرابع: إنّ النتيجة الاصلة من البـرهان المذكور لا يكون لها كثير فائدة، بل لا فائدة لها 
ء ما ولو كان ذلك هو الدهر ونفس العالم، كما هو اعتقاد  لتزام بوجوب شي أصلًا، فإنّ الا

كوار. يّین القائلین بقدم العالم والأدوار والأ جميع الدهر
الق تعالى تكون نقطة بدئه غير ما يفيده هذا  وعلى هذا فالبحث عن إثبات وجود الن
البـرهان _ إن أفاد شيئاً _ وأمّا هذا البـرهان _ حتّ مع فرض أن يكون تامّاً في نفسه _ فليس 
يفا أو  يره _ بـرهاناً شــــر ، فضلًا عن أن يكون _ ولو بأتّم تقار فيه أيّة فائدة تفيدها البـراهین
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! أشـرف البـراهین
قـــرار بعجزهم عن إثبـــات واجبهم،  يّة مـــن الإ فـــلا منـــاص لأصحاب المعرفة البشــــر
والتســـلیم لأهل القّ القائلین بحدوث العالم، وامتناع قدم الممكن، وبطلان اللامتناهي، 

واستحالة التسلسل مطلقاً.
يكون  وز عليه العدم أيضاً و وز وجوده عند المخلوقین هو نفس ما يحج امس: إنّ ما يحج الحن
ياً فينحصـر ذلك بالممكن الوجود ولا يصحّ تقســـیم معقولهم إلى »الممكن«  امتداديّاً متجزّ

و«الواجب« و«الممتنع«.
ب وجود واجب وراء الموجودات الإمكانيّة«، لا يستقیم  السادس: إنّ قولهم بأنّه: »يحج
مـــع اعتقادهم بـــأنّ: »الواجب هو المرتبة المشـــتملة على جميع مراتب الوجـــود الواقعة في 

حيطتها، المتّحد معها عيناً وخارجاً«.
السابع: لقائل أن يستنتج من نفس البـرهان المذكور »تعدّد وجود الواجب« و«وحدة 
وجـــود الممكـــن«، وذلك بأن يقول: »إنّ وجود المرتبة اللا متناهية معلّل بوجود مراتب لا 
متناهية تحتها، وهذه المراتب المحدودة الضعيفة هي علّة لوجود المرتبة اللا متناهية، وحيث 
إنّ وجـــود أشـــدّ المراتب معلّل بوجـــود المراتب الضعيفة، متقوّم بهـــا، فهو ممكن، والمراتب 

الضعيفة هي الواجبات المتكثّرة اللا متناهية!!«



 حقیقة الأشیاء 
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يّة حقیقةَ الوجود واحدة بســـیطة مطلقة، وهي عندهم  ى المعرفةُ البشــــر ▪ تر
الق المتعال، متجلّیة بمختلف الصور والأحوال، حقیقة ذات الحن

ى الأشیاء أوهاماً وخیالات و... ▪ وتر
ورة والكتاب والســـنة يشـــدّد النكیر علی  ▪ ولكـــن العقـــل والبـرهـــان والضــــر
ق  لق شـــیئين بقیقـــة الشـــیئیّة بلا فر الق والحن ى الحن في عـــين أنّه يـــر ذلـــك و
الق تعالی هي أشـــیاء  الق والمخلـــوق يقول: إنّ ما ســـوى الحن في ذلـــك بـــين الحن
إرادتـــه جلّ وعلا لا بنفس ذاته  اده تعالی، قائم بمشـــیّته و لوقة موجودة بإیج من

ّ عن غیره، المقدّسة المتعالیة، وأمّا الله تبارك وتعالی هو الموجود بنفسه الغني

إل!ك تفص!ل البحث عن ذلك: و
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ما ترى وبین يديك أشياء تراها وتسمعها وتذوقها وتشمّها وتلمسها؟!
أليســـت أشـــكالاً وأزواجاً، أشـــباهاً وأضداداً، أجزاء وأبعاضاً، صغاراً وكبـــاراً، امتداداً 

يادة والنقصان، وجائزاً عليها الوجود والعدم؟! ومتغيّراً؟! مقدّراً ومســـخّراً؟! قابلة للز
الإمام الصادق؟ع؟ :

»إنّ المخلوق أجوف معتمل مركّب للأشیاء فیه مدخل«.)))
كالحجر والحديد«.))) »والأجسام قائمة بأعیانها، 

ء،  ية في كلّ شي ية ولا مركّبة ســـار وهل لك أن ترى الأشـــياء، حقيقة واحدة غير متجزّ
وتـــرى الأشـــكال والأضداد والأبعاض والأجـــزاء و... أوهاماً وخيـــالات؟!! أم هل لك أن 

تراهـــا نفـــس حقيقـــه الوجـــود، وحقائـــق غيـــر قابلـــه للعـــدم لذاتهـــا؟!
يقول الله تعالى:

 لِله ظِلالُهُ عَـــنِ الْيَمِینِ 
ً
دا ؤُا سُـــجَّ  وَلَـــمْ یَـــرَوْا إِلى  ما خَلَـــقَ الله مِنْ شَـــيْ ءٍ یَتَفَيَّ

َ
>أ

مائِلِ   وَهُمْ  داخِرُون<.))) وَالشَّ
ةٍ وهُوَ عَلى  جَمْعِهِمْ  رْضِ وما بَثَّ فيهِما مِنْ دابَّ

َ
ماواتِ والْأ >وَمِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السَّ

.110 / 1  ، 1 . الكافي
2 . بحار الأنوار، 10 / 184، عن معاني الأخبار.

3 . النحل )16(، 48.
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إِذا یَشاءُ قَدیرٌ<.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

يّة، يقولون: إنّ الأشـــیاء علی غیر  الهم نصاری في أشـــیاء وطوراً دهر »فطوراً تن
الحقیقة«.)))

لق،  ني عن الإرادة مـــن الله عزّ وجلّ ومـــن الحن »قلـــت لأبي الحســـن؟ع؟ : أخبــــر
لق الضمیر وما يبـــدو له بعد ذلك من الفعـــل، وأمّا من  فقـــال: الإرادة مـــن الحن
وّي ولا یهـــمّ ولا يتفكّر،  نّـــه لا ير الله عـــزّ وجـــلّ فإرادتـــه إحداثه لا غیـــر ذلك، لأ
لق فـــإرادة الله هي الفعل لا  وهـــذه الصفات منفیّة عنه، وهي من صفات الحن
غیـــر ذلك، يقول له: ‘‘كن’’ فیكون بلا لفظ ولا نطق بلســـان ولا هّمة ولا تفكّر، 

كیف«.))) كما أنّه بلا  كیف لذلك  ولا 
»قال لیي أبو جعفر؟ع؟ : إنّه كان في ما مضى قوم تركوا علم ما وكلوا به وطلبوا علم 
كان الرجل لیدعی  وا. فإن  كلامهم إلی الله عزّ وجلّ فتحیّر كفّوه حتّ انتهی  ما 
من بين يديه فیجیب من خلفه، ويدعی من خلفه فیجیب من بين يديه«.)))
فما أعظم إعجاز اختلاف المراتب _ عند الفيلسوف _ والاختلاف بالاعتبار والأوهام _ 
ية اللامتناهية ذات  عند العارف _ حيث يصبح بهما حقيقة الوجود البســـيطة غير المتجزّ

لّيات وأجزاء وأبعاض ومقادير!! ألوان وتحج
إن أنت مغترّ بشـــعر كلامهم ومعجب بسحر بيانهم فاستمع لما يلق إليك من الوحي  و

كلّه: لق أجمعین ردعاً عن ذلك  المبین على لسان الشهداء على الن

1 . الشوری )42(، 29.
2 . الاحتجاج، 2/ 89.

3 . نهج البلاغة، 272؛ عنه بحار الأنوار، 74 / 314.
4 . التوحيد، 456.
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الإمام الرضا؟ع؟ :
»فـــالله تبـــارك وتعـــالی فـــرد واحد لا ثـــاني معـــه يقیمـــه ولا يعضـــده ولا يكنّه، 
إنّا اختلـــف الناس في هذا  لـــق یمســـك بعضه بعضاً بإذن الله ومشـــیّته، و والحن
لاص من الظلمـــة بالظلمة في وصفهم  وا وطلبـــوا الحن الباب حـــتّ تاهوا وتیّر

الله بصفة أنفسهم فازدادوا من الحقّ بعداً.
ولـــو وصفـــوا الله عزّ وجلّ بصفاتـــه ووصفوا المخلوقين بصفاتهـــم لقالوا بالفهم 
وا فیه ارتبكـــوا فیه، والله  والیقـــين ولمـــا اختلفوا، فلمـــا طلبوا من ذلك مـــا تیّر

یهدي من يشاء إلی صـراط مستقم.
كما وصفت ولكن بقیت لیي مسالة. قال:  قال عمران: يا ســـیّدي، أشـــهد أنّه 
ء هو؟ وهـــل ییط به  ســـل عمّـــا أردت، قال: أســـئلك عن الحكـــم في أيّ شي

ء؟ ء، أو به حاجة إلی شي ء إلی شي ء؟ وهل يتحوّل من شي شي
قـــال الرضا؟ع؟ : أخبـرك يا عمران فاعقل ما ســـألت عنه فإنّه من أغمض ما 
يرد علی المخلوقين في مســـائلهم، ولیس يفهمه المتفاوت عقله العازب حلمه 

ولا يعجز عن فهمه أولوا العقل المنصفون.
ـــاز لقائل أن يقول: يتحوّل  كان خلق ما خلق لحاجة منه لحج أمّـــا أوّل ذلـــك فلو 
لق شـــیئاً لحاجة ولم يزل  إلی مـــا خلـــق لحاجته إلی ذلـــك، ولكنّه عزّ وجلّ لم ین
لـــق یمســـك بعضـــه بعضـــاً ويدخـــل  ء إلّا أنّ الحن ء ولا عـــلی شي ثابتـــاً لا في شي
كلّه. ولیس  رج منه، والله جلّ وتقدّس بقدرته یمسك ذلك  بعضه في بعض وین
كه. ـــرج منـــه ولا يـــؤوده حفظـــه ولا يعجـــز عـــن إمســـا ء ولا ین يدخـــل في شي
لق كیف ذلك إلّا الله عزّ وجلّ ومن اطلعه علیه من رسله  ولا يعرف أحد من الحن
كلمح  إنّا أمره  يعته، و وأهل ســــرّه والمستحفظين من سـرّه وخزانه القائمين بشـر
إرادته،  البصـر أو هو أقرب إذا شـــاء شـــیئاً فإنّا يقول له: كن، فیكون بمشـــیّته و



436معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

ء. ء أبعد منه مـــن شي ء ولا شي ء مـــن خلقـــه أقـــرب إلیـــه مـــن شي ولیـــس شي
أفهمـــت يـــا عمران؟ قال: نعم، يا ســـیّدي قـــد فهمت، وأشـــهد أنّ الله علی ما 
وصفته ووحّدته وأنّ ممّداً عبده المبعوث بالهدى ودين الحقّ. ثّم خرّ ســـاجداً 

نو القبلة وأسلم.)))
يضة، ثقيلة،  يلة، عر ية، طو كيف يمكن أن تصبح حقيقة الوجود البســـيطة غير المتجزّ
كنة، أضداداً وأشـــكالاً وأزواجاً؟! أليســـت المرتبة  خفيفـــة، حـــارّة، بـــاردة، متحرّكة، ســـا

كثر؟! وهم مصـرّحون بقولهم: الشديدة واجدة للضعيفة عندهم وأ
»إنّ الواجب لذاته تمام كلّ شيء.))) إنّ تمام الشيء هو الشيء وما یفضل علیه!!«)))

؟ع؟ : أمير المؤمنین
ء بلطف تدبیـــره موضعه،  كلّ شي »فقـــدّر مـــا خلق فأحكم تقديـــره، ووضـــع 
نتهاء إلی  ء مـــدود منزلته ولم يقصــــر دون الا هـــة فلم يبلغ منه شي ووجّهـــه بج
ّ إلی إرادته، بلا معاناة للغوب مسّه، ولا  مشـــیّته، ولم يســـتصعب إذ أمر بالمضىي

مكائدة لمخالف له علی أمره. فتّم خلقه وأذعن لطاعته...
ئم بقدرته بين متضادّاتها،  فأقام من الأشـــیاء أودها، ونّهی معـــالم حدودها، ولا
قدار  تلفات في الأ ووصل أسباب قرائنها وخالف بين ألوانها، وفرّقها أجناساً من
ئق أحكم صنعها، وفطرها علی ما أراد وابتدعها... والغرائز والهیئات، بدايا خلا
لیل بتبائن أعضاء خلقه، وبتلاحم أحقاق  بّنا الحج أیّها السائل؛ إعلم أنّ من شبّه ر
مفاصلهـــم المحتجبة بتدبیر حكمته أنّه لم يعقد غیب ضمیره علی معرفته، ولم 
 ، يشاهد قلبه الیقين بأنّه لا ندّ له، كأنّه لم يسمع بتبـرّي التابعين عن المتبوعين

1 . التوحيد، 439.
، نهاية الكمة، 277. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 269. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
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یكُم بِـرَبِّ العَالمَیِنَ<.))). ا لَفِي ضَلَالٍ مُبِینٍ إِذ نُسَوِّ وهم يقولون: >تَالِله إِن كُنَّ
كافر بمـــا نزلت به مكمات  ء فقد عدل بـــه، والعادل به  بّنـــا بشي فمن ســـاوى ر
لق  آياتـــه، ونطقت به شـــواهد حجـــج بیّناته، الذي لّما شـــبّهه العادلـــون بالحن
قطار والنواحـــي المختلفـــة في طبقاته،  المبعّـــض المحـــدود في صفاتـــه، ذي الأ
وه حـــقّ قدره  وكان عـــزّ وجـــلّ الموجـــود بنفســـه لا بأداتـــه، انتف أن يكـــون قدر
ين له  نداد وارتفاعـــاً عن قیـــاس المقدّر یهاً لنفســـه عن مشـــاركة الأ فقـــال تنز
رْضُ جَميعاً قَبْضَتُهُ 

َ
كفـــرة العباد: >وَما قَدَرُوا الَلـــه حَقَّ قَدْرِهِ وَالْـــأ بالحدود من 

ا یُشْرِكُونَ<.))) اتٌ بِیَمينِهِ سُبْحانَهُ وَتَعالى  عَمَّ ماواتُ مَطْوِیَّ یَوْمَ الْقِيامَةِ وَالسَّ
فما دلّـــك القرآن علیه من صفته فاتّبعه لیوصل بینـــك وبين معرفته وائتّم به، 
واســـتضىئ بنور هدايتـــه، فإنّها نعمة وحكمـــة أوتیتها فخذ مـــا أوتیت وكن من 
ين. وما دلّك علیه الشـــیطان مّما لیس في القـــرآن علیك فرضه ولا في  كر الشـــا
ســـنة الرســـول وأئّمة الهدى أثره فكل علمه إلی الله عـــزّ وجلّ،فإنّ ذلك منتهی 

حقّ الله علیك«.)))
قطـــار وتأثّل  قـــدار ونهايات الأ »تعـــالی عمّا ينحله المحـــدّدون من صفات الأ
إلی غیره منســـوب،  وب، و لقه مضــــر كـــن. فالحـــدّ لحن كن، وتمكّـــن الأما المســـا
لـــق الأشـــیاء مـــن أصـــول أزلیّة، ولا مـــن أوائـــل أبديّة، بل خلـــق ما خلق  لم ین
ء منه امتناع، ولا له  فأقام حدّه، وصوّر ما صوّر فأحســـن صورته، لیـــس لشي

ء انتفاع«.))) بطاعة شي

1 . الشعراء )26(، 97 _ 98.
2 . الزمر )39(، 67.

3 . بحار الأنوار، 4 / 276 _ 277، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 4 / 307، عن نهج البلاغة.
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ء لهو المسخّر  لىيّ القديم السـرمديّ المتعالىي عن كلّ شي إنّ ما سوى النور القدّوس الأز
اده ومشيّته؛ الفاني بإفنائه، فكيف يمكن التفوّه بوحدة وجود الوجود  بإرادته؛ الموجود بإيحج

الق والمخلوق؟! وعينيّة ذات الن
يّة الفلسفيّة والعرفانيّة،  يل معنى الوحدة القّة الإلهيّة بالوحدة الاعتبار وكيف يصحّ تأو
ية المتكثّرة بالوجدان والضـرورة؟!!  والقول بعينيّة الذات المتعاليّة مع الأشياء المتبائنة المتجزّ
يصبـــح الواحد الأحد  حـــتّ يكون واحـــداً في عین كثرتـــه!! وكثيراً في عـــین وحدته؟! و
ياً بما لا يتناهی مـــن المراتب والأجزاء؟!! الفـــرد الصمـــد واحداً بالاعتبار، ومتكثّـــراً ومتجزّ
عل واقعيّة وجوده مطلقاً لا بشــــرط، وخارجاً عن  ء لا بشــــرط يحج هل اعتبارك الشي

الأجزاء العينيّة والكيفيات الواقعيّة؟! يقول الإمام الصادق؟ع؟ في شأن اللعین الرجیم:
بوبیّته«.))) بّه بـر كرت... قد أقرّ مع معصیته لر »إنّ هذا العدوّ الذي ذ

ء ممتنعة _ كما يقوله العارف والفيلسوف _ ولا يمكن  إن كانت خلقة الأشياء لا من شي
تفســـير وجودها إلّا على نحـــو الصدور والتولّد والتجلّىي والظهـــور أو بتعبير أصـرح على نحو 
الاستحالة والتبعيض والتجزئة والتغيّر، فمن الذي يعذّبه الله تعالى بظلمه على نفسه وغيره، 
اطئة الترابيّة؟! فكار الن إضلاله الناس عن المعارف القّة الإلهيّة إلى الأوهام والأ وضلالته و

بُكُمْ بِذُنُوبِكُمْ  اؤُهُ قُلْ فَلِمَ یُعَذِّ حِبَّ
َ
بْناءُ الله وَأ

َ
صارى  نَحْنُ أ >وَقالَتِ الْيَهُودُ وَالنَّ

1 . بحار الأنوار، 10 / 168، عن الاحتجاج.
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ماواتِ  بُ مَنْ یَشاءُ وَلِله مُلْكُ السَّ نْ خَلَقَ یَغْفِرُ لِمَنْ یَشاءُ وَیُعَذِّ نْتُمْ بَشَرٌ مِمَّ
َ
بَلْ أ

رْضِ وَما بَیْنَهُما وإِلَيْهِ الْمَصير<.)))
َ
وَالْأ

هذا، وقد تعترف الفلسفة:
ورة مـــن الكتاب والســـنّة أنّ الله تعالی لا  وريّ الثابت بالضـر »إنّ مـــن الضــــر
يوصف بصفة الأجســـام، ولا ينعـــت بنعوت الممكنات مّمـــا يقضىي بالحدوث، 

ويلازم الفقر والحاجة«.)))
الق، وروابط بالنسبة  وللسائل أن يسأل: إذا كانت الموجودات عندكم عین وجود الن
لتـــزام بما تعتـرفون أنّ من ضــــروريّ ما يدلّ عليه  إليـــه غيـــر خارجة عنه، فكيف يمكن الا
الكتاب والسنة هو أنّه تعالى لا يوصف بصفة الأجسام، ولا ينعت بنعوت الممكنات ؟! 
إنّ من البدیهيّ أنّ ذات الله جلّ وعلا لا تكون قابلة للتطوّر والتغيّر بالأطوار والأحوال 
يّة مبتنية على الاعتقـــاد بتطوّر ذات الله تعالى  والشـــؤون المختلفة، ولكن المعرفة البشــــر
يّات الأديان، وترى في كتابي نهاية  الق والمخلوق خلافاً للعقل وضـرور وعينيّة وجود الن
الكمـــة وبدايتها القـــول بأنّ تقدّم الوجود عـــلى الوجود مطلقاً يكون بالتطـــوّر لا بالتأثير 

اد! كما أنّ فيهما: والإيحج
»تق���دّم الوجود على الوجود فهو تقدّم آخر غیر ما بالعلیّة إذ لیس بینهما تأثیر وتأثّر 

ولا فاعلیّة ولا مفعولیّة بل حكمهما حكم ش���يء واحد له ش���ؤون وأطوار وله تطوّر 
من طور إلى طور«.)))

إجمال وتفصيل، والقول بذلك موهون  ليـــس لذات الله تعالى وعلمه داخل وخارج و
جـــدّاً بل تناقض واضـــح ولكـــن تـــرى في الكتابـــین خلافـــاً لضــــرورة العقـــل والوحـــي:

1 . المائدة )5(، 19.
، تفسير الميزان، 411/1. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 226. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
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»وكالواج���ب تعال���ى بناءً على ما س���یجي ء من أنّ ل���ه تعالى علم���اً إجمالیّاً في عین 
الكشف التفصیليّ«.)))

»فما سواه من شيء فهو معلوم له تعالى في مرتبة ذاته المتعالیة علماً تفصیلیّاً في 

إجمالیّاً في عین التفصیل... أمّا المجرّدة منها فبأنفسها وأمّا المادّیّة  عین الإجمال و

فبصوره���ا المجرّدة. فتبیّن بما م���رّ أنّ للواجب تعالى علماً... وأنّه علم إجماليّ في 

عین الكشف التفصیليّ وأنّ له تعالى علماً تفصیلیّاً بما سوى ذاته من الموجودات 
ف���ي مرتب���ة ذواته���ا خارج���اً م���ن ال���ذات المتعالی���ة وه���و العلم بع���د الإیج���اد«.)))

كان���ت... محاطة له بمعنى م���ا لیس بخارج«.))) كائنة ما  »الوج���ودات الإمكانیّة 

»... یكش���ف بتفاصی���ل صفات���ه الت���ي هي عی���ن ذاته المقدّس���ة عن إجم���ال ذاته 
كالواجب تعالى...«.)))

كلّ وج���ه لا یتس����رّب إلیه جهة  كان الواج���ب تعال���ى واح���داً بس���یطاً م���ن  »ولم���ا 

كم���ال وجوديّ وجدان���اً تفصیلیّاً في عین  كث���رة لا عقلیّ���ة ولا خارجیّة واجداً لكلّ 
الإجمال«.)))

 
»فهو معلوم عنده علماً إجمالیّاً في عین الكشف التفصیليّ«.)))

فهلمّـــوا نتـــلُ نصوصاً من الكتاب والســـنّة حتّ تظهـــر قيمة ما قالتـــه العرفاء في هذا 
المضمار:

، بداية الكمة، 91. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 289. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 301. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 308. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ
، نهاية الكمة، 315. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ
، بداية الكمة، 163. ، ممّد حسین 6 . الطباطبائيّ
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ـــةٍ وَالْمَلائِكَـــةُ وَهُـــمْ لـــا  رْضِ  مِـــنْ  دابَّ
َ
ـــماواتِ وَمـــا فـِــي  الْـــأ >وَلِلـــه یَسْـــجُدُ مـــا فـِــي السَّ

(((
یَسْتَكْبـرون <.

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»ولا ينقلب شأناً بعد شأن«.)))

كائن«.))) »لم یلل فیها فیقال: هو فیها 
وم قرارها،  واتب الصعاب في ملّ تن »متملّك علی الأشیاء.. قد خضعت له ر
واصن الأسباب في منتهی شواهق أقطارها،.. فلا لها میص عن  وأذعنت له ر
وج عن إحاطتـــه بها، ولا احتجاب عـــن إحصائه لها، ولا  كـــه إيّاهـــا، ولا خر إدرا

امتناع عن قدرته علیها«.)))
»ولا يتغیّـــر بال، ولا يتبدّل بالأحوال، ولا تبلیه اللیالیي والأيام ولا يغیّره الضیاء 
وارح والأعضاء، ولا بعرض من  ء من الأجزاء ولا بالحج والظلام، ولا يوصف بـــشي
يّة والأبعاض... ولا أنّ الأشیاء تويه فتقلّه أو تهويه)))، ولا  الأعراض، ولا بالغیر
ارج،...  أنّ الأشیاء تمله فیمیله ويعدله، لیس في الأشیاء بوالج، ولا عنها بن

كن، فیكون«.))) كونه:  يقول لما أراد 
»وهو الظاهر علیها بســـلطانه وعظمته، والباطـــن لها بعلمه ومعرفته، والعالیي 
له وعزّته، لا يعجزه منها طلبه، ولا یمتنع علیه فیغلبه،  لا ء منها بج علی كلّ شي

1 . النحل )16(، 49.
2 . بحار الأنوار، 4 / 294، عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 4 / 294، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد.

ياً إلى جهة تحت. )شـــرح  نهج  البلاغة  عله هاو يه أي تحج يه فتقلّه أي ترفعه أو تهو 5. أن الأشـــياء لا تحو
لابن أبي الديد، 13/ 83).

6 . نهج البلاغة، 274؛ بحار الأنوار، 4 / 254 _ 255، عن الاحتجاج.



ة  ة الضالا 445  الوحدة العرفا !ا

يع منها فیســـبقه... خضعت الأشـــیاء له فذلّت مســـتكینة  ولا يفوتـــه الســــر
لعظمته، لا تســـتطیع الهرب من ســـلطانه إلی غیره فتمتنع من نفعه وضـرّه... 
كمفقودها. ولیس فناء الدنیا  هو المفني لهـــا بعد وجودها حتّ يصیر موجودهـــا 
كان ابتداء  بعـــد ابتداعهـــا بأعجب من إنشـــائها واختراعها... بلا قدرة منهـــا 
كان فناؤهـــا... ثّم هو يفنیها بعـــد تكوينها... ثّم  خلقهـــا، وبغیـــر امتناع منهـــا 

يعیدها بعد الفناء من غیر حاجة منه إلیها«.)))
ون«.))) بوبون وعباد داخر ئق مر »خلا

الإمام الباقر؟ع؟ :
كلّها من خیفته«.))) »تصعق الأشیاء 

الإمام الصادق؟ع؟ :
كفر«.))) ء فقد  ء أو علی شي ء أو في شي »من زعم أنّ الله عزّ وجلّ من شي

لات وأمرجوا أنفسهم  نفســـهم الضلا يّنوا لأ »قد خلّفوا ورائهم منهاج الدين وز
ر  ّـ ء مّما يوصف، وأنّ مدب في الشـــهوات، وزعموا أنّ الســـماء خاوية ما فیها شي
... وأنّه لا جنّة ولا نار ولا بعث ولا نشور، والقیامة  هذا العالم في صورة المخلوقين

وح من قالبه وولوجه في قالب آخر... وج الر عندهم خر
كلّ الأمم فلمّا سئلوا الحجّة زاغوا وحادّوا  ق ولعنهم  كلّ الفر فاستقبح مقالتهم 
فكـــذّب مقالتهم التوراة ولعنهم الفرقان وزعموا مـــع ذلك أنّ إلههم ينتقل من 
ري  كانت في آدم، ثّم هلمّ جرّاً تج واح الأزلیّة هي التي  قالب إلی قالب، وأنّ الأر

1 . بحار الأنوار، 4 / 255 _ 256، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 4 / 270، عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 4 / 299، عن التوحيد.

4 . بحار الأنوار، 3 / 333، عن التوحيد.
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الـــق في صـــورة المخلوق فبما  كان الحن إلی يومنـــا هـــذا في واحـــد بعد آخر. فـــإذا 
يستدلّ علی أنّ أحدهم خالق صاحبه؟!

كلّ من صار في أعـــلی درجة دينهم خرج من  ئكـــة من ولد آدم،  وقالـــوا إنّ الملا
الهم نصاری في أشـــیاء وطوراً  منزلـــة الامتحـــان والتصفیة فهو ملك، فطوراً تن

يّة، يقولون: إنّ الأشیاء علی غیر الحقیقة«.))) دهر
الإمام الكاظم؟ع؟ :

لی علی ما دقّ وجلّ«.))) »استو
الإمام الرضا؟ع؟ :

»وأمّا الظاهر فلیس من أجلّ أنّه علا الأشیاء بـركوب فوقها وقعود علیها وتسّ� 
كقول الرجل: ظهرت  لذراها، ولكن ذلك لقهره وغلبته الأشـــیاء وقدرته علیها 
بـر عن الفلج والغلبة فهكذا ظهور  ني الله علی خصمي ین ، وأظهر علی أعدائي

الله علی الأشیاء.
ى،  ر لكلّ ما ير ّـ ء، وأنّـــه المدب ف علیه شي ووجـــه آخر أنّه الظاهـــر لمن أراده لا ین
فأيّ ظاهر أظهر وأوضح أمراً من الله تبارك وتعالی فإنّك لا تعدم صنعته حیثما 
ز بنفسه والمعلوم بدّه«.))) توجّهت وفیك من آثاره ما يغنیك، والظاهر منّا البار
»وأمّـــا القاهـــر... فإنّه لیس علی عـــلاج ونصب... ولكن ذلـــك من الله تبارك 
وتعـــالی عـــلی أنّ جمیع ما خلق متلبّـــس به الذلّ لفاعله وقلّـــة الامتناع لما أراد 

كن، فیكون«.))) رج منه طرفة عين غیر أنّه يقول له:  به لم ین

1 . بحار الأنوار، 10 / 176 _ 177، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 4 / 181، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 4 / 178 _ 179، عن التوحيد والعيون.
4 . بحار الأنوار 4، 179، عن التوحيد والعيون.
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ء  كلّ شي ء لعزّته، واستســـلم  كلّ شي ء لملكتـــه، وذلّ  كلّ شي »الـــذي خضـــع 
ء علمه،  ء لســـلطانه وعظمتـــه، وأحـــاط بـــكلّ شي كلّ شي لقدرتـــه وتواضـــع 

كبیر، ولا يعزب عنه صغیر«.))) وأحصـی عدده، فلا يؤوده 
لقها  امٍ<... وكان قادراً علی أن ین یَّ

َ
ةِ أ رضَ فيِ سِـــتَّ

َ
ـــمَوَاتِ وَالأ »>ثُمَّ خَلَقَ السَّ

(((.» في طرفة عين
ري  بّك بالتغیّر من حال إلی حـــال، وأنّه یج ترئ أنّ تصـــف ر كیف تج »ویـــك 

؟!«))) ري علی المخلوقين علیه ما یج
يرهم مسألة  فننقل هاهنا كلاماً مشـــتملًا على أهمّ المباني العرفانيّة والفلســـفيّة وتصو
الق تعالى التي لا ترتبط في واقع الأمر بمسألة وحدة الباري جلّ وعلا أصلًا، بل  وحدة الن
الق ووحدته؛ ثّم نأخذ بالنقد عليه  إنكار وجود الن هو نفس الدليل على وحدة الوجود و

إجمالاً، وهو ما جاء في تفسير »الميزان« من قوله:
»أطبق���ت الب�راهین عل���ى أنّ وجود الواجب تعالى بما أنّ���ه واجب لذاته مطلق غیر 

 انعدم في م���ا ورآء حدّه 
ّ

إلا مح���دود بح���دّ ولا مقیّد بقید ولا مش����روط بش����رط، _ و

وبطل على تقدیر عدم قیده أو ش�رطه وقد فرض واجباً لذاته.

فهو واحد وحدة لا یتصوّر لها ثان ومطلق إطلاقاً لا یتحمّل تقییداً. وقد ثبت أیضاً 

أنّ وج���ود ما س���واه أثر مجعول ل���ه وأنّ الفعل ض����روريّ المس���انخة لفاعله، فالأثر 

 تركّبت ذاته من حدّ 
ّ

إلا الص���ادر منه واحد بوحدة حقّة ظلّیّ���ة مطلق غیر محدود و

ومحدود وتألّفت من وجود وعدم وس�رت هذه المناقضة الذاتیّة إلى ذات فاعله 

لمكان المسانخة بین الفاعل وفعله، وقد فرض أنّه واحد مطلق.

1 . بحار الأنوار، 4 / 263، عن العيون.
2 . بحار الأنوار، 3 / 318، عن التوحيد.

،  1 / 131؛ بحار الأنوار، 10 / 347، الاحتجاج، 2 / 189. 3 . الكافي
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كثیر ومطلق غیر محدود وهو  فالوج���ود الذي هو فیضه وأثره المجعول واح���د غیر 

المطلوب.

فم���ا یترائى في الممكنات من جهات الاختلاف التي تقضي بالتحدید من النقص 

والكمال والوجدان والفقدان عائدة إلى أنفسها دون جاعلها...

فال���ذي تفیضه العلّة المفیضة من الأثر واحد مطلق، لكن القوابل المختلفة تكثّره 

بإختلاف قابلیّتها... كالشمس التي تفیض نوراً واحداً متشابه الأجزاء لكن الأجسام 

القابلة لنورها تتص�رّف فیه على حسب ما عندها من القوّة والاستعداد.

كان ما عدّ منش���أ لها  فإن قلت: لا ریب في أنّ هذه الاختلافات أمور واقعیّة، فإن 

من الماهیّات والاس���تعدادات أموراً وهمیّة غیر واقعیّة لم یكن لإس���ناد هذه الأمور 

الواقعیّة إلیها معنى ورجع الأمر إلى الوجود الذي هو أثر الجاعل الحقّ وهو خلاف 

كانت من سنخ  كانت أموراً واقعیّة غیر وهمیّة  إن  ما ادّعیتموه من إطلاق الفیض، و

الوجود لاختصاص الأصالة به، فكان الاس���تناد أیضاً إلى فعله تعالى وثبت خلاف 

المدّعى.

قل���ت: ه���ذا النظ���ر یعی���د الجمی���ع إل���ى س���نخ الوج���ود الواح���د ولا یبق���ى معه من 

الاختلاف أثر، بل یكون هناك وجود واحد ظلّيّ قائم بوجود واحد أصليّ ولا یبقى 

لهذا البحث معه من الاختلاف أثر، بل یكون هناك وجود واحد ظلّيّ قائم بوجود 

واحد أصليّ ولا یبقى لهذا البحث على هذا محلّ أصلًا.

وبعب���ارة أخرى: تقس���یم الموجود المطلق إلى ماهیّة ووجود، وكذا تقس���یمه إلى ما 

بالقوّة وما بالفعل هو الذي أظهر الس���لوب في نفس الأمر وقسّم الأشیاء إلى ماهیّة 

قابلة للوجود ووجود مقبول للماهیّة، وكذا إلى قوّة فاقدة للفعلیّة وفعلیّة تقابلها.

 وأمّ���ا إذا رجع الجمیع إل���ى الوجود الذي هو حقیقة واحدة مطلقة لم یبق للبحث 

كثرة فیه  عن س���بب الاختلاف محلّ وعاد أثر الجاعل وهو الفیض واحداً مطلقاً لا 
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ولا حدّ معه فافهم ذلك«.)))

ونشير إلى الإشكالات الواردة على الكلام المذكور في النقاط التالية: 
الق تعالى أو  1 . إنّ الإطلاق ليس إلّا أمراً عقليّاً ولا وجود عينىيّ له حتّ يوصف به الن
ء بحقيقة الشيئيّة، لا أنّه موجود ذهنىيّ  غيره من الموجودات الواقعيّة. والله تعالى هو شي
يد من الإطلاق هو الإطلاق في مقابل التقييد _ كما  أو اعتبـــاريّ أو وهمـــيّ؛ هذا كلّه إذا أر
يد منه الإطلاق في مقابل التحديد _ وهو معنى عدم  هو ظاهر الكلام المنقول _ وأمّا إذا أر

كثـــر مـــن موضـــع. التناهـــي في الوجـــود _ فبيـــان بطلانـــه قـــد مـــضى في أ
2 . »الإطلاق والتقييد« و»التناهي وعدم التناهي« من ملكات الموجودات الامتداديّة 
الق المتعالىي عن الامتداد المبائن للأشياء كلّها  ء من ذلك إلى الن المخلوقة فلا ينسب شي

موضوعاً.
3 . اللامتناهي منتف ثبوتاً ومستحيل الوجود موضوعاً.

يمكن فرض عدمه  4 . الموجود الذي يحكم بوجوب وجوده لعدم تناهيه في الوجود، و
عـــلى تقدير مدوديّتـــه وعدم وجوده في ما ورآء حدّه وعلى تقدير عدم قيده وشــــرطه لهو 
الـــق تعالى هـــو موجود يمتنع فـــرض عدمه لذاته لا لعـــدم تناهيه  الممكـــن بالـــذات، والن
زء  إمـــكان انعدامه في ما ورآء حدّه على فرض مدوديّته، فإنّه الموجود المتعالىي عن الج و

والكلّ والامتداد والعدد غير القابل للانتساب إلى العدم بالذات.
5 . عـــدم إمـــكان تصوّر ثان للخالق جلّ وعلا يكون مـــن ناحية تعاليه عن الامتداد 
والعدد وتباينه مع الموجودات المتجزّئة القابلة للتكثّر والتجزّي والتحديد، لا لإطلاقه في 
الوجـــود وعدم تناهيه في الـــذات، فإنّ القيقة اللامتناهية ذات المراتب تكون مركّبة من 
مراتب وجوديّة لا متناهية _ بناءً على مذهب أصحاب الفلسفة _ ومتشكّلة من عدد لا 
متناه من الصور المختلفة _ بناءً على مسلك مدّعي العرفان _ ومركّبة عن أجزاء لا متناهية _ 

، تفسير الميزان، 13 / 75 _ 77. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
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ية  يّة المغر طابيّة والشعر على ما يقضىي به الانصاف والتحرّز عن إغفال الناس بالوجوه الن
 ـ، فإن صحّ أن تسمّی أمثال ذلك من المعاني المركّبة واحداً بالوحدة القّة التي لا تتثنّى 

ولا تتكرّر، فما هي إلّا مضاهئة لقول الذين خالفوا العقل والنقل من قبل:
نْزَلَ الله بِها مِنْ سُلْطانٍ إِنْ 

َ
نْتُمْ  وَآباؤُكُمْ ما أ

َ
يْتُمُوها أ سْـــماءٌ سَـــمَّ

َ
ا أ

َ
>إِنْ هِيَ إِلّ

هِمُ الْهُدى<.))) نْفُسُ وَلَقَدْ جاءَهُمْ مِنْ رَبِّ
َ
نَّ وَما تَهْوَى الْأ

َ
ا الظّ

َ
یَتَّبِعُونَ إِلّ

ء مقتضياً  ر بكون وجود شي ّـ ثر المجعول« عند أصحاب الفلســـفة هو ما يفســـ 6 . »الأ
ء وعن قدرة  ء شـــيئاً آخر لا مـــن شي اد شي ء آخـــر، لا مـــا يكون موجوداً بإيحج لوجـــود شي

واختيار تامّ، فإنّهم يقولون:
»م���ن المب�رهن علیه أنّه فاعل تامّ لمجموع ما س���واه... فهو مبدء لما س���واه، منبع 

 
لكلّ خیر ورحمة بذاته، واقتضاء المبدأ لما هو مبدء له ض�روريّ«.)))

الف لما يدلّ عليه العقل والنقل من أنّ الله تعالى هو خالق الأشـــياء  وهذا التفســـير من
ء، ولا يكون وجود الأشياء من مقتضيات ذاته ولا مراتب وجوده أو  وموجدها لا من شي

تلفة عن حقيقته. صوراً من
ء  ء متعالياً عن كلّ شي ء إلّا أن يكون مبائناً لكلّ شي 7 . لا يليق بالذي هو خالق كلّ شي
سبحانه وتعالى، فإنّ الأشياء كلّها ذوات امتداديّة عدديّة متجزّئة وبذلك تكون قابلة للوجود 
الق  ة بین الن الق جلّ وعلا يكون على خلاف ذلك كلّه، فالقول بضـرورة المسانحن والعدم، والن
طأ. الفاعل المختار وفعله، والاعتقاد بوجوب التسانخ بین الله تعالى وخلقه من أوضح الن

8 . القـــول بتعدّد الموجود المطلق غير المحدود )الصـــادر والمصدر(. من الغرائب وهم 
يعترفـــون بامتناع ذلك بأعلى أصواتهم، بل هو نفس دليلهم على وحدة الوجود وانحصار 

الوجود على زعمهم بوجود واجبهم.

1 . النجم )53(، 24.
، تفسير الميزان، 8 / 46. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
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9 . الذات غير الممتنعة عن التركّب لذاتها _ بل بشــــرط عدم تناهيها ووحدة الصادر 
يان المناقضة الذاتيّة إليها ولو  عنها وعدم تألّفها من وجود وعدم و... _ وهي القابلة لسـر

على بعض التقادير الممكنة فهو الواجب المشـروط لا الواجب لذاته كما قلناه.
يّة  10 . إذا كان البحث بـرهانيّاً عقليّاً فلا يناسبه التعبير عن القائق الواقعيّة بألفاظ شعر

كالوحدة القّة الظليّة _ التي تلزم منها المحالات. ووجوه خطابيّة _ 
11 . جهات اختلاف الممكنات راجعة إلى إرادة منشئها وخالقها الذي خلقها وأنشأها 
ء، ولا معنى لإرجاع ذلك إلى أنفســـها واختلاف قابلياتها واســـتعداداتها، فإنّ  لا من شي
ء ليس له وجود سابق،  استعداد الشء متفرّع على وجوده السابق، والمخلوق لا من شي
إن كانت الفلسفة والعرفان  واستعداده _ كأصل وجوده _ ينسب إلى موجده لا نفسه، و

ضعا لهذه القيقة الواضحة البدیهيّة من بدو تولّدهما إلى الآن. لم تحن
ومـــا مثّـــل به لذلك من إفاضة الشـــمس نوراً واحداً متشـــابه الأجزاء على الأجســـام 
المختلفة القابليّة لا يناسب المقام، فإنّ وجود الأشياء القابلة للنور لا تنسب قابليّاتها لا إلى 

ء. الشمس ولا إلى أنفسها، بل تنسب إلى خالقها وموجدها لا من شي
12 . التمثيل بالشمس وكون نورها واحداً متشابه الأجزاء إن لم يكن مبعّداً عن معرفة 
يّد ما بيّنّاه مراراً عديدة من عدم إمكان فرار  الله فلا يقرّب منها شيئاً، بل التمثيل بذلك يؤ
الـــق تعالى وفيضه الصادر عنها  لتزام بكون ذات الن أصحـــاب الفلســـفة والعرفان من الا
إن  يحاً بأنّ النور و عندهم حقيقة عدديّة ذات أجزاء وأبعاض وتطوّرات. فإنّ في ذلك تصـر
تلفة، ومتشكّلًا من أجزاء متشابهة. سّمي حقيقة واحدة بسيطة ولكنّه يكون مركّباً ذا مراتب من
يرهم مســـألة الوجود والماهيّة بمـــا قرّروه باطل  13 . القـــول بإصالـــة الوجود بل وتصو

يرها: يدونه من مسألة أصالة الوجود هو أن يقال في تصو موضوعاً. بل الأنسب بما ير
إنّ مـــا نـــراه من القائق والواقعيّات هل هي حقيقة مضة لا متناهية موجودة بذاتها 
غير قابلة للعدم مطلقاً، هي المتحصّصة بالصص المختلفة والمتجلّية بالصور المتبائنة أزلاً 
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وأبـــداً، والماهيّات هي الـــدود الذهنيّة المنتزعة من صور تلـــك القيقة، فلا خالق، ولا 
عـــول، ولا حادث، ولا مدث.)1) أم ليســـت هي نفس حقيقة  لـــوق، ولا جاعـــل، ولا مج من
اد خالقها،  لوقة بإيحج ادها، بل إن هي إلّا أشـــياء حقيقيّة من إيحج الوجود حتّ يمتنع خلقها و

وهي قابلة للوجود والعدم لذاتها؟)2)
ولنعم ما قيل:

»الماهیّة قد تطلق على ما یقال في جواب ‘‘ما هو؟’’ وقد تطلق على ما به الشيء 

هو ه���و بالفعل، والموجود في الذهن هو الماهیّة بالمعن���ى الأوّل الذي یعبّ�ر عنه ب� 

 ف���ي  الخارج، وما ذكر 
ّ

‘‘الأش���باح’’ أیض���اً، وأمّا الماهیّ���ة بالمعنى الثاني فلا توجد إلا

كإحراق النار[ من لوازم الماهیّة بالمعنى الثاني لا الأوّل. ]من الآثار 

كما  كان م���راده أنّ الوج���ود له مص���داق خارجيّ،  وم���ن ق���ال بأصالة الوج���ود إن 

أنّ ل���ه مفهوم���اً ومصداق���اً ذهنیّ���ا من غی���ر أن ینف���ي أصال���ة الماهیّة، وكونه���ا أیضاً 

كثير من الباحثین  إن لم يتنبّه إلى ذلك  ية الماهيّة، و 1 . وهذا هو حقيقة مذهب أصالة الوجود واعتبار
يّة  الفانـــین في دراســـة الفلســـفة والعرفان، والمفنـــین عمرهم في ذلك. فتنزل على أســـاس هذه النظر
يمحو رسمها عن صفحة الوجود _ وهو أساس  لق الله تعالى شيئاً لا من شـيء أو يعدمها و مسألة أن يحن

ضع لديه العقول وترسمه لنا الأديان _ منزلة الأساطير الموهومة! ما تحن
اد خالقها،  لوقة بإيحج 2. واعلم أنّه إذا قلنا بكون الأشياء حقائق واقعية قابلة للوجود والعدم لذاتها ومن
فكمـــا يدلّ ذلك عـــلى بطلان القول بأصالة الوجـــود، يدلّ على بطلان القول بأصالـــة الماهيّة التي 

تصوّرها لنا الفلسفة أيضاً.
وذلك أنّ الماهيّة لا تكون على هذا المسلك القّ هي الدود المنتزعة عن حقيقة الوجود التي قد 
يف الماهيّة على هذا الوجه يكون بنفســـه من  ارجيّة، بل تعر يّات الن فـــرض أصالته وهـــي غير الهو
ف عن  يف المحرَّ متفرّعات القول بأصالة الوجود، فكيف يمكن القول بأصالة الماهيّة على هذا التعر

حقيقة معناه؟
لّصه عن الاعتقاد بوحدة الوجود،  والعجب مّمن يزعم أنّه يمكنه القول بأصالة الوجود مع إمكان تحن
الق تعالى هو الموجود اللا متناهي المتجلّىي بصور الأعيان والكائنات،  لتزام بكون الن والاحتراز عن الا

ولم يتنبّه إلى أنّ القول بأصالة الوجود هو نفس القول بوحدة الوجود لا غير!!
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موج���ودة ف���ي الخ���ارج وذات مص���داق خارج���يّ باعتب���ار المعن���ى الثان���ي، بمعنى 

أصال���ة الوج���ود والماهیّ���ة مع���اً بكونهم���ا موجودی���ن في الخ���ارج بإیج���اد واحد، 

وك���ون الماهیّ���ة موج���ودة بالوج���ود، والوج���ود موج���وداً بنفس���ه دفعاً للتسلس���ل 

م���ن غی���ر الحكم بك���ون الوجود أص���لًا من ه���ذه الجهة والماهیّ���ة حدّاً له وس���بباً 

لتعیّن���ه، ب���ل تك���ون الماهیّة أصلًا وجه���ة التقوّم بنفس���ه، والوجود أص���لًا من جهة 
كلّ ممكن زوج���اً تركیبیّاً، فهو حقّ لا یناف���ي ما ذكرنا.))) التحصّل بنفس���ه، ویك���ون 

كان مراده اعتباریّة الماهیّة بالمعنى الثاني، فلا اعتبار به؛ لبداهة حكم العقل  إن  و

كما لا یخفى. بوجود الذات والماهیّة بالمعنى الثاني، 

كان مراده اعتباریّة الماهیّ���ة بالمعنى الأوّل، وأصالة الوجود بالمعنى المذكور  إن  و

س���یّما بمعنى منش���أ الأثر فهو حقّ. ولكنّ النزاع لفظيّ؛ ف���إنّ القائل بأصالة الماهیّة 

كونه ذا  یق���ول بأصال���ة الماهیّة بالمعن���ى الثان���ي لا الأوّل وعرضیّة الوجود لا ع���دم 

مصداق حقیقيّ خارجيّ، والقائل بأصالة الوجود یقول بكونه ذا مصداق حقیقيّ، 

كونه عرضاً في الممكن مع اعتباریّة الماهیّة بالمعنى الأوّل لا الثاني. لا عدم 

 فما یثبته أحد الفریقین لا ینفیه الآخر، وما ینفیه الآخر لا یثبته الأوّلون، فمتعلّق النفي 
 بحسب اللفظ، ولیس هذا ممّا یلیق بالعلماء«.)))

ّ
والإثبات مختلف، ولیس النزاع إلا

لق العالم لا  وهذا كما قلت موافق لعقيدة أهل الأديان وعلمائنا المتكلّمین القائلین بحن
ء. من شي

: ثّم هو قدّس سـرّه يقول في أصالة الوجود الفلسفيّ
كون جمیع الوج���ود وجود الواجب المتنزّل  »والحم���ل على أصالة الوجود بمعنى 

كما یقوله أهل التصوّف _ موجب للكفر والخروج عن الدین«. في الممكنات _ 

لق لا من شـيء. 1 . أقول: وهذا موافق لعقيدة أهل الأديان والمتكلّمین القائلین بالن
يد العقائد الساطعة، 100 _ 101 . ر 2  . الاستراباديّ، ممّد جعفر، المتوفّ 1263، البـراهین القاطعة في شـرح تحج
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إنكار ذلك  يـــب، و یها ر 14 . إنّ الاختلافـــات الموجـــودة في الأشـــياء هـــي أمور لا يعتر
يكون من أظهر مصاديق السفسطة والعمی، وقد قال الله تعالى:

ضَلُّ سَبیلاً<.)))
َ
عْمى  وَأ

َ
عْمى  فَهُوَ فيِ الْآخِرَةِ أ

َ
>وَمَنْ كانَ في  هذِهِ أ

وقال الإمام الصادق؟ع؟ :
»يعني أعمی عن الحقائق الموجودة«.)))

فكيـــف يمكن إنكار الاختلافات الواقعيّة الموجودة، أو إرجاع أمرها إلى وحدة الوجود 
الموهومة؟!

؟ إن كان هو وجوداً وهميّاً صـرفاً فكيف  ّ 15 . مـــا هـــو المعنى المقصود من الوجود الظلّىي
إن لم  ء آخر«؟! و يوصـــف حتّ بـ »الظلّيّة« و »الفرعيّة« و»عدم الأصالة« و»القيام بشي

يكن كذلك فقد يعود المحذور.
16 . إذا رجعـــت مباحـــث الوجود والماهيّة والقوّة والفعل و... إلى غير حقيقتها، فما هو 
يّة التي تعدّ من أنفس العلـــوم والذخائر ومن  قيمـــة المباحث الفلســـفيّة والمعارف البشــــر
أعظم ما منّ به مفكّري البشــــر على غيرهم من الناس وهي قد تبتنىي بكلّها على أســـاس 

بابها؟! أمثال هذه المباحث غير المرتبطة بالواقع باعتراف أر
ميع إلى الواحد المطلق،  ولعمري أنّ بما أجيب به عن الإشكال أخيراً _ وهو رجوع الج
واحتســـاب الأمـــور المختلفة الواقعيّة أوهاماً غير حقيقيّـــة _ فقد خطّ البطلان خطّه على 
جميـــع المعـــارف والعلـــوم والمباحث الراجعـــة إلى المبدأ والمعـــاد و... وعـــلى كلّ ما أت به 
ين  يل وبيان في ميزانه البالغ إلى عشـر صاحب التفســـير المذكور من شــــرح وتوضيح وتأو
ّ خال عن الإشـــكال والإيراد،  لـــداً، الـــذي قلّ ما يوجد فيـــه _ إن وجد _ مبحث عقلىي مج
لوق، ولا عابـــد ولا معبود، ولا معاد ولا تكليـــف، ولا وعد ولا وعيد و...  فـــلا خالـــق ولا من

1 . الإسـراء )17(، 72.
2 . التوحيد، 438.
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الق  ميع راجع إلى الوجود الذي هو حقيقة واحدة مطلقة... وهو نفس وجود الن فـــإنّ الج
: بيّ المتعال، وهو قولهم: »ليس في الدار غيره ديّار«!! يقول إبن عر

»ثمّ الس����رّ الذي ف���وق هذا في مثل هذه المس���ألة أنّ الممكن���ات على أصلها من 

 وجود الحقّ بص���ور أحوال م���ا هي علی���ه الممكنات في 
ّ

الع���دم ولی���س وج���ود إلا
 ومن یتألّم«.)))

ّ
أنفسها وأعینها فقد علمت من یلتذ

»ش�رح: أي الأعیان الممكنة باقیة على أصلها من العدم، غیر خارجة من الحض�رة 

كما قال في ما تقدّم: والأعیان ما شمّت رائحة الوجود بعد، ولیس وجود  العلمیّة 

 
ّ

 بتجلّیاته إلا
ّ

 وجود الحقّ متلبّس���اً بصور أحوال الممكنات ف���لا یلتذ
ّ

ف���ي الخارج إلا
الحقّ، ولا یتألّم منه سواه«.)))

كائن           فما ثمّ موص�ول وم�ا ثمّ بائن  الحقّ لم ی��بق 
ّ

»فلم یبق إلا

 عی��ن�ه إذ اُع��این«)))
ّ

ب�ذا جاء بره��ان العی�ان فم��ا أری           بعی�ني إلا

كلّ  إن اختلفت حدودها فهو محدود بحدّ  »إنّه عین الأشیاء والأشیاء محدودة و

 وهو حدّ للحقّ، فهو الساري في مسمّیات المخلوقات 
ّ

محدود، فما یحدّ شيء إلا
والمبدعات«.)))

كلّ  كلّ مفهوم، وهو الباطن عن  كلّ خلق ظهوراً، فهو الظاهر في  »ف���إنّ للحقّ في 

كما أنّه   عن فهم من قال: ‘‘إنّ العالم صورته وهویّته وهو الاس���م الظاهر«، 
ّ

فهم إلا
بالمعنى روح ما ظهر في الباطن... وصور العالم لا یمكن زوال الحقّ عنها أصلًا«.)))

»فصاحب العقل ینشد:

.96 / 1 ، ، فصوص الكم، الفصّ اليعقوبيّ بيّ 1 . ابن عر
2. شـرح فصوص الكم، 674.

بيّ ، فصوص الكم، 93. 3 . ابن عر
، فصوص الكم، الفصّ الهوديّ، 111. بيّ 4 . ابن عر
، فصوص الكم، الفصّ النوحيّ، 68. بيّ 5 . ابن عر
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ك��لّ شيء له آیة                    ت��دلّ على أنّه واحد         وفي 

وصاحب التجلّي ینشد في ذلك:

ك��لّ شيء له آی�ة                    تدلّ على أنّ�ه ع��ینه         وفي 

فسبحان من أظهر الأشیاء وهو عینها«.)))

ومـــن عجيب الكلام المتناقص في نفســـه، فضلًا عـــن تناقضه مع ما تقدّم من القائل 
نفسه هو قوله:

»فهو عین كلّ شيء في الظهور وما هو عین الأشیاء في ذواتها، بل هو هو والأشیاء أشیاء«.)))

»فالحقّ حقّ، والإنسان إنسان«.))) »فالربّ ربّ، والعبد عبد«.)))

والأعجـــب من ذلك كلّـــه مزعمة من توهّم أنّ هذه الكلمات المتناقضات في أنفســـها 
يحـــاً في الاعتقاد بـ »وحدة  « صـر تكـــون هي وجـــه التوفيق بین ما صدر عـــن »إبن عربي
لق، وبین مـــا يقضىي به العقل والبـرهـــان والضـرورة والكتاب  إنـــكار وجود الن الوجـــود« و
ء »هو هو« و«هو  والســـنّة مـــن ضلالة من تفوّه بهذه الهفـــوات، فإنّ الاعتقاد بكـــون شي
غيره« يكون من أظهر مصاديق التناقض عند العقول السليمة التي تعرف الرجال بالقّ 

ولا تعرف القّ بغيره. قال مولانا الإمام الصادق؟ع؟ :
إذا قلت لیست غیره فقد  »يا جاهل، إذا قلت لیســـت هو فقد جعلتها غیره، و

جعلتها هو«.)))
(( ثبات والنفي منزلة«.))) »لم يكن بين الإ

، الفتوحات المكيّة، 2/ 459. بيّ 1 . ابن عر
، الفتوحات المكيّة، 2 / 484. بيّ 2 . ابن عر
، الفتوحات المكيّة، 1 / 183. بيّ 3 . ابن عر
، الفتوحات المكيّة، 3 / 224. بيّ 4 . ابن عر

5 . التوحيد / 453.
6 . التوحيد، 246.

7 . الشعراء )26( _ 228.



  الله جلّ جلاله أهو خالق الأشیاء؟
 أم نفس الأشیاء ومصدرها؟! 
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تقو  الفلسفة القديمة:

الق تعالی فیجـــب أن يكون بینهما  ▪ إنّ الأشـــیاء صدرت عن نفـــس ذات الحن
كاملة سنخیّة تامّة وشباهة 

ديدة المسمّاة عند المنتمين إلیها بـ : ‘‘الحكمة المتعالیة«: وتقول الفلسفة الحج
▪ إنّ الأشیاء هي مراتب ذات الواحد الأحد ولا موجود سواه مطلقاً

ون بالعرفاء: ويقو  المِسما

لّیات الـــذات القدّوس، والأشـــكال المختلفة من حقیقة  ▪ إنّ الأشـــیاء هي تج
الق، المتغیّرة بصور متشـــتّتة و... لیـــس في الدار غیره ديّار، لا خالق  وجود الحن

لوق، ولا عابد ولا معبود، ولا تعدّد ولا تكثّر إلّا وهماً وجهلًا ولا من

ه اب!ان: ویرجا هذا الفصل علی ذلك  لا

يادة والنقصـــان والوجود  ▪ أنّ المخلـــوق حقیقـــة امتداديّـــة متجزّئة قابلـــة للز
كلّـــه بنفس ذاتـــه القدّوس، فـــلا يتولّد  الـــق تعـــالی يباين ذلك  والعـــدم، والحن
ء، ولا يتجـــزّي، ولا يتغیّر، ولا يتصـــوّر، ولا  ء، ولا يصـــدر هـــو عـــن شي عنـــه شي
كلّ ذلـــك ملكة للامتداد  ى، ولا يدرك، ولا يوصـــل إلیه، فإنّ  يشـــاهد، ولا يـــر

فلا ينسب إلی ما علی خلاف ذلك إلّا جهلًا
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(1(
ء أبعد من  لافه، وعليه فلا شي لوقاً، وخالقه لا يكون إلّا بحن إنّ الامتداد لا يكون إلّا من
حقيقة معنى التوحيد وأقرب إلى القول بالدهر _ بل هو القول بالدهر بعينه _ من الكم بصدور 
لّيه في صورة ذوات الأشياء وأعيان الممكنات. الق، أو تحج ذوات الأشياء عن صمیم ذات الن

الق والمخلوق، وامتناع انفكاك وجوده عن  ال للقول بوجوب السنخيّة بین الن ولا مج
خلقه، ووجوب كون الأشـــياء بذواتها في ذاتـــه المتعالية _ ولو بنحو أعلى وأتّم، )ولا تغفل 
عـــن أنّ أمثال هذا القيود هي صـرف ألفـــاظ لا يعدو معناها ألفاظها، ولا تغنىي القائل بها 
لتزام بكون وجود إلهه مشتملًا بذاته على جميع الأجسام والمادّيات شيئاً(  عن وجوب الا

_ المبتنية على قاعدة امتناع إعطاء الفاقد وأمثال ذلك من الموهومات.
الإمام الرضا؟ع؟ :

لق لا يوجد في خالقه، وكلّ ما یمكن فیه یمتنع في صانعه«.))) »كلّ ما يوجد في الحن
يادة والنقصان، هو نفس  فـــإنّ ما يوجد في الموجود الامتـــداديّ من الأجزاء القابلة للز
لوقيّته!؟! الدليل على فقره واحتياجه وحدوثه، فكيف يكون ذلك في خالقه ولا يلزم منه من

الإمام الصادق؟ع؟ :
ء، متعالیاً  ء إلّا أن يكون مبائناً لكلّ شي كلّ شي »إنّه لا يلیق بالذي هو خالق 

ء، سبحانه وتعالی«.))) كلّ شي عن 

1 . بحار الأنوار، 4 / 230، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 3 / 148، عن توحيد المفضّل.



460معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

كان للباري  كنهه، ولامتنع مـــن الأزل معناه، ولما  »إذاً لتفاوتـــت ذاته، ولتجزّأ 
وء«.))) معن غیر المبـر

»إذاً لقامت فیه آية المصنوع«.)))
»فالحجـــاب بینـــه وبين خلقه لامتناعـــه مّما یمكن في ذواتهـــم ولإمكان ذواتهم 
بـــوب، والحادّ  مّمـــا یمتنع منـــه ذاته، ولافتـــراق الصانـــع والمصنوع، والـــربّ والمر

والمحدود«.)))
ّ لا خلقه فیه ولا هو في خلقه«.))) »فرداني

كلّ ما يوجد في خلقه لا أنّه يكون واجداً لكمالات  الق جلّ وعلا يتعالى عن  إنّ الن
لق بأسـرها!! _ أي وجودات _ الن

الإمام الباقر؟ع؟ :
ء فهو  »إنّ الله تعالی خلو من خلقه وخلقه خلو منه، وكلّ ما وقع علیه إسم شي

لوق ما خلا الله عزّ وجلّ«.))) من
الإمام الصادق؟ع؟ :

ء  »هو واحد أحديّ الذات بائن من خلقه، وبذاك وصف نفســـه وهو بكلّ شي
میط بالإشـراف والإحاطة والقدرة«.)))

الإمام الرضا؟ع؟ :
كبیراً«.))) »... تعالی عن صفة خلقه علوّاً 

1 . بحار الأنوار، 4 / 230، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 230، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 4 / 285، عن التوحيد.
.91 / 1 ، 4 . الكافي

5 . بحار الأنوار، 3 / 322 ، عن التوحيد.
6 . بحار الأنوار، 3 / 322، عن التوحيد.
7 . بحار الأنوار، 3 / 318، عن التوحيد.
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يق بینه وبين خلقه، وغیوره تديد لما سواه«.))) »كنهه تفر
ياً قابلًا  )وذلـــك أنّ الـــدّ فرع الامتـــداد، كما أنّ الامتـــداد لا يكون إلّا مـــدوداً متجزّ

يادة والنقصان فهما متلازمان(. للز
بّه بالوحدانيّة، هو أن يعرف أنّه جلّ وعلا مبائن  يد معرفة ر ب على من ير فأوّل ما يحج

ء: ء متعال عن كلّ شي مع كلّ شي
الإمام الرضا؟ع؟ :

كلّها، فمعناه الله  سمـــاء  نّه أعلی الأ ّ العظـــم’’ لأ »فـــأوّل ما اختار لنفســـه ‘‘العلیي
ء«.))) كلّ شي نّه علا  ّ العظم، هو أوّل أسمائه لأ واسمه العلیي

الق وما سواه: فإنّه ليس معرفة حقيقة التوحيد إلّا معرفة التباين بین الن
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»ومعرفتـــه توحیده، وتوحیده تمییزه من خلقه، وحكـــم التمییز بینونة صفة لا 
بینونة عزلة«.)))

لق بلا تباعد«.))) »والمتعالیي عن الحن
الإمام الصادق؟ع؟ :

بّك ما جاز علیك«.))) وّز علی ر »وأمّا التوحید فأن لا تج
القيّة لا تمكن إلّا بالتباين لا السنخيّة، فما لهم كيف يحكمون؟! فالن

رسول الله؟ص؟:

1 . التوحيد، 36،  باب التوحيد ونفي التشبيه.
2 . بحار الأنوار، 4 / 175، عن التوحيد ومعاني الأخبار.

3 . بحار الأنوار، 4 / 253، عن الاحتجاج.
4 . التوحيد، 33، باب التوحيد ونفي التشبيه.

5 . بحار الأنوار، 4 / 264، عن التوحيد.
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»... كیف الكیف فلا يقال له: ‘‘كیف؟’’، وأيّن الأين فلا يقال له: ‘‘أين؟’’، هو 
كما وصف نفسه والواصفون  منقطع الكیفوفیّة والأينونیّة، فهو الأحد الصمد 

كفواً أحد«.))) لا يبلغون نعته، لم يلد ولم يولد ولم يكن له 
؟ع؟: الإمام أمير المؤمنین

نّه خلق الماهیّة«.))) »لا يقال له: ‘‘ما هو؟’’، لأ
»إنّ الله عزّ وجلّ أيّن الأين فلا أين له«.)))

ري علیه ما هـــو أجراه؟ ويعود فیه ما هو أبـــداه؟ ویدث فیه ما هو  »كیـــف یج
كنهه و... لامتنع من الأزل معناه«.)))  أحدثه؟ إذاً لتفاوتت ذاته، ولتجزّأ 

الإمام الصادق؟ع؟ :
»إنّ الله تبارك وتعالی لا يوصف بزمان ولا مكان ولا حركة ولا انتقال ولا سكون، 
بل هو خالق الزمان والمكان والحركة والســـكون، تعالی الله عمّا يقول الظالمون 

كبیراً«.))) علوّاً 
لوان والكیفیّة«.))) »إنّ الأبصار لا يدرك إلّا ما له لون وكیفیّة، والله خالق الأ

الإمام الرضا؟ع؟ :
كلّ موصوف أنّ  لوق، وشـــهادة  كلّ صفة وموصوف من »لشـــهادة العقـــول أنّ 

له خالقاً لیس بصفة ولا موصوف«.)))
1 . بحار الأنوار، 3 / 304، عن التوحيد.

. 2 . بحار الأنوار، 3 / 297، عن روضة الواعظین
3 . بحار الأنوار، 3 / 209، عن الإرشاد.

4 . بحار الأنوار، 4 / 254، عن الاحتجاج.
5 . بحار الأنوار، 3 / 330، عن التوحيد.

6 . بحار الأنوار، 4 / 31، عن أمالىي الصدوق.
7 . بحار الأنوار، 4/ 228، عن التوحيد والعيون.
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»كیّـــف الكیف فـــلا يقال له: ‘‘كیف؟’’، وأيّن الأين فـــلا يقال له: ‘‘أين؟’’، إذ 
هو مبدع الكیفوفیّة والأينونیّة«.)))

كلّ مبتـــدء عن ابتداء غیره،  »ابتـــداؤه إيّاهم دلیل عـــلی أنّ لا ابتداء له لعجز 
وأدوه إيّاهم دلیل علی أن لا أداة فیه لشهادة الأدوات بفاقة المتأدّين«.)))

لاف ذلك  ء لا يكون معطيه؟ مـــع أنّ الكم بحن فكيـــف يمكن الكم بأنّ فاقـــد الشي
بدیهـــيّ لأنّ الصدور هي التطـــوّر والتغيّر والولادة، والامتداديّ لا يكون وجوده إلّا بالغير، 
ء وكلّ امتداد،  الق لا يكون إلّا متعالياً عن كلّ شي يد ولا ينقص بنفسه أبداً، فالن ولا يز
ء لا بتجزئة أو  اد الأشـــياء لا من شي يكون إعطائه بإيحج لاف كلّ معط، و بل هو معط بحن

انقسام أو إصدار من ذاته، ولا موجد ولا خالق إلّا هو:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»كلّ معط منتقص سواه«.)))
لقه، وبدوث خلقه علی أزلیّته، وبأشتباههم  »الحمد لله الدالّ علی وجوده بن

علی أن لا شبه له«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

واهر عرف أن لا جوهر  »بتشـــعیره المشـــاعر عرف أن لا مشـــعر له، وبتجهیره الحج
بمقارنته بين الأمور عرف أن لا  بمضادّته بين الأشیاء عرف أن لا ضدّ له، و له، و
ور. سو بالبلل، والصـرد بالحر لاية بالبهم، والحج ين له. ضادّ النور بالظلمة، والحج قر

يقهـــا علی مفرّقها،  ق بـــين متدانیاتها، دالّة بتفر مؤلّـــف بـــين متعادياتها، مفرّ

1 . بحار الأنوار 4 / 290، عن التوحيد.
2 . الاحتجاج، 2 / 399، وتوحيد الصدوق، 36، وبحار الأنوار، 4 / 228.

3 . نهج البلاغة، 124؛ بحار الأنوار، 4 / 274، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 4 / 284، عن التوحيد.
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وبتألیفهـــا علی مؤلّفها. ذلك قوله عزّ وجلّ: >وَمِنْ كُلِّ شـــيء خَلَقْنا زَوْجَینِ 
رُونَ <. كُمْ تَذَكَّ

َ
لَعَلّ

يزة  ق بها بين قبل وبعد لیعلم أن لا قبل له ولا بعد، شاهدة بغرائزها أن لا غر ففرّ
بـرة بتوقیتها أن لا وقت لموقّتها«.))) زها، دالّة بتفاوتها أن لا تفاوت لمفاوتها، من لمغر
ر »التكبير« بمعنى أنّه  ء أن يفسّـ فلا لؤم على من يرى خالقه تبارك وتعالى منبع كلّ شي

ارج عنه! كما يقولون: ء بحن ء! لا يتناهی في الوجود! وليس شي كبـر من كلّ شي تعالى أ
كان���ت... محاطة له بمعنى ما لی���س بخارج«.))) كائنة ما  »الوج���ودات الإمكانیّ���ة 

كمال وجوديّ«.))) »... ‘‘الكبیر’’ یفید سعته لكلّ 

الق والمخلوق يكون من البداهة على حدّ من الوضوح يقع  إنّ وجوب التباين بین الن
؟ع؟: لف، وتالياً فاسداً للشـرطيّة حيث يقول الإمام أمير المؤمنین نقيضُه نتيجة بـرهان الن

»ولا يكون بینها وبینه فصل ولا له علیها فضل، فیستوي الصانع والمصنوع، 
ويتكافأ المبتدع والبديع«.)))

الإمام الصادق؟ع؟ :
»ولو لا ذلك ما فصل بینه وبين خلقه، فسبحانه وتقدّست أسماؤه«.)))

كان يصـــل إلی المكوّن الأســـف والضجر ]ومطلق ما في غیـــره[ وهو الذي  »ولـــو 
نّه إذا دخله  از لقائل أن يقـــول: إنّ المكوّن يبید يومـــاً لأ أحدثهما وأنشـــأهما لحج
إذا دخله التغییـــر لم يؤمن علیه الإبادة، ولو  الضجـــر والغضب دخله التغییر، و

1 . بحار الأنوار، 4/ 228، عن التوحيد والعيون. التوحيد، 38.
، نهاية الكمة، 301. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ

، تفسير الميزان، 16 / 236. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
4 . نهج البلاغة، 274؛ بحار الأنوار، 4 / 255، عن الاحتجاج.

5 . بحار الأنوار، 3 / 194، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.
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الق  ن، ولا القادر من المقدور، ولا الحن ن من المكوَّ كذلك لم يعرف المكوِّ كان ذلك 
كبیراً«.))) من المخلوق، تعالی الله عن هذا القول علوّاً 

الإمام الرضا؟ع؟ :
ق من  الق مـــن المخلوق، ولا الـــراز كمـــا يقول المشـــبّهة لم يعـــرف الحن كان  »لـــو 
ق بين من جسّـــمه وصوّره  وق، ولا المنشئ من المنشـــأ، لكنّه هو المنشئ فر ز المر

ء«.))) كان لا يشبهه شي وشیّأه إذ 
يدرك مطلقاً، بل كلّ ما عدّ في  ثّم اعلم أنّه لا يوجد مصداق للتناقض في ما يتصوّر و
المنطـــق مـــن أمثلة التناقض ومصاديقه ليس إلّا ملكة للامتداد، ومن هنا لا يمكن تصوّر 
يكون ملكة  ء و اصّ الذي يمكن أن يتعلّق بكلّ شي الق والمخلـــوق بعنوانه الن تبايـــن الن
اصّ _ بل بالتشابه أيضاً _ لا يمكن إلّا بعد تصوّر  للامتداد، فإنّ الكم بالتباين بمعناه الن
الق والمخلوق حيث إنّ تصوّر  لاف الكم بالتباين بین الن صوصهما، وذلك بحن طرفيه بحن
الق ممتنع بالذات فلا يكون الكم بالتباين بينه وبین غيره إلّا بعد تصوّر طرف واحد  الن

يتصوّر. ء مبائن لكلّ ما يمكن أن يدرك و _ وهو الامتداد _ ثّم الكم بوجود شي
فكلّ ما نأتي به من الأمثلة للتباين أو نتصوّر ونتوهّم من المعاني المتبائنة أو المتشابهة 
، وأمّا تباين  صوصهما في امتداد خاصّ وعدد معیّن ـــرج عن إمـــكان تصوّر طرفيه بحن لا يحن
الق والمخلوق فيكون بتصوّر ذات أحد المتبائنین فقطّ ليكون مقدّمة للحكم بالتباين  الن
الق والمخلوق، فلا بـــدّ لنا بعد كلّ مثال لذلك من  وعـــدم التشـــابه بعنوانه العامّ بین الن

أن نقول:
الإمام الصادق؟ع؟ :

كلّها تقصـر عنه))) لكنّها تقود  »بل فوق هذا المثال بما لا نهاية له، لأنّ الأمثال 

1 . بحار الأنوار، 4 / 65 _ 66، عن التوحيد ومعاني الأخبار.
2 . التوحيد، 62.

رج عن إرائة القيقة الامتداديّة العدديّة. 3 . لأنّها لا يحن
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العقل إلی معرفته«.)))
فللتبايـــن معـــنى خـــاصّ _ وهـــو الكـــم بتخالف شـــيئین بعد إمـــكان تصـــوّر طرفيه 
صوصهما _ ومعنى عامّ _ وهو الكم بتخالف شـــيئین ولو مع امتناع تصوّر طرفيه معاً،  بحن

بل بتصوّر طرف واحد منهما فقطّ _ فلا وجه لما يقال:
الق والمخلوق شـــيئاً غير التباين بـــین المخلوقات فلا  إن كان معـــنى التبايـــن بـــین الن

فائدة في الكم به عليه.
لأنّا نقول:

صوصهما في المقدار والعدد لا يكون  إنّ الكم بالتباين بعد تصوّر طرفي المتبائنین بحن
إلّا للمتجزّئ، وأمّا الكم بالتباين بین شيئین بتصوّر أحد طرفيه بنفسه مع امتناع تصوّر 
لاف الأشياء _ بلا تصوّره بنفسه _ لا مانع منه أصلًا،  ء بحن طرفه الآخر إلّا بعنوان أنّه شي
ولا يقصــــر عن إفـــادة معنى التباين بينهما شـــيئاً، وبذلك ظهر الفرق بـــین تصوّر موضوع 

اصّ والعامّ. التباين الن
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»ومن قرنه فقد ثنّاه، ومن ثنّاه فقد جزّأه«.)))
كلّ صفة أنّها غیر الموصوف«.))) »لشهادة 

میع ما أحدث في الصفات)))«.))) »مبائن لحج
كالأشیاء  نس فتعادله الأجناس، ولا بشـــبح فتضارعه الأشباح، ولا  »ولیس بج

1 . بحار الأنوار، 3 / 147، عن توحيد المفضّل.
2 . بحار الأنوار ، 4 / 247 عن نهج البلاغة والاحتجاج.

3 . بحار الأنوار، 4 / 247، عن نهج البلاغة.
4.  الـــتي لا تنفـــكّ عنه مدث، فالقيد يكون للتوضيح ولذا قال؟ع؟ في الرواية المتقدّمة: ولا كالأشـــياء 

فتقع عليه الصفات.
5 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد.
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فتقع علیه الصفات«.)))
كمثله«.))) ء  لق فلا شي »الذي بان من الحن

الإمام الصادق؟ع؟ :
»والنعوت نعوت الذات لا يلیق إلّا بالله تبارك وتعالی«.))) 

الإمام الرضا؟ع؟ :
كما قـــال الله عزّ وجـــلّ: >لَیـــسَ كَمِثلِهِ  إن ســـألوك عـــن الكیفیّـــة فقـــل  »و

شَيءٌ<«.)))
لوق،  بّي بـ :»الكیف’’ والكیف من »... فكیف هو؟! فقال؟ص؟: وكیف أصف ر

لقه«.))) والله لا يوصف بن
لیقته«.))) وف بغیر تشبیه... لا یمثّل بن »معر

الق والمخلوق؟!! لتزام بالسنخیّة والشباهة بين الحن وحینئذ فكیف یمكن الا
ويقول الله تعالی:

(((.» لقي »ما عرفني من شبّهني بن
الإمام الصادق؟ع؟ :

ني أيّ الأعمال أفضل؟  »ســـأل بعض أصحابنـــا الصادق؟ع؟ فقال له: أخبــــر
القك«.))) القك، قال: فما أعظم الذنوب؟ قال: تشبیهك لحن قال: توحیدك لحن

1 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 266، عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 4 / 68، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 3 / 221، عن التوحيد.

5 . بحار الأنوار، 3 / 332، عن التوحيد.

6 . بحار الأنوار، 3 / 297، عن التوحيد.
7 . بحار الأنوار، 3 / 191، عن الاحتجاج.

. 8 . بحار الأنوار، 3 / 8، عن أمالىي الشيخ الطوسيّ
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يكاً«.))) ذ مع الله شـر لقه فقد اتّن »ومن شبّهه بن
الإمام الكاظم؟ع؟ :

ء أيّ فحش أوخناء أعظم من أن يوصف خالق الأشیاء  »إنّ الله تعالی لا يشبهه شي
لقة، أو بتحديد وأعضاء، تعالی الله من ذلك علوّاً كبیراً«.))) سم أو صورة، أو بن بج

الإمام الرضا؟ع؟ :
لقه«.))) »ما عرف الله من شبّهه بن

ذِينَ  لا 
َ
ما یَفْتَرِي  الْكَذِبَ  الّ لقه فهو مشــــرك... ثّم تلا... >إِنَّ »من شـــبّه الله بن

ولئِكَ هُمُ الْكاذِبُون< «.)))
ُ
یُؤْمِنُونَ  بِآیاتِ  الله  وَأ

الإمام الهادي؟ع؟ :
»وتعالی الله عن الاشتباه«.)))

الق والمخلوق مع أنّه لا تمكن السنخيّة إلّا بین  كيف يمكن الكم بالســـنخيّة بین الن
يكونان  ية والتركيب والتغيير والتبديـــل والتبدّل و وز عليهما الاســـتحالة والتجز شـــيئین يحج

: امتداديین
الإمام الرضا؟ع؟ :

لتبـــاس، مائلًا عن المنهاج،  بّـــه بالقیاس لا يزال الدهر في الا »إنّ مـــن يصف ر
ظاعناً في الاعوجاج، ضالّا عن السبیل، قائلًا غیـر جمیل«.)))

1 . بحار الأنوار، 4 / 54، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 3 / 303، عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 3 / 297، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 3 / 299، عن التوحيد.
5 . بحار الأنوار، 4 / 34، عن الاحتجاج.

6 . التوحيد، 47.
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كتنهه، ولا  »فلیـــس الله عـــرف من عـــرف بالتشـــبیه ذاته، ولا إيّـــاه وحّد مـــن ا
حقیقة أصاب من مثّله... ولا إيّاه عن من شبّهه«.)))

مـــا لمخلـــوق لا يتصوّر ولا يرى ولا يدرك إلّا الامتداد وما يلزم الامتداد من الاســـتحالة 
ية والتركيب والسنخيّة والتغيّر و... يتكلّم من تلقاء نفسه في المبداء والمعاد؟! أهم  والتجز

لق إذ يقول الله تعالى: الشهداء على الن
خِذَ  نْفُسِهِمْ وَما كُنْتُ مُتَّ

َ
رْضِ وَلا خَلْقَ أ

َ
ماواتِ وَالْأ شْـــهَدْتُهُمْ  خَلْقَ  السَّ

َ
>ما أ

ینَ عَضُدا<.))) الْمُضِلِّ
فيحسب كلّ جهل علماً وكلّ باطل حقّاً!!

وا فَلا یَسْتَطِيعُونَ سَبِیلا<.)))
ُ
مْثالَ  فَضَلّ

َ
>انْظُرْ كَيْفَ  ضـربُوا لَكَ  الْأ

يقول مولانا الإمام المهديّ عجّل الله تعالى فرجه وأظهر به كلمة التوحيد:
»لا لأمـــر الله تعقلـــون، ولا من أولیائه تقبلون >حِكْمَةٌ بالِغَـــةٌ فَما تُغْنِ  الْآیاتُ 

ذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا یُؤْمِنُون <«.))) وَالنُّ
فطـــوب ثّم طوب لامرء عـــرف قدره ولم يرجع في تحصيل معارفـــه إلّا إلى العلماء بالله 
إلى المعارف  لق معلمّي العقول وهـــداة النفوس إلى الله تبارك وتعالى و الشـــهداء على الن

الإلهيّة البـرهانيّة القيقيّة:
يت اختلاف الشـــیعة، فقال: يا ممّد،  ؟ع؟ فأجر »كنـــت عند أبي جعفر الثاني
إنّ الله تبـــارك وتعالی لم يزل متفـــرّداً بوحدانیّته ثّم خلق ممّداً وعلیّاً وفاطمة، 
ى طاعتهم علیها،  فمكثوا ألف دهر، ثّم خلق الأشیاء، فأشهدهم خلقها، وأجر

1 . التوحيد، 35.
2 . الكهف )18(، 52.
3 . الفرقان )25(، 9.

يارة آل يس. 4 . بحار الأنوار، 99 / 92، ز
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وفوّض أمورها إلیهم.
فهم یلّون ما يشـــاؤون، ویرّمون ما يشـــاؤون، ولن يشـــاؤوا إلّا أن يشـــاء الله 
ق، ومن  تبـــارك وتعـــالی. ثّم قال: يا ممّـــد، هذه الديانـــة التي من تقدّمهـــا مر

لّف عنها مق، ومن لزمها لحق، خذها إلیك يا ممّد«. ))) تن
فنسأل الله تعالى بمنّه وكرمه:

تكم ومبّتكم ودينكم ووفّقني لطاعتكم  »فثبّتني الله أبداً ما حییت علی موالا
زقني شـــفاعتكم وجعلني من خیار موالیكم التابعين لما دعوتم إلیه وجعلني  ور

كم «. ))) یهتدي بهدا مّمن يقتصّ آثاركم ويسلك سبیلكم و
فأين الملوك وأبناء الملوك من شـرف هذا المقام وعلوّ شأنه!

الق  يفة الدالّة على تباين ذات الن ولنرجـــع إلى مـــا كنّا فيه من التذكر بالروايات الشــــر
والمخلوق، وبطلان الاعتقاد بالتشابه والسنخيّة بينهما:

: قال الإمام الرضا؟ع؟ لابن قرّة النصـرانيّ
يد بقولك  »مـــا تقـــول في المســـیح؟ قال: يا ســـیّدي إنّه مـــن الله ، فقال: ومـــا تر
يد بقولك ‘‘مـــن’’، ك :  ‘‘مـــن’’؟ و‘‘مـــن’’ علی أربعة أوجـــه لا خامس لهـــا، أتر
مر’’ فیكون علی  ـــلّ من الحن ‘‘البعـــض من الـــكلّ’’ فیكون مبعّضاً؟ أو ك : ‘‘الحن
كحة،؟ أو  سبیل الاستحالة؟ أو ك : ‘‘الولد من الوالد’’ فیكون علی سبیل المنا
الق؟ أو عندك  ك : ‘‘الصنعة من الصانع’’ فیكون علی سبیل المخلوق من الحن

وجه آخر فتعرّفناه؟ فانقطع«.)))
يفة التي صدرت عن معدن العلم الربّانيّ والكمة  ينبغي التأمّل في هذه الرواية الشــــر

.441 / 1 ، 1 . الكافي
2 . عيون  أخبار الرضا؟ع؟، 2 / 276.

3 . بحار الأنوار، 10 / 349، عن مناقب آل أبي طالب؟ع؟.
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لتها، حتّ تعلم هل يكون هناك مبـرّر للقول بصدور الأشياء  الإلهيّة في وضوح معناها ودلا
عـــن الواحـــد الصمد الذي لم يلد ولم يولـــد، ولم يكن له كفواً أحـــد؟! أو الاعتقاد بتجلّيه 
الق  وظهوره في صور الأشـــياء وأعيانها؟!! أو إمكان القول بالســـنخيّة والشـــباهة بین الن

والمخلوق؟!
دُور<.)))  تِي  فيِ  الصُّ

َ
بْصارُ وَلكِنْ تَعْمَى  الْقُلُوبُ  الّ

َ
ها لا تَعْمَى الْأ >إِنَّ

>وَمَنْ لَمْ  یَجْعَلِ  الله  لَهُ  نُوراً فَما لَهُ  مِنْ  نُور<.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

»>وَمَـــنْ لَمْ  یَجْعَلِ  الله  لَهُ  نُوراً<: إماماً من ولد فاطمة علیها الســـلام >فَما لَهُ  
مِنْ  نُور<: إمام يوم القیامة«.)))

كلّه فالعجب من الفلسفة وهي تقول: ومع هذا 
»إنّ السنخیّة بین الفاعل وفعله ممّا لا یعتریه ریب، ولا یتطرّق إلیه شائبة دغدغة«.)))

كلّ  كان الواجب تعالى واحداً بسیطاً من   الواحد ولما 
ّ

»إنّ الواحد لا یصدر عنه إلا

كمال وجوديّ لمكان المسانخة  كلّ   وجوداً واحداً بسیطاً له 
ّ

وجه... لا یفیض إلا
بین العلّة والمعلول«.)))

»من الواجب أن یكون بین المعلول وعلّته سنخیّة ذاتیّة«.)))

يُثبَت في كتابي نهاية الكمة وبدايتها وجود ما يساوي الله تعالى من خلقه، وعجزه  و
تعالى عن خلق غير ذلك!:

1. الجّ )22(، 46.

2 . النور )24(، 40.
.195 / 1 ، 3 . الكافي

4 . حسن زادة، حسن، كشف المراد، التعليقات، 506.
، نهاية الكمة، 315 _  316. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ

، نهاية الكمة، 166. ، ممّد حسین 6 . الطباطبائيّ
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كمال وجوديّ«.))) كلّ   وجوداً واحداً بسیطاً له 
ّ

»الواجب تعالى... لا یفیض إلا

الِناقض في قاعدة: »الواحد لا يصدر عنه إلاا الواحد«

إنّ التناقض في نفس قاعدة »الواحد« المبتنية عليها أصول المعارف الفلســـفيّة أبین 
من الشمس في رائعة النهار، فإنّ نفس المقارنة بین الصادر والمصدر _ فضلًا عن الاعتقاد 
بصدور الأشـــياء من الذات المتعالية _ مســـتلزم لكون ذاته تعالى متجزّئة امتداديّة وكون 

يّة: وحدته تعالى وحدة عدديّة اعتبار
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»...ومن قرنه فقد ثنّاه، ومن ثنّاه فقد جزّأه، ومن جزّأه فقد جهله«.)))
إن كان المفـــروض واحداً في حقيقته ومعناه فبما يتميّـــز الواحد عن الواحد، والصادر 

ين؟! عن المصدر؟!! وبم يكونان شيئین حقيقيّین متمايز
الإمام الباقر؟ع؟ :

ء، ومن ثّم قالوا:  ء، ولا يتّحد بشي »والواحـــد، المتبائن الذي لا ينبعث مـــن شي
إنّ بناء العدد من الواحد ولیس الواحد من العدد، إنّ العدد لا يقع علی الواحد 

(((.» ثنين بل يقع علی الا
فلا نعيد ما فرغنا عن تفصيله في مبحث »أنّه واحد« فراجع.

لاف  وبالوقـــوف على التفرقة الذاتيّة بین الامتداديّ القابـــل للتعدّد وبین ما يكون بحن
ّ والاعتباريّ، تعرف أيضاً قيمة الآراء الفلسفيّة  بمعرفة معنى الواحد القيقي ذلك موضوعاً، و
رّد  حـــول: »اتّحاد العاقـــل والمعقول«، و»العلم الضـــوريّ«، و»اللول والاتّحـــاد«، و»تحج

، نهاية الكمة، 315 _  316. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
2 . بحار الأنوار ، 4 / 247 عن نهج البلاغة والاحتجاج؛ نهج البلاغة، 247.

3 . التوحيد، 90، باب تفسير قل هو الله أحد إلى آخرها.
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اطئة والمحالات الثبوتيّة. رّد حقيقة العلم«، وغير ذلك من الأوهام الن النفس« و»تحج
رْنَ  مِنْهُ   ـــماواتُ  یَتَفَطَّ ا تَكادُ السَّ  لَقَدْ جِئْتُمْ شَـــیْئاً إِدًّ

ً
حْمنُ وَلَدا خَذَ الرَّ >وَقالُـــوا اتَّ

نْ 
َ
حْمنِ أ  وَمـــا یَنْبَغِي لِلرَّ

ً
حْمنِ وَلَدا نْ دَعَوْا لِلرَّ

َ
ا أ رْضُ وَتَخِرُّ الْجِبالُ هَـــدًّ

َ
وَتَنْشَـــقُّ الْـــأ

حْمنِ عَبْدا<.))) ا آتيِ الرَّ
َ
رْضِ إِلّ

َ
ماواتِ وَالْأ  إِنْ كُلُّ مَنْ فيِ السَّ

ً
خِذَ وَلَدا یَتَّ

رْضِ إِنْ 
َ
ـــماواتِ وَما فيِ الْأ  سُـــبْحانَهُ  هُوَ الْغَنِيُّ لَهُ ما فيِ السَّ

ً
خَذَ الله  وَلَدا >قالُوا اتَّ

 تَقُولُونَ عَلَى الله ما لا تَعْلَمُون <؟)))
َ
عِنْدَكُمْ مِنْ سُلْطانٍ بِهذا أ

ى 
َّ ن
َ
ذِينَ  كَفَرُوا مِنْ قَبْلُ قاتَلَهُمُ الله أ

َ
فْواهِهِمْ یُضاهِؤُنَ قَوْلَ  الّ

َ
 >ذلِـــكَ قَوْلُهُمْ بِأ

یُؤْفَكُون<.)))
>وَجَعَلُوا لَهُ  مِنْ  عِبادِهِ  جُزْءاً إِنَّ الْإِنْسانَ لَكَفُورٌ مُبِین <.)))

ما یَقُولُ لَهُ كُنْ  مْـــراً فَإِنَّ
َ
خِذَ مِنْ  وَلَدٍ سُـــبْحانَهُ إِذا قَضـى  أ نْ  یَتَّ

َ
 >مـــا كانَ  لِله أ

فَيَكُون <.)))
هُمْ لَكاذِبُون<.))) إِنَّ هُمْ مِنْ  إِفْكِهِمْ  لَيَقُولُونَ  وَلَدَ الله  و  لا إِنَّ

َ
>أ

>فَنَجْعَلْ لَعْنَتَ الله عَلَى الْكاذِبین <.)))
ا عِبادَ الله  الْمُخْلَصِین<.)))

َ
ا یَصِفُونَ إِلّ >سُبْحانَ الله عَمَّ

: لقة مؤوّلة بالصدور أو التجلّىي إن تكن الن

1 . مريم )19(، 89 _ 95.
2 . يونس )10(، 69.
3 . التوبة )9(، 31.

4 . الزخرف )43(، 16.
5 . مريم )19(، 36.

6 . الصافّات )37(، 153.
7 . آل عمران )3(، 62.

8 . الصافّات )37(، 160 _ 161.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
كذلك فمن أيـــن جاء الموت والفناء ]وهما غیر مســـانخ للحيّ  كان ذلك  »فـــإن 
كتب قد  وا في  [... هذه مقالة... أشـــدّ الزنادقة قـــولًا وأهملهم مثلًا، نظر ّ لیي الأز
وها لهم بألفاظ مزخرفة من غیر أصل ثابت ولا حجّة توجب  صنّفها أوائلهم وحبـر
إثبات ما ادّعوا، كلّ ذلك خلافاً علی الله وعلی رسله وتكذيباً بما جاؤوا عن الله .
إنّه  وأمّـــا من زعـــم أنّ النـــور ]وهو عندهـــم حقیقة الوجـــود[ لا يعمل الشــــرّ ]و
وم الســـنخيّ، وتوهّم أنّ الوجود  یـــر ]للّز عندهم عدمـــيّ[ والظلمة لا تعمل الحن
ب علیهـــم أن يلوموا أحداً علی معصیة  خیر مض والشــــرّ عدم مض[ فلا یج
ولا ركـــوب حرمة، ولا إتیان فاحشـــة، وأنّ ذلك علی الظلمة غیر مســـتنكر، لأنّ 
الق  ذلك فعلها ]وســـنخها[، ولا له ]وللقائل بالســـنخیّة والصـــدور ووحدة الحن
بّاً ولا يتضـرّع إلیـــه لأنّ النور ربّ والـــربّ لا يتضـرّع إلی  والمخلـــوق[ أن يدعـــو ر

نفسه، ولا يستعیذ بغیره.
ولا لأحـــد من أهل هذه المقالة أن يقول: ‘‘أحســـنت’’ و»أســـأت«، لأنّ الإســـائة 
مـــن فعـــل الظلمـــة ]باقتضاء ذاتـــه[... والإحســـان من النـــور ]ذاتـــاً واقتضاء 
لوجـــوب الســـنخیّه!! لا عـــن اختیـــاره[ ولا يقول النور لنفســـه: ‘‘أحســـنت يا 
مســـن«، ولیس هناك ثالث ]غیر النور والظلمـــة، أو فقل: غیر حقیقة الوجود 
المتأصّـــل عندهم والعـــدم الحاصل الناشئ عـــن الماهیّات وتعیّنـــات الوجود[ 

فكانت الظلمة علی قیاس قولهم أحكم فعلًا وأتقن تدبیراً وأعزّ أركاناً.
يان حقیقة الوجـــود في الأعیان  ثّم حبســـت النور في حبســـها والدولة لها ]لســــر
والماهیّات، فلا فعل له إلّا في حبس الماهیّة والحدود، حیث إنّه یمتنع تقّق اللا 

ارج إلّا بشـرط[. بشـرط في الحن
ء  وما ادّعوا بأنّ العاقبة ســـوف تكون للنـــور ]فلا يبق عين من الأعیان ولا شي
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من الأشـــیاء بعد الفناء ورجوع الأمر إلی الوحدة المطلقة!![ فدعوى ]بلا دلیل، 
مع غضّ النظر عن امتناع ذلك بذاته[.

وينبغي علی قیاس قولهم أن لا يكون للنور ]وحقیقة الوجود الأصیلة عندهم[ 
ارج عن  نّه أســـیر ]ومقّق في الأعیان بأعیانها وحدودها وذواتها، وأمّا الحن فعل لأ
ذلـــك والمتعرّي عن الحدود فلا وجود له إلّا ذهناً ووهمـــاً لا واقعاً وعیناً[ ولیس 
كان له مع الظلمة تدبیر، فما هو بأســـیر  إن  له ســـلطان فلا فعل له ولا تدبیر. و
كلّها، ولیس  لاف الأشیاء  ء بقیقة الشـــیئیّة وبن يز ]وهو شي بل هو مطلق عز
وماً، والمتجلّیة في الأعیان  بقیقة الوجود الموهومة الأسیرة المتعیّنة في الحدود لز
يـــزاً مبائناً  كذلـــك ]مطلقاً عز يـــة الامتداديّـــة لا مالـــة[. فـــإن لم يكن  المتجزّ
متعالیاً بل[ وكان أســـیر الظلمـــة ]وموجوداً بوجود الأعیـــان ومتحقّقاً في ذوات 
الأشـــیاء وأعیانها[ وأنّه يظهر في هذا العالم إحســـان وخیر مع فســـاد وشـرّ، فهذا 

كما تسن الشـرّ وتفعله! یر وتفعله  يدلّ أنّ الظلمة تسن الحن
فإن قالوا: ‘‘مال ذلك«، فلا نور ولا ظلمة ]ولیس التقسم إلی الوجود الأصیل 
والماهیّـــة العدمیّة إلّا من أســـاطیر الأوّلين وأوهـــام المتوهّمين و[ بطلت دعواهم 
ويرجع الأمر إلی أنّ الله واحد وما سواه ]مّما توهّم أزلیّته وألوهیّته كالنور والظلمة 

وحقیقة الوجود و...[ باطل«.)))
ء ]المصدر[ من أن يكون جوهراً واحـــداً ولوناً واحداً، فمن  لـــو ذلك الـــشي »ولا ین
واهر الكثیرة الموجـــودة في هذا العالم من  لـــوان المختلفة والحج أيـــن جائت هذه الأ
ء الذي أنشأت منه الأشیاء  كان الشي وب شـــتّ؟ ومن أين جاء الموت إن  ضـر

ء میّتاً؟«))) كان ذلك الشي حیّاً؟ أو من أين جاء الحیوة إن 

1 . بحار الأنوار، 3 / 210، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 10 / 166، عن الاحتجاج.
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ينه تبارك وتعالى: اده وتكو الق ما يوجد بإيحج فلا يشبه الن
الإمام الباقر؟ع؟ :

»ولا يشبه شیئاً مكوّناً«.)))
الإمام الكاظم؟ع؟ :

ء مكوّن«.))) »ولا يشبهه شي
 ، إن كانت الأشياء بانت من الله تعالى بالصدور عن ذاته أو بتجلّيه في صورة المخلوقین

فكيف يمكن الاعتقاد بقدرته واختياره في خلق ما خلق؟!
لق لم يزل يتناســـلون ويتوالدون  ني عمّن زعم أنّ الحن »قـــال ]الزنديق[: فأخبــــر
ن، تفنیهم الأمـــراض والأعراض وصنـــوف الآفات،  يء قـــر ن ویج ويذهـــب قـــر
ون  ون عن القر لف عن الســـلف، والقـــر بــــرك الآخـــر عـــن الأوّل، وينبئك الحن ین
كلّ دهر  لق عـــلی هـــذا الوصف بمنزلـــة الشـــجر والنبـــات، في  أنّهـــم وجـــدوا الحن
كتاباً  ـــرج منه حكم علـــم بمصلحة الناس بصیر بتألیف الـــكلام، وصنّف  ین
یر  قد حبـره بفطنته وحسّنه بكمته، قد جعله حاضـراً بين الناس يأمرهم بالحن
ویثّـــم علیـــه وينهاهم عن الســـوء والفســـاد ويزجرهـــم عنه لئلّا يتهاوشـــوا 

ويقتل بعضهم بعضاً؟!
قـــال ]الإمـــام الصادق؟ع؟ [: ویك، إنّ من خرج مـــن بطن أمه أمس ويرحل 

كان قبله ولا ما يكون بعده...«.))) عن الدنیا غداً، لا علم له بما 
الإمام الرضا؟ع؟ :

لقها في  »ثّم خلق الســـموات والأرض في ســـتّة أيام... وكان... قادراً علی أن ین
1 . بحار الأنوار، 4 / 299، عن التوحيد.

2 . بحار الأنوار، 4 / 298، عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 10 / 182، عن الاحتجاج.
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(((.» طرفة عين
ء أبعد من معرفـــة حقيقة التوحيد وأقرب إلى اعتقاد  ومـــن هنـــا أيضاً نقول: إنّه لا شي

لقة على وجه الصدور أو التجلّىي والظهور: يّة، من القول بتفسير الن الدهر
كان فیه من  كتبـــت إلی أبي الحســـن الرضـــا؟ع؟ : ســـألته عـــن آدم: هـــل   ...«
: لیس صاحب هذه المســـألة  كتابي ء؟! فكتب إلیي جواب  يّـــة الربّ شي جوهر

ء من السنّه، زنديق«.))) علی شي
كتب إلی أبي الحســـن؟ع؟ ، فاسأله عن آدم: هل فیه من  »... قال لیي يونس: ا
ء! قال: فكتبت إلیه، فأجاب: هذه المسألة مسألة رجل علی  يّة الله شي جوهر
ؤون منك. قال:  غیر الســـنّة. فقلت لیونس، فقال: لا يســـمع ذا أصحابنا فیبـر

ؤون منّي أو منك؟!«))) قلت لیونس: يتبـرّ
ة  فسها: ة هي الع!ن!ا إنا السن !ا إنا الصدور هو الولاجة لا غ!رة و

الإمام أبو عبد الله الصادق؟ع؟ :
ء، ولا تدركه الأبصار، ولا ییط به علم، لم  كمثله شي »سبحان الله الذي لیس 
كان قبله، ولم يكن له من خلقه  يلد لأنّ الوالد يشبه أباه، ولم يولد فیشبه من 

كبیراً«.)))  كفواً أحد، تعالی عن صفة من سواه علوّاً 
كیف بلا علاج ولا معانـــاة ولا فكر ولا  ء ولا  لق والأشـــیاء لا مـــن شي »خلـــق الحن
نّه الأوّل لا بدو له،  إنّا الكیف بكیفیّة المخلوق، لأ كما أنّه لا كیف له، و كیف 

ولا شبه، ولا مثل، ولا ضدّ، ولا ندّ«.)))
1 . بحار الأنوار، 3 / 318، عن التوحيد.
. 2 . بحار الأنوار، 3 / 292، عن الكشيّ
. 3 . بحار الأنوار، 3 / 292، عن الكشيّ
4 . بحار الأنوار، 3 / 304، عن التوحيد.

5 . بحار الأنوار، 3 / 193، عن المفضّل بن عمر في التوحيد المشتهر بالإهليلجة.
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الإمام ابو السن الرضا؟ع؟ :
لیل خلق وصنع  الق اللطیف الحج ء صنع، والله الحن ء فمن شي كلّ صانع شي »إنّ 

ء«.))) لا من شي
ية  اد بل بالتجز ء غيره فليس إعطاؤه بالإيحج لا يعطـــي الوجـــود إلّا الله تعالى، وكلّ شي

وانتقاص الذات:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»كلّ معط منتقص سواه«.)))
ومن هنا نرى يقول الله تعالى:

»لو أنّ أهل سمواتي وأهل أرضي أمّلوا جمیعاً ثّم أعطیت كلّ واحد منهم مثل ما أمّل 
میع ما انتقص من ملكي مثل عضو ذرّة، وكیف ينتقص ملك أنا قیّمه؟!«))) الحج

؟ع؟ : يقول مولانا أمير المؤمنین و
بال، وضحكت عنـــه أصداف البحار  »ولو وهب ما تنفّســـت عنـــه معادن الحج
من الفلزّ اللجين وســـبائك العقیان ونضائد المرجان لبعض عبیده، لما أثّر ذلك 
في جوده ولا أنفد ســـعة ما عنده، ولكان عنده من ذخائر الإفضال ما لا ينفده 
ـــواد لا تنقصه المواهب...  نّه الحج طر لكثرته علی بال، لأ مطالب الســـؤال ولا ین

نْ یَقُولَ لَهُ كُنْ فَيَكُون <.)))
َ
رادَ شَیْئاً أ

َ
مْرُهُ إِذا أ

َ
ما أ >إِنَّ

ة: بعض مِشااهات الصدور والسن !ا

ولنذكـــر هاهنـــا بعض متشـــابهات الآيات والأخبار الـــتي يمكن أن يتشـــبّث بها القائل 

، 1 / 120، بحار الأنوار، 4 / 174، عن التوحيد والعيون. 1 . الكافي
2 . نهج البلاغة، 124؛ بحار الأنوار، 4 / 274، عن التوحيد.

. 3 . بحار الأنوار، 71 / 131، عن الكافي

4 . بحار الأنوار، 4 / 274، عن التوحيد.
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يله الصادر عن أهله، أهل الذكر الراســـخین في العلم،  بالصدور والتجلّىي والظهور، مع تأو
غير القائلین بالظنون الباطلة والأهواء المردية.

فمنها قوله تعالى:
>وَنَفَخْتُ  فِيهِ  مِنْ  رُوحِي<.)))

»... ســـألت أبا جعفـــر؟ع؟ عن قول الله عزّ وجلّ >وَنَفَخْـــتُ  فِيهِ  مِنْ  رُوحِي<؟ 
وح إختاره الله واصطفاه وخلقه وأضافه إلی نفســـه، وفضله علی جمیع  قـــال: ر

واح فأمر فنفخ منه في آدم؟ع؟ «.))) الأر
الإمام الباقر؟ع؟ :

كما اصطف بیتاً  واح،  نّه اصطفاه علی سائر الأر إنّا أضافه إلی نفســـه لأ »... و
’’ وأشباه ذلك،  «، وقال لرســـول من الرســـل: ‘‘خلیلیي من البیوت فقال: ‘‘بیتي

ر«.))) بوب، مدبّـ لوق، مصنوع، مدث، مر وكلّ ذلك من
الإمام الصادق؟ع؟ :

وح خلق من خلقه«.))) إنّا الر »إنّ الله تبارك وتعالی أحد صمد لیس له جوف و
ومنها قوله؟ص؟:

»إنّ الله عزّ وجلّ خلق آدم علی صورته«.
وون أنّ الله عزّ وجلّ خلق آدم علی صورته؟  »... ســـألت أبا جعفر؟ع؟ عمّا يـــر
لوقـــة اصطفاهـــا الله واختارها علی ســـائر الصور  فقـــال: هي صورة مدثـــه من
وح إلی نفسه  كما أضاف الكعبة إلی نفســـه والر المختلفة فأضافها إلی نفســـه 

1 . الجر )15(، 30.
2 . بحار الأنوار، 4 / 11، عن معاني الأخبار.

3 بحار الأنوار، 4 / 12، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 4 / 13، عن التوحيد.
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«، وقال: >نَفَخْتُ  فِيهِ  مِنْ  رُوحِي<«.))) فقال: ‘‘بیتي
ومنها قوله تعالى:

رْض <.)))
َ
ماواتِ  وَالْأ >الله نُورُ السَّ

رْض<. 
َ
ماواتِ  وَالْأ »... سألت الرضا؟ع؟ عن قول الله عزّ وجلّ: >الله نُورُ السَّ

فقال: هاد لأهل السماء وهاد لأهل الأرض«.)))
»... ‘‘مثل نوره«: مثل هداه في قلب المؤمن...

عفر؟ع؟ : جعلت فداك يا ســـیّدي، إنّهم يقولـــون: مثل نور الربّ!  ... قلـــت لحج
مْثال< «)))

َ
قال: سبحان الله ! لیس لله بمثل، ما قال الله : >فَلا تَضْـرِبُوا لِلهِ  الْأ

ومنها قوله تعالى:
»>كُلُّ شَـــيءٍ هَالِكٌ إِلاَّ وَجهَـــهُ<. وقوله تعالی: >كُلُّ مَن عَلَيهَا فَـــانٍ وَیَبقَى وَجهُ 

كَ<: رَبِّ
»... كنّا عند أبي عبد الله؟ع؟ فسأله رجل عن قول الله عزّ وجلّ: >كُلُّ شَـيءٍ هَالِكٌ 
ء إلّا وجهه، فقال:  إِلاَّ وَجهَهُ<؟ قال: ما يقولون فیه؟! قلت: يقولون: یهلك كلّ شي
ت منه«.))) ت منه، ونن وجه الله الذي يؤ ء إلّا وجهه الذي يؤ كلّ شي یهلك 

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
ن تَقُولَ 

َ
»... وأنا عين الله ولســـانه الصـــادق ويده وجنب الله الذي يقـــول: >أ

طتُ فـِــي جَنبِ الِله<، وأنا يد الله المبســـوطة علی  نَفـــسٌ یَا حَســــرَتيِ عَلَى مَا فَرَّ

1 . بحار الأنوار، 4 / 13، عن التوحيد.
2 . النور )24(، 36.

3 . بحار الأنوار، 4 / 15، عن التوحيد.
4 . بحار الأنوار، 4 / 18، عن تفسير القمّيّ.

5 . بحار الأنوار، 4 / 5، عن بصائر الدرجات.
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عبـــاده بالرحمـــة والمغفرة، وأنـــا باب حطّة، مـــن عرفني وعرف حـــقّي فقد عرف 
بّـــه، لأنّي وصــــيّ نبیّـــه في أرضـــه، وحجّته عـــلی خلقـــه، لا ينكر هـــذا إلّا رادّ  ر

علی الله ورسوله«.)))
؟ع؟ : ّ بن السین الإمام علىي

ت منه«.))) »نن وجه الله الذي يؤ
الإمام الباقر؟ع؟ :

»إنّ الله عزّ وجلّ أعظم من أن يوصف بالوجه«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

»من وصف الله بوجه كالوجوه فقد كفر، ولكن وجه الله أنبیاؤه ورسله وحججه 
إلی معرفته«.))) إلی دينه و صلوات الله علیهم، هم الذين بهم يتوجّه إلی الله و

1 . بحار الأنوار، 4 / 9، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 5، عن بصائر الدرجات.
3 . بحار الأنوار، 4 / 5، عن بصائر الدرجات.

4 . بحار الأنوار، 4 / 31، عن التوحيد والعيون.
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 إذا كان كمال معرفة الله التصدیق به

 فما هو حكم استزادة معرفة الله تعالى؟! 
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م الفلسفة وهي الباحثة عن معرفة ذات ال الق: تتوها

الق علی إثبات وجوده فقطّ ولم نفحص  يق معرفة الحن ▪ إنّـــا إن اقتصـرنـــا في طر
كنه ذاته، فقد جعلنا المعارف الإلهیّة علی سعتها مدودة ومقصورة  عن معرفة 
كنه  علی غیر ما يلیق بها، فلا بدّ لنا عن دراسة الفلسفة الفاحصة عن معرفة 

الق وجود الحن
كمال معرفة الله تعالی هو التصديق بوجوده، فكیف یمكن اســـتزاده  كان  ▪ إذا 

الق تعالی ومبّته؟! معرفة الحن

ويج!ب هذا الفصل عن ذلك ویرجا جعواهم اب!ان:

ّ تي ▪ أنّ استحالة معرفة الذات المتعالیة أمر ثبو
إلحاداً لة، ولا ينتج إلّا زندقة و له إلّا تیهاً وضلا يد التفكّر في ذات الإ ▪ لا يز

كلّ  الـــق الودود الوهّاب مفتوحـــة، وتنفتح من  ▪ أنّ أبـــواب التفكّـــر في فعل الحن
باب منها آلاف الأبواب

▪ أنّ الله تعـــالی هـــو الفعّال لما يشـــاء ولا يكون أســـیراً لقانون العلّیّـــة الذاتیّة، 
اطئة كما تقوله الأوهام الحن ري علی ما تقتضیه ذاته المقدّسة  والحج

▪ لا ينحصــــر الكمـــال بالكمـــال الامتداديّ القابـــل للوجود والعـــدم، خلافاً لما 
يّة تصل إلیه الأفهام البشـر

كمـــل الأوصـــاف والكمـــالات الـــتي تنســـبها الفلســـفة إلی الله _ وهـــو عـــدم  ▪ أ
التناهـــي في الـــذات والوجـــود _ هـــو أمّ النقائـــص وأقبـــح الأوصـــاف للخالـــق 

المتعالیي عن الوصف والامتداد
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1( ذاتة علمة  ورة قدرةة ح!اةة سمعة بصـر

لعلّه أن يقول قائل: إذا كان كمال معرفة الله هوالتصديق بوجوده فقطّ وكان كلّ تعمّق 
يادة في معرفته  وتفكّر في معرفته بعد الكم بوجوده تشبيهاً وجهلًا فما هو حكم تحصيل الز
تعالى ومبّته؟ وكيف يعقل أن تكون المعارف الإلهيّة على سعتها مقصورة على التصديق 

الق فقطّ؟! بوجود الن
فنجیبه بأنّه:

إن حكم بذلك الأعمی؟! مال منحصـر بغير ما يرى بالباصـرة و أوّلًا: هل السن والج
إن لم يدركها الأصمّ؟! مال و وهل الألان الداووديّة بمعزل عن السن والج

لتذاد والســــرور والابتهـــاج لا يحصل إلّا بما يدرك بالـــواسّ الظاهرة؟! وهل  وهـــل الا
الكمال ينحصـر بالامتداد والعدد المحدود العاجز الفقير المحتاج؟!

بـروت لا يكون إلّا بالتجسّـــد  ياء وعلوّ المقام والج لال والكبـر وهل العزّة والعظمة والج
كبـر الأشـــياء وأوســـعها وجـــوداً، وبأنّه هو  والســـعة الوجوديّـــة فتحكم على معبودك بأنّه أ

القيقة اللا متناهية؟!
ـــود والكرم والإيثار لكبـر  وهـــل تعظّم العلماء والصلحاء والأولياء والأســـخياء وأهل الج

كلّهم؟! أجسادهم وعظم هيا
هل لا يسمع إلّا من له اذن! والله تعالى هو السمع ذاته؟!
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! وهو العین ذاتها؟! وهل لا يرى إلّا من له عین
ف عليه خافية؟! وهل لا يعلم إلّا من يكون عالماً بعلم!! وهو العلم ذاته الذي لا تحن
يد؟! يحكم ما ير وهل القادر ليس إلّا أنت العاجز!! وهو القدرة ذاتها، يفعل ما يشاء و

. !! وهو غنىيّ عن العالمین وهل الغنىيّ ليس إلّا أنت الفقير المسكین
اد  وهل الموجود لا يكون إلّا أنت ومثلك المحتاج المتجزّئ المتبعّض المحدود الموجود بإيحج

غيرك؟!! وهو الموجود بنفسه لابأجزائه وأبعاضه؟!
الإمام الباقر؟ع؟ :

كثیرة  »مـــن صفة القـــدیم أنّه واحد، أحد، صمد، أحديّ المعـــن، ولیس بمعان 
تلفة«.))) من
الإمام الصادق؟ع؟ :

»هـــو نور لا ظلمة فیه، وحیاة لا موت فیه، وعلم لا جهل فیه، وحقّ لا باطل 
فیه. قال هشام: فخرجت وأنا أعلم الناس بالتوحید«.)))

»والله نـــور لا ظـــلام فیـــه، وحيّ لا مـــوت له، وعـــالم لا جهل فیـــه، وصمد لا 
بّنا نوريّ الذات، حيّ الذات، عالم الذات، صمديّ الذات«.))) مدخل فیه، ر
بّنا والعلم ذاته ولا معلوم، والســـمع ذاته ولا مســـموع،  »لم يـــزل الله جلّ وعـــزّ ر
والبصــــر ذاته ولا مبصــــر، والقدرة ذاتـــه ولا مقدور، فلمّا أحدث الأشـــیاء وكان 
المعلـــوم وقـــع العلم منـــه علی المعلوم، والســـمع عـــلی المســـموع، والبصـر علی 

المبصـر، والقدرة علی المقدور«.)))

1 . التوحيد، 144.
2 . التوحيد، 146.
3 . التوحيد، 140.
4 . التوحيد، 139.
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»إنّ الله تبارك وتعالی ذات علّامة سمیعة بصیرة قادرة«. )))

2( القريب المحِجب بالنور

إنّ الـــذات العلـــم القدرة النور القـــدّوس المتعالىي عن الامتداد لا يـــدرك ولا يتوهّم ولا 
سّ و...، فليس الجاب والستر على ذاته، بل  يتصوّر ولا يعرف ولا يحسّ ولا يمسّ ولا يحج

على بصـرك وبصيرتك؛ فما ذنبه وأنت لا ترى الوجود إلّا لك ولمثلك؟! 
الرسول الأعظم؟ص؟:

»المحتجب بنوره دون خلقه في الأفق الطامح، والعزّ الشـــامخ، والملك الباذخ، 
ى،  لقه من غیر أن يكون ير ء دنا، فتجلّیي لحن كلّ شي ء عـــلا، ومن  كلّ شي فـــوق 
وهـــو بالمنظر الأعلی، فأحبّ الاختصاص بالتوحیـــد إذا احتجب بنوره، وسما في 

علوّه، واستتر عن خلقه«.)))
فاحتجابـــه ليس بما نتصوّره من معنى الجاب والاحتجاب، بل ليس هو إلّا حجاباً 

لاف ما نعرفه من معنى الجاب والستر ونتصوّره: بحن
قال الله تبارك وتعالى:

قْرَبُ  إِلَيْهِ  مِنْ  حَبْلِ  الْوَرِید<.)))
َ
>وَنَحْنُ أ

؟ع؟ : الإمام امير المؤمنین
كلّ بعید«.))) يب، وأبعد من الشبه من  كلّ قر »وأقرب إلینا من 

الإمام الباقر؟ع؟ :

1 . التوحيد، 144.
2 . بحار الأنوار، 4 / 288، عن التوحيد.

3 . ق )50(، 16.
4 . التوحيد، 79.
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طرات«.))) »والله هو المستور عن درك الأبصار المحجوب عن الأوهام والحن
الإمام الكاظم؟ع؟ :

يب، ولم يقرب منه بعید«.))) إنّا منظره في القرب والبعد سواء، لم يبعد منه قر »و
الإمام الرضا؟ع؟ :

»احتجب بغیر حجاب مجوب، واستتر بغیر ستر مستور«.)))
لال والعظمة إلّا ما يناسب الامتداد، والله تعالى لا  ياء والج ولكنّا لا نتصوّر من الكبـر

الف ذلك: يوصف إلّا بما يحن
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

ل بلا تمثّل، والمتعالیي  لا سّـــد، والمرتدي بالحج ياء بلا تج »الحمـــد لله اللابس الكبـر
لق بلا تباعد منهم«.))) عن الحن

بل هو:
»لطیـــف اللطافه فلا يوصف باللطف، عظم العظمـــة فلا يوصف بالعظم، 

لة فلا يوصف بالغلظ«.))) لا ياء فلا يوصف بالكبـر، جلیل الحج كبیر الكبـر
»لا تشـــمله المشـــاعر، ولا یجبـــه الحجـــاب. فالحجـــاب بینـــه وبـــين خلقـــه 
لامتناعـــه مّمـــا یمكـــن في ذواتهم ولإمكان ذواتهـــم مّما یمتنع منه ذاتـــه، ولافتراق 

الصانع والمصنوع«.)))

1 . التوحيد،  89، باب تفسير قل هو الله أحد إلى آخرها.
،  1 / 125؛ بحار الأنوار، 3 / 311، عن الاحتجاج. 2 . الكافي

3 . التوحيد، 98.
4 . التوحيد، 33.

5 . بحار الأنوار، 4 / 304، عن التوحيد.
6 . التوحيد، 56.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
كلّ متوهّم، مستتر غیر مستور«.))) »مجوب عنه حسّ 

بّك؟ قال:...  كم بين موضع قدمیـــك إلی عرش ر  ، »... قـــال: يـــا أمیر المؤمنين
لصاً: ‘‘لا إله إلّا الله ’’«.))) بّي أن يقول قائل من من موضع قدمي إلی عرش ر

كـــرت الله ، فأحلـــت عـــلی غائـــب، فقال  »... فقـــال لـــه ابـــن أبي العوجـــاء: ذ
إلیهم  كیف يكون _ ويلك _ غائباً من هو مع خلقه شـــاهد، و الصـــادق؟ع؟ : 
لو منه مكان، ولا  كلامهم ويعلم أسـرارهم، لا ین يد، يسمع  أقرب من حبل الور
يشغل به مكان، ولا يكون منه مكان أقرب من مكان، يشهد له بذلك آثاره، 

ويدلّ علیه أفعاله«.)))
»... فقـــال أبو قـــرة: فأيـــن الله ؟ فقال أبو الحســـن؟ع؟ : ‘‘أين’’ مـــكان، وهذه 
مســـألة شاهد عن غائب، والله تعالی لیس بغائب، ولا يقدمه قادم، وهو بكلّ 

ر، صانع، حافظ، ممسك السموات والأرض«.))) مكان موجود، مدبّـ
»... لیـــس لك مكان يعرف ولا لـــك موضع ينال... بل أيـــن توجّه الواجهون 
 ، ؤية المخلوقين وهم عنك غیر متجبين فأنـــت هناك لم تزل... متجب عـــن ر
ـــف وأخف،  ى، وتعلم ما ین ى وأنـــت في الملا الأعـــلی، تســـمع وتـــر ى ولا تـــر تـــر

كبیراً«.))) فتباركت وتعالیت عمّا يقولون علوّاً 
فإنّ الستر والجاب لا يليق إلّا بالامتداد وليس إلّا لغيره تعالى:

1 . التوحيد، 191.
2 . بحار الأنوار، 10 / 122، عن الاحتجاج.

3 . بحار الأنوار، 10 / 210، عن الاحتجاج وفي الإرشاد أيضاً.
4 . بحار الأنوار، 10 / 346، عن الاحتجاج.

5 . بحار الأنوار، 92 / 357، عن فقه الرضا.
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؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»حجب بعضها عن بعض لیعلم أن لا حجاب بینه وبين خلقه غیر خلقه«.)))
ومن البدیهيّ أنّ حجاب المخلوقيّة لا يرفع عن المخلوق إلّا بانعدامه طرّاً لا ادّعائه 

الوحدة مع خالقه!
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»إنّا يدرك بالصفات ذوو الهیئات والأدوات ومن ينقضىي أمد حدّه بالفناء«.)))
الإمام الرضا؟ع؟ :

لة إلی نظائرها«.))) »إنّا تدّ الأدوات أنفسها، وتشیر الآ
3( حجاب المعص!ة

ئه  إنّ هنـــاك نوعـــاً آخـــر مـــن الاحتجاب وهـــو الرمان عن نعـــم الله الســـابغة، وآلا و
سيمة، ورحمته الواسعة، ولذّة مناجاته والأنس به، وذلك مسبّب عن الغفلة والمعصية  الج
إلّا فهو المنّان بالعطيّات، فما ذنبه ونحن في حجاب المعصية والغفلة عنه وعن تفضّله؟ و

ئّمة أمير المؤمنین والباقر والصادق صلوات الله عليهم: الأ
»فســـبحانك تثیب عـــلی ما بدؤه منـــك، وانتســـابه إلیك، والقـــوّة علیه بك، 

والإحسان فیه منك، والتوكّل في التوفیق له علیك«.)))
الإمام السجاد؟ع؟ :

»إنّك لا تتجب عن خلقك إلّا أن تجبهم الأعمال السیئة )الآمال(. دونك«.)))

1 . بحار الأنوار، 4 / 305، عن التوحيد.
2 . بحار الأنوار، 4 / 315، عن نهج البلاغة.

3 . التوحيد، 39، باب التوحيد ونفي التشبيه.
4 . بحار الأنوار، 95 / 404، مهج الدعوات.

5 . عقاب الأعمال، 68.
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»... قـــال الرجـــل: فلم احتجـــب؟! قال أبـــو الحســـن؟ع؟ : إنّ الاحتجاب عن 
بهم«.))) لق لكثرة ذنو الحن

»اللهمّ إنّ قلوب المخبتين إلیك والهه، وســـبل الراغبين إلیك شـــارعة، وأعلام 
القاصديـــن إلیك واضحـــة، وأفئدة العارفين منك فازعـــة، وأصوات الداعين 
إلیـــك صاعـــدة، وأبواب الإجابـــة لهم مفتّحـــة، ودعوة من ناجاك مســـتجابة، 
وتوبـــة من أناب إلیك مقبولة، وعبـرة من بكـــی من خوفك مرحومة، والإغاثة 
لمن استغاث بك موجودة، والإعانة لمن استعان بك مبذولة، وعداتك لعبادك 
زاقك  منجزة، وزلل من استقالك مقالة، وأعمال العاملين لديك مفوظة، وأر
ين  يد إلیهم واصلة، وذنوب المستغفر ئق من لدنك نازلة، وعوائد المز لا إلی الحن
مغفـــورة، وحوائـــج خلقـــك عندك مقضیّـــة، وجوائز الســـائلين عنـــدك موفّرة، 
يـــد متواترة، وموائد المســـتطعمين معدّة، ومناهـــل الظماء مترعة.  وعوائد المز
، بقّ ممّد  ، واجمع بیني وبـــين أولیائي ، وأقبل ثنائي  اللهمّ فاســـتجب دعـــائي

(((.» ّ نعمائي لیي ، إنّك و ّ وفاطمة والحسن والحسين وعلیي
4( رياض القرب

مـــا لك لا تدخل في حدائق قرب الله جلّت عظمته، ومســـاكن الذين قال فيهم أمير 
؟ع؟ : المؤمنین

»هتكت بینك وبینهم حجب الغفلة فسكنوا في نورك«.)))
فإنّ:

كرامته، وبعده إهانته«.))) »قربه 

1 . التوحيد، 252.
يارات، 39؛ مصباح المتهجّد، 738، بحار الأنوار، 2 / 261. 2 . كامل الز

3 . بحار الأنوار، 94 / 95، عن الكتاب العتيق الغرويّ.
4 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
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لّى لك بـرأفته فقل: فاذا تحج
»يا جاري اللصیق، يا ركني الوثیق، يا إلهي بالتحقیق، يا ربّ البیت العتیق، يا 
كلّ همّ وغمّ وضیق،  شـــفیق يا رفیق، فكّني من حلق المضیق، واصـرف عـــنّي 

كفني شـرّ ما لا أطیق، وأعنّي علی ما أطیق«.))) وا
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

اصّـــة أولیائـــك فوجـــدوك وعرفوك،  »فأســـألك باسمـــك الـــذي ظهرت بـــه لحن
بوبیّتك علی حقیقة الإیمان  قرّ لـــك بـر فعبدوك بقیقتك، أن تعرّفني نفســـك لا
علـــني يـــا إلهي مّمن يعبـــد الاســـم دون المعن، والحظـــني بلحظة من  بـــك، ولا تج
ء  كلّ شي لحظاتك تنـــوّر بها قلبي بمعرفتك خاصّة ومعرفـــة أولیائك، إنّك علی 

قدير«.)))
: رأيـــت أمیر المؤمنين صلوات الله علیه مولّیاً مبادراً فقلت:  ّ »... نوف البكالیي
يد يـــا مولاي! فقـــال: دعني يا نـــوف، إنّ آمـــالیي تقدّمـــني في المحبوب،  أيـــن تر

فقلت: يا مولاي، وما آمالك؟
قـــال: قد علمها المأمول، واســـتغنیت عـــن تبیینها لغیره، وكـــف بالعبد أدباً أن 
، إنّي خائف علی  بّه. فقلت: يـــا أمیر المؤمنـــين لا يشــــرك في نعمـــه وأربه غیـــر ر
نفـــ�ي من الشــــره)))، والتطلّع إلی طمع مـــن أطماع الدنیا، فقـــال: وأين أنت 

؟ فقلت: دلّني علیه. ائفين وكهف العارفين عن عصمة الحن
ّ العظم يصل أملك بســـن تفضّله، وتقبـــل علیه بهمّك،  قـــال: إنّ الله العـــلیي
وأعـــرض عـــن النازلة في قلبـــك، فإن أحلّـــك بها فأنـــا الضامن مـــن موردها. 

نان، عن كتب الكفعميّ ومهج الدعوات. 1 . دعاء المشلول، مفاتيح الج
2 . بحار الأنوار، 94 / 95، عن عقاب الأعمال.

.) يص. )كتاب العین 3 . شره: رجل شره: شرهان النفس، حر
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كلّ من  قطّعن أمـــل  تي وجـــلالیي لأ وانقطـــع إلی الله ســـبحانه فإنّه يقـــول: وعزّ
يؤمّل غیري بالیأس و...«)))

ين العابدين؟ع؟ : الإمام ز
»إلهي فاجعلنا من الذين توشّـــحت))) )ترسّـــخت)))(. أشـــجار الشوق إلیك في 
بهم، فهـــم إلی أوكار  حدائـــق صدورهـــم، وأخـــذت لوعة مبّتـــك بمجامـــع قلو
كشـــف الغطاء  ياض القرب والمكاشـــفة يرتعون... قد  في ر الأفـــكار يأوون، و
عن أبصارهم... وانشــــرحت بتحقیـــق المعرفة صدورهم... وقـــرّت بالنظر إلی 

بهم أعینهم«.))) مبو
»أســـألك بســـبحات وجهك، وبأنوار قدســـك، وأبتهل إلیك بعواطف رحمتك 
كرامك وجمیل إنعامك في  يل إ ولطائـــف بـرّك، أن تقّق ظنّي بما أؤمّله مـــن جز

ب منك والزلف لديك، والتمتّع بالنظر إلیك«.))) القر
»إلهـــي فاجعلنـــا مّمن اصطفیتـــه لقربك وولايتـــك، وأخلصته لـــودّك ومبّتك، 
وشـــوّقته إلی لقائك، ورضّیته بقضائك، ومنحتـــه بالنظر إلی وجهك... وامنن 

(((.» ّ بالنظر إلیك علیي
»... أمّا الحیاة الباقیة فهي أن يعمل لنفسه حتّ تهون علیه الدنیا وتصغر في 
عینـــه، وتعظم الآخرة عنده... فإذا فعل ذلك أســـكنتُ قلبـــه حبّاً حتّ أجعل 
، وفراغه واشـــتغاله وهّمه وحديثه من النعمة التي أنعمت بها علی أهل  قلبه لیي

يّة. 1 . الصحيفة العلو
شَت الأَرضُ: صارت وحْشة )لسان العرب(. 2. توَحَّ

3. رَسَخَ  الشي ءُ يَرْسَخُ رُسُوخاً: ثبت في موضعه . )لسان العرب(.
يّه. 4 . بحار الأنوار، 91 / 150 _ 151، عن العدد القو

يّه. 5 . بحار الأنوار، 94 / 145، عن العدد القو

يّه. 6 . بحار الأنوار، 94 / 149، عن العدد القو
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، وافتح عين قلبه وسمعه حتّ يســـمع بقلبه، وينظر بقلبه إلی  مبّـــتي من خلقي
(((.» جلالیي وعظمتي

يقول الله تبارك وتعالى: و
كلّ مؤمّل من  قطّعـــنّ أمل  دي وارتفاعي علی عرشــــي لأ تي وجلالیي ومج »وعزّ
كســـونّه ثوب المذلّة عند الناس، ولأنّینّه من  الناس أمّل غیري بالیأس، ولأ
، أيؤمّل غیري في الشدائد والشدائد بیدي؟ ويرجو  ، ولأبعّدنّه من وصلیي بي قر
غیـــري ويقرع بالفكر باب غیـــري وبیدي مفاتیح الأبواب وهـــي مغلقة وبابي 

؟ مفتوح لمن دعاني
فمن ذا الذي أمّلني لنوائبه فقطعته دونها، ومن ذا الذي رجاني لعظیمة فقطعت 
؟ جعلت آمال عبادي عندي مفوظة فلم يرضوا بفظي، وملأت  رجاه مـــنّي
سمـــاواتي مّمن لا یملّ تســـبیحي وأمرتهم أن لا يغلقوا الأبـــواب بیني وبين عبادي 
كشـــفها أحد  ، أ لم يعلم من طرقته نائبة من نوائبي أنّه لا یملك  لیي فلم يثقوا بقو

؟ ، فما لیي أراه لاهیاً عنّي غیري إلّا بعد إذني
ودي ما لم يســـألني ثّم أنزعته عنه فلم يســـألني ردّه وسأل غیري...  أعطیته بج
یل أنا  ؟ أ بن أ فیـــراني أبـــدء بالعطايا قبل المســـألة، ثّم أســـأل فلا أجیب ســـائلیي
؟ أولیس العفـــو والرحمة بیدي؟ أ  ود والكـــرم لیي فیبخّلـــني عبـــدي؟ أ ولیس الحج

؟ ني ولیس أنا ملّ الآمال فمن يقطعها دو
شـی المؤمّلون أن يؤمّلوا غیري؟ أ فلا ین

كلّ واحد منهم مثل  فلـــو أنّ أهل سماواتي وأهـــل أرضي أمّلوا جمیعاً ثّم أعطیـــت 
میع ما انتقص من ملكي مثل عضـــو ذرّة، وكیف ينقص ملك أنا  مـــا أمّل الحج

يْلَمِيّ. كِتَابِ إِرْشَادِ الْقُلُوبِ لِلدَّ 1 . بحار الأنوار، 77 / 78، عَنْ 
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(((.» ، ويا بؤساً لمن عصاني ولم يراقبني قیّمه، فیا بؤساً للقانطين من رحمتي

5( ال الق العادزفی

ونعود إلى بحثنا في جواب من اســـتغرب إمكان اســـتزادة معرفة الله تعالى وحبّه على 
قرار فقطّ. فنقول: ثبات والإ فرض كون التوحيد هو الإ

يباين كلّ  الف كلّ امتداد وعـــدد و أليـــس من العجـــب أن يكون الاعتقاد بمعبـــود يحن
ء: يتعالى عن كلّ شي متصوّر ومتوهّم، و

مْرُ تَبارَكَ الله 
َ
لا لَهُ الْخَلْـــقُ وَالْأ

َ
مْرِهِ أ

َ
راتٍ بِأ جُومَ مُسَـــخَّ ـــمسَ وَالْقَمَرَ وَالنُّ >الشَّ

رَبُّ الْعالَمینَ<.)))
يدعـــو عبده الضعيـــف في كلّ آن إلى الانغمـــار في بحار عفوه ورحمتـــه ونعمته وجوده 

وحنانه:
الإمام السجاد؟ع؟ :

»... الحمد لله الذي... انتظر مراجعتنا بـرأفته حلماً«.)))
يادة!! وتری الاعتقاد بموجود كبير عظیم  فكيـــف تری معرفة ربّ هو هكذا غير قابل للز
لا يعرف رأسه من ذنبه، لا قدرة له ولا اختيار، بل يكون مسخّر قانون العلّيّة والمعلوليّة، 
ون!! خوفاً من لزوم  ء لا يرض له بذلك عباده العرفاء الشامن إن أراد التخلّف عنها بشي

تّفاق والمحال! أعلى مراتب العرفان والتوحيد!! الصدفة والا
الإمام الصادق؟ع؟ :

»ســـبحان الله وتعالی ما أعجز إلهـــاً يوصف بالقدرة لا يســـتطیع التفصّـي عن 

1 . بحار الأنوار 71 / 131، عن الكافي 2 / 66.
2 . الأعراف )7(، 55.

3 . الصحيفة السجاديّة، الدعاء الأول.
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الطینة«.)))
ألا تتعجّب من خدعة اللعین لأبناء البشــــر حيث لا يرض لهم بمعرفة ربّ قادر علیم 
يتعالى عن كلّ ما يتوهّم، فيذهب بهم  يد، و يحكم ما ير يد يفعل ما يشاء و تار مر حكیم من
روج والتخلّف عمّا ألزموه به من: »قانون العلّيّة  وز له الن بّاً لا يحج تاروا لأنفسهم ر إلى أن يحن

يّة« و »لزوم السنخيّة« و »قاعدة الواحد« و... حيث يقولون:  بـر الج
»یا روحانیّتي المتّصله بالروح الأعلى! تض�رّعي إلى العلّة التي أنت معلولة من جهتها 

لتتض����رّع عنّي إلى العقل الفعّال في صحّ���ة مزاجي ما دمت في عالم التركیب ودار 
التركیب«.)))

يبه بلسان حاله، فيناديه: ولعلّه لا بدّ لهذا المعبود الموهوم حينئذ من أن يحج
! إن جاز لىي  لّىي أسمـــائي وصفاتي ! وتحج لبّيـــك! لبّيـــك! يا من صدر عـــنّىي باقتضاء ذاتي
_ معـــذرة عنك! _ التخلّف عـــن قانون العلّيّة، ولم يمنعنىي عـــن إجابتك لزوم التخصيص 
إغاثتك لأنّي  ، ولكنّىي مع الأســـف معذور من إجابتـــك و ! فعـــلى عينىي ّ في الكـــم العقـــلىي

بنفسي أنا الواجب المسجون في سجن قانون العلّيّة والمعلوليّة الذاتيّة!!
يبه فيقول: كما أنّه لا بدّ للوجود الصـرف اللا متناهي أن يحج

إنّي أنا المحتاج بنفسي أيضاً إلى صحّة المزاج في أسـر دار التركيب وعالم التركيب، وأمّا 
! حيث تعتبـر نفســـك غيري، وتثبت لنفسك وجوداً في  ّ أنت فما أشــــركك وما أجرئك علىي
، إن لم يكن كونك كوني ووجودك وجودي، لعذّبتك بعذاب لم  قســـم بصـرافتي ، لأ قبالىي

طر على بالك أبداً!؟ يحن
فنقول:

»ســـبحان الله وتعـــالی، ما أعجز إلهاً يوصف بالقدرة لا يســـتطیع التفصّـي من 
1 . بحار الأنوار، 10 / 177، عن الاحتجاج.

يراتيّة، 2 / 261، نقلًا عن أفلاطون. 2 . الن
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الطینة«.)))
نعم:

»وهكذا حال العقلاء في ما يصفون الله تعالی به«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

»... ما أقبح بالرجل يأتي علیه ســـبعون ســـنة، أو ثمانون سنة، يعیش في ملك 
كل من نعمه، ثّم لا يعرف الله حقّ معرفته!«))) الله ، ويأ

هـــذا، وقد جاء في »تفســـير الميزان« في ردّ من اعتقد أن يكون لله تعالى إســـم يدعی 
به فيستجاب:

كلّه ف���إنّ التأثیر  »والبح���ث الحقیق���يّ ع���ن العلّة والمعل���ول وخواصّها یدف���ع ذلك 

الحقیقيّ یدور مدار وجود الأشیاء في قوّته وضعفه، والمسانخة بین المؤثّر والمتأثّر...

كانت مؤثّرة في الكون وسائط وأسباباً  إن  والأسماء الإلهیّة واسمه الأعظم خاصّة و
لنزول الفیض من الذات المتعالیة في هذا العالم المشهود لكنّها تؤثّر بحقائقها«.)))

»م���ن المب�رهن علیه أنّه فاعل تامّ لمجموع ما س���واه... فهو مبدء لما س���واه، منبع 

 
لكلّ خیر ورحمة بذاته، واقتضاء المبدء لما هو مبدء له ض�روريّ«.)))

لفاظ من أسماء الله  فنقول: إنّه لا وجه لتوهّم انتساب إجابة الدعوات إلى واقعيّة الأ
تعالى، وأوهن من ذلك توهّم كون الأسماء والصفات ذات مصاديق مؤثّرة في أسـر قانون 
الق البارئ القادر الفعّال لما  يّة، بل القّ هو أنّ المجيب هو الله الن بـر العلّيّة والمعلوليّة الج

1 . بحار الأنوار، 3 / 209، عن الاحتجاج.
2 . بحار الأنوار، 69 / 293.

ثر. 3 . بحار الأنوار، 4 / 54، عن كفاية الأ
، تفسير الميزان، 8 / 354 و355. ، ممّد حسین 4 . الطباطبائيّ

، تفسير الميزان، 8 / 46. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ
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إن كان من  يشـــاء مســـبّب الأســـباب والقادر على الإجابة من غير ســـبب ولا أســـباب، و
ري الأمور إلّا بالأسباب. حكمته وكمال قدرته أن لا يحج

6( أج ی مرتبة المعرفة هي أعلاها

قـــد مـــرّ مراراً أنّ أعلى مراتب معرفة الله تعالى وأدناها ليـــس إلّا واحداً وهو العلم بأنّه 
لاف الأشياء: ء بحن تعالى موجود فقطّ وأنّه شي

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»وكمال معرفته التصديق به، وكمال التصديق به توحیده«.)))

يقاً إلی معرفتك إلّا بالعجز عن معرفتك«.))) عل طر »ولم تج
زي معرفة  »كتبـــت إلی الطیّب _ يعني أبا الحســـن موس؟ع؟ _ ما الـــذي لا تج
ء ولم يزل سمیعاً وعلیمـــاً وبصیراً وهو  كمثلـــه شي الـــق بدونـــه فكتب: لیس  الحن

يد«.))) الفعّال لما ير
الإمام الرضا؟ع؟ :

قرار يكمل الإیمان به«.))) »... وبالإ
قرار بأنّه  »... ]عن أبي الحســـن[؟ع؟ : قال: ســـئلته عن أدن المعرفة، فقال: الإ
لا إلـــه غیـــره، ولا شـــبه له ولا نظیـــر، وأنّه قدیم مثبـــت موجود غیر فقیـــد، وأنّه 

ء«.))) كمثله شي لیس 

1 . بحار الأنوار، 4 / 247، عن نهج البلاغة.
يّة. 2 . بحار الأنوار، 94 / 150، عن العدد القو

3 . التوحيد، 284.
4 . بحار الأنوار، 4 / 230، عن التوحيد.

5 . التوحيد، 283.
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ر في ذات الله  7( الِفكا

يد التفكّـــر في ذاته إلّا تيهـــاً وجهالة  ـــال للتفكّـــر إلّا في فعله تعالى، فإنّـــه لا يز فـــلا مج
وضلالة:

الإمام أبو جعفر؟ع؟ :
يد إلّا تیّراً«.))) »تكلّموا في خلق الله ولا تكلّموا في الله ، فإنّ الكلام في الله لا يز

ء ولا تكلّموا في الله «.))) كلّ شي »تكلّموا في 
يد إلّا تیهـــاً، لأنّ الله عزّ وجلّ  كـــم والتفكّـــر في الله ، فـــإنّ التفكّر في الله لا يز »إيّا

لا تدركه الأبصار ولا يوصف بمقدار«.)))
وا إلی  وا  إلی عظمة الله فانظر كـــم والتفكّـــر في الله ، ولكن إذا أردتم أن تنظـــر »إيّا

عظم خلقه«.)))
كَ الْمُنْتَهى<: نَّ إِلى  رَبِّ

َ
الإمام الصادق؟ع؟ في قول الله عزّ وجلّ: >وَأ

»إذا انتهی الكلام إلی الله عزّ وجلّ فأمسكوا«.)))
بّنا  »خرج رسول الله؟ص؟ علی أصحابه فقال: ما جمعكم؟ قالوا: اجتمعنا نذكر ر

ونتفكّر في عظمته، فقال: لن تدركوا التفكّر في عظمته«.)))
ء من التوحید، فرفع يديه إلی السماء وقال:  »...ســـألت أبا جعفر؟ع؟ من شي

بّار، إنّ من تعاطی ما ثّم هلك«.))) تعالی الحج

1 . التوحيد، 454.
2 . التوحيد، 455.
3 . التوحيد، 457.
4 . التوحيد، 458.
5 . التوحيد، 456.
6 . التوحيد، 455.
7 . التوحيد، 456.
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بوبیّة، فقال: اتّقوا الله ،  »... دخـــل علیه قوم من هؤلاء الذين يتكلّمـــون في الر
وعظّموا الله ، ولا تقولوا ما لا نقول، فإنّكم إن قلتم وقلنا، ومتّم ومتنا، ثّم بعثكم 

الله وبعثنا، فكنتم حیث شاء الله وكنّا«.)))
»... إنّ الناس لا يزال بهم المنطق حتّ يتكلّموا في الله ، فاذا سمعتم ذلك فقولوا: 

لا إله إلّا الله الواحد الذي >لَیْسَ كَمِثْلِهِ شَيْ ءٌ<«.)))
؟ص؟ فقال: يا رســـول الله علّمني من غرائب العلم، قال:  ّ إلی النبيّ »جاء أعرابي

ما صنعت في رأس العلم حتّ تسأل من غرائبه؟!
قـــال الرجل: ما رأس العلم يا رســـول الله ؟ قـــال: معرفة الله حـــقّ معرفته، قال 
: وما معرفة الله حقّ معرفته؟ قال: تعرفه بلا مثل، ولا شبه، ولا ندّ، وأنّه  الأعرابي
واحد، أحد، ظاهر، باطن، أوّل، آخر، لا كفو له، ولا نظیر، فذلك حقّ معرفته«.)))

ال للتعمّـــق في معرفة ذاته تعالى، فإنّ المتعمّقون والرامـــون وراء تعالیم الوحي  فـــلا مج
هم الهالكون:

؟ع؟ : ّ بن السین الإمام علىي
»إنّ الله عـــزّ وجـــلّ علم أنّه يكـــون في آخر الزمان أقوام متعمّقـــون فأنزل الله عزّ 
مَدُ< والآيات من ســـورة الحديد إلی قوله: >وَ  حَدٌ. الُله الصَّ

َ
وجلّ: >قُلْ هُوَ الُله أ

دُور<، فمن رام وراء هنالك هلك«.))) هُوَ عَليمٌ بِذاتِ الصُّ
الإمام أبو عبدالله؟ع؟ :

لـــس لـــه فتكلّـــم في الربّ تبـــارك وتعالی  كان في مج »إنّ ملـــكاً عظـــم الشـــأن 

1 . التوحيد، 457.
2 . التوحيد، 256.

3 . التوحيد، 284 / 285.

4 . التوحيد، 283 / 284.
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ففقد فما يدری أين هو«.)))
كان قبلكـــم قوم تركوا علـــم ما وكلوا بعلمـــه وطلبوا علم ما  كان في مـــن  »إنّـــه 
بهم،  لم يوكلـــوا بعلمـــه، فلم يبـرحوا حتّ ســـألوا عمّا فوق الســـماء فتاهت قلو
فـــكان أحدهـــم يدعی من بـــين يديه فیجیـــب من خلفه، ويدعـــی من خلفه 

فیجیب من بين يديه«.)))
ومـــن هنا تعرف المراد من أصحاب الكلام الهالكین الضالّین حيث يقول مولانا الإمام 

أبو عبد الله؟ع؟ :
وا بعلمه  صومـــات والكذّابين علینا، فإنّهم تركـــوا ما أمر »إيّـــاك وأصحاب الحن

وتكلّفوا علم السماء«.)))
»یهلك أصحاب الكلام وينجو المسلّمون، إنّ المسلّمين هم النجباء«.)))

كلّ صنف«.))) »متكلّموا هذه العصابة من شـرّ من هم منه من 
فإنّك تعلم بالمراجعة إلى معتقدات أصحاب الفلسفة أنّ المراد من المتكلّمین المذمومین 
هـــم أصحاب الفلســـفة، وأنـــت تراهم وعقائدهم مـــن قولهم بقدم العـــالم، وأزليّة الإرادة، 
، وادّعاء اســـتغنائهم عن تعالیم  ّ والمعلولىيّ بـر العلىي الـــق، والج وصـــدور العالم من ذات الن
كاتهم لا المتكلّم المصطلح  إدرا يل بما ينالون إليه بأوهامهم وأفكارهم و أهـــل الوحي والتنز

عليه عندنا:
»عـــن يونس بـــن يعقوب عـــن أبي عبـــد الله؟ع؟ :... قال: قلـــت: إنّي سمعتك 

1 . التوحيد، 458.
2 . التوحيد، 451 / 457.

3 . التوحيد، 459.

4 . التوحيد، 258.
5 . التوحيد، 460.
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تنهـــی عن الكلام وتقول: ويل لأهـــل الكلام يقولون: هذا ينقاد وهذا لا ينقاد، 
وهـــذا ينســـاق وهـــذا لا ينســـاق، وهذا نعقلـــه وهـــذا لا نعقله؛ فقـــال أبو عبد 

يدون«.))) الله؟ع؟ : قلت ويل لهم إن تركوا ما أقول وذهبوا إلی ما ير

ة 8( المراج من المعرفة القلب!ا

الق مطلقـــاً، لأنّ النظر لا يمكـــن أن يقع إلّا إلى  فليـــس للمخلـــوق النظـــر إلى ذات الن
يتفكّر فيه. فإنّ ذلك  العـــدديّ المخلـــوق، فلا يمكنه إلّا أن ينظر إلى فعل الله تعالى وأثره و
يده  مضافـــاً إلى أنّـــه يدلّه على وجود الله تعـــالى من حيث إنّه خالق وفاعـــل وصانع، يز
يقيناً به وتوكّلًا عليه وشوقاً إلى لقائه، وذلك أنّه تعالى لا يفعل  خشوعاً لديه ومبّة له و

يادة والكمال. بغيره إلّا ما ينتج ذلك، وهذه هي المعرفة والإيمان القابل للز
فعال  ثار والأ لة الآ فلا يمكن أن يكون المراد من المعرفة القلبيّة أيضاً معرفة في عرض دلا
إدراك ومعرفة بنفسه، فتقسیم  الق المتعالىي بالذات عن كلّ تصوّر وتوهّم و على وجود الن
تلفـــة من: »المعرفة  بعـــض أهـــل البحث للمعرفـــة ومدّعي العرفان إلى أقســـام ومراتب من

ء.)2) ثار« وبـ »القيقة« وبـ »معرفة الذات بالذات« وأمثال ذلك ليس بشي بالآ
؟ع؟ : الإمام السین

كما احتجب عن الأبصار، وعمّن في الســـماء احتجابه  »احتجب عن القلوب 
عمّن في الأرض«.)))

»مرّم علی القلوب أن تتمله«.)))
الـــق تعالى بین أن تكـــون تلك المعرفة  ولا فـــرق في اســـتحالة تعلّـــق المعرفة بذات الن

1 . إثبات الهداة، 1 / 65، عن التوحيد.
2 . راجع أيضاً إلى مبحث نقد مدرسة التفكيك.

3 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن التوحيد.
،  1 / 117؛بحار الأنوار، 4 / 154، عن الاحتجاج. 4 . الكافي
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بالقلب، أو بالبصـر، أو بالعقل، أو بالوهم؛ وأن تكون في الدنيا، أو في الآخرة، أو في الذرّ؛ 
أو في اليقظة، أو في النوم:

بّه عزّ وجلّ في منامه!  »... قلت للصادق جعفر بن ممّد؟عهما؟: إنّ رجلًا رأى ر
ى في  فمـــا يكون ذلك!؟ فقال: ذاك رجل لا دين لـــه، إنّ الله تبارك وتعالی لا ير

الیقظة ولا في المنام ولا في الدنیا ولا في الآخرة«.)))
ى  »... ســـألت أبا عبـــد الله جعفر بن ممّد؟عهما؟ عن الله تبـــارك وتعالی هل ير
كبیراً! يابن الفضل، إنّ  في المعاد؟! فقال: ســـبحان الله وتعالی عن ذلك علـــوّاً 

لوان والكیفیّة«.))) الأبصار لا تدرك إلّا ما له لون وكیفیّة، والله خالق الأ
راســـانيّ قدّس ســـرّه في كتابه هداية  الأمّة، ردّاً على  وقد قال الشـــيخ ممّد جواد الن

التفكيكيّین وأمثالهم من الصوفيّة والفلاسفة والعرفاء:
»إنّ���ه تخیّ���ل )بع���ض المعاص�ری���ن( أن... لا مانع م���ن أن یعرّف الله  تعال���ى أولیائه 

الخاصّة... ذاته المقدّس���ة بالذات المقدّس���ة... وزعم أنّ هذا من معرفة الذات 

بالذات وأنّه شيء استفاده من الروایات _ أعاذنا الله  من أمثال هذه التوهّمات _ .

كه من حیث هو  إدرا كش���ف الذات و بل المدّعى من مذهب أهل البیت؟عهم؟ أنّ 

كش���فاً صوفیّاً أم لم یسمّ، قیل معه بالفناء أم لم  ذاته تعالى ممتنع بالذات، س���مّي 

یق���ل، قیل بوحدة الوجود أم لم یقل، قیل بأنّه هو الوجود أم لم یقل، قیل بأهلیّة 
الكاشف أم لم یقل«.)))

ي الم لوق ن ال الق وتجرا 8( تحنا

ثّم نقول جواباً عن سؤالك من حكم استزادة معرفة الله وحبّه أيضاً وقد سألناك:

1 . بحار الأنوار، 4 / 32 عن أمالى الصدوق.
2 . بحار الأنوار، 4 / 31، عن أمالىي الصدوق.

ئّمة، 278. ، ممّد جواد، هداية الأمّة إلى معارف الأ راسانيّ 3 . الن
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أنّـــه هل العظمة والشـــموخ لا يكون إلّا بالتجسّـــد والســـعة الوجوديّـــة؟! فلا تعظّم 
ـــود والكرم والإيثـــار إلّا لكبـر أعضائهم  العلمـــاء والصلحاء والرحماء والأســـخياء وأهل الج
وعظم أجســـادهم؟! حـــتّ يلزم أن يكون خالقهـــم العظیم كلّ كلّهم، وبصـرافته وســـعته 

یهم بأجمعهم؟!! الوجوديّة يحو
لّلهم لكبـر شـــأنهم وعلوّ فضائلهم المعلومة منهم بآثار علمهم  أو تكبّـرهم وتعظّمهم وتحج

وقدرتهم وفضلهم وعفوهم وجودهم و...؟!
رّأت به عليه: وحينئذ فارجع إلى نفسك وما فعل بك ربّك، وما بارزته به وتحج

قال الله تعالى:
طْواراً<.)))

َ
>ما لَكُمْ لا تَرْجُونَ لِلهِ وَقاراً وَقَدْ خَلَقَكُمْ أ

؟ع؟ : الإمام السین
»يـــا مولاي أنت الـــذي مننت، أنت الذي أنعمت، أنت الذي أحســـنت، أنت 
زقت، أنت  كملت، أنت الذي ر الذي أجملت، أنت الذي أفضلت، أنت الذي أ
الذي وفّقت، أنت الذي أعطیت، أنت الذي أغنیت، أنت الذي أقنیت، أنت 
كفیت، أنت الذي هديت، أنت الذي عصمت، أنت  الذي آويت، أنت الذي 
الذي ســـترت، أنت الذي غفرت، أنـــت الذي أقلت، أنت الذي مكّنت، أنت 
زت، أنت الذي أعنت، أنت الذي عضدت، أنت الذي أيّدت، أنت  الذي أعز
كرمت،  الـــذي نصـرت، أنت الذي شـــفیت، أنت الذي عافیـــت، أنت الذي أ

تباركت وتعالیت. فلك الحمد دائماً، ولك الشكر واصباً أبداً.
؛ أنا الذي أســـأت، أنا الذي أخطات،  ثّم أنا يا إلهي المعترف بذنوبي فاغفرها لیي
أنـــا الذي هممت، أنـــا الذي جهلت، أنـــا الذي غفلت، أنا الذي ســـهوت، أنا 

1 . نوح )71(، 13 _ 14.
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الـــذي اعتمدت، أنا الذي تعمّـــدت، أنا الذي وعدت،أنا الـــذي أخلفت، أنا 
ّ وعندي...«))) رت، أنا اعترفت بنعمتك علیي الذي نكثت، أنا الذي أقر

الإمام السجاد؟ع؟ :
اهل الذي علّمته، وأنا الضالّ الذي  بّیته، وأنا الحج »ســـیّدي أنا الصغیر الذي ر
ايع الذي  ائف الذي آمنتـــه، والحج هديتـــه، وأنا الوضیـــع الذي رفعته، وأنـــا الحن
كســـوته، والفقیر الذي  ويتـــه، والعاري الـــذي  أشـــبعته، والعطشـــان الذي أر
زته، والســـقم الذي  أغنیتـــه، والضعیـــف الـــذي قوّيته، والذلیـــل الـــذي أعز
اطئ الذي أقلته،  شفیته، والسائل الذي أعطیته، والمذنب الذي سترته، والحن

يد الذي آويته. كثّرته، والمستضعف الذي نصـرته، أنا الطر وأنا القلیل الذي 
ـــلأ، ولم أراقبـــك في المـــلأ، أنـــا صاحـــب  أنـــا يـــا ربّ الـــذي لم أســـتحیك في الحن
ى، أنا الذي عصیـــت جبّار  الدواهـــي العظمـــی، أنـــا الذي علی ســـیّده اجتـــر

لیل الرّشا«.))) السماء، أنا الذي أعطیت علی معاصـي الحج
یم، وكیف أفرح وأنا  »كیـــف أدعوك وأنا العاصـي، وكیف لا أدعـــوك وأنت الكر
یم، وكیف أدعوك وأنا أنا، وكیف لا أدعوك  ن وأنت الكر العاصـي، وكیف أحـــز

وأنت أنت«.)))

9( الدعاء

يادة معرفة ربّك ومبّته  يد ز إن لم يكن قلبك مشغوفاً بحبّ الضلالة والعمی، فما لك لا تر
ك لأيّ  يدهما من باب فتحه مولا إلّا من باب لا ينفتح ثبوتاً ولا يكون إلّا جهلًا وظلماً، ولا تر
إنسان وبأيّ مكان وزمان؟! فإنّ باب المناجاة والعبوديّة الرّة والاستزادة منها _ وهي التي 

نان، دعاء يوم العرفة. 1 . المحدث القمّيّ، مفاتيح الج
. نان، دعاء أبي حمزة الثمالىيّ 2 . المحدث القمّيّ، مفاتيح الج

يّة. 3 . بحار الأنوار، 94 / 139، عن العدد القو
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يك ربّك في عزّة وعظمة وجلال وأبّهة ورحمة ورأفة وتحنّن وجود وكرم ومغفرة وشفقة وقرب  تر
الق جلّ وعلا: . يقول الن وكرامة ليس لها حدّ ولا نهاية _ مفتوحة لك وللخلائق أجمعین

>قُلْ ما یَعْبَؤُا بِكُمْ رَبيِّ لَوْ لا دُعاؤُكُمْ<.)))
والرسول الأعظم؟ص؟:

»الدعاء مخّ العبادة«.)))
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

كثرهم له مسألة«.))) »أعلم الناس بالله أ
الإمام الصادق؟ع؟ :

»ما عظّم الله عزّ وجلّ بمثل البداء«.)))
ل والِسل!م وال شوع والح!اء و... 10( الِو ا

يد ولكن لا من حيث ما توهّمـــه أولياء المعرفة  يـــد وتز الـــق تبارك وتعالى تز فمعرفـــة الن
فكار الفلسفيّة والعرفانيّة، بل من حيث ازدياد التوكّل عليه، والتسلیم  يّة وزعماء الأ البشـر
ضوع عنده، والاســـتحياء منه، والتذلّل  شـــوع والن يض إليه، واليقین به، والن له، والتفو

لديـــه، وتحصيـــل رضـــاه، والتنعّـــم والتلـــذّذ والتعـــزّز بعبوديّتنـــا لـــه، وربوبيّتـــه لنـــا: 
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

كما  بّاً، أنت  كون لك عبداً، وكف بي فخراً أن تكون لیي ر كف بي عزّاً أن أ »إلهـــي 
كما تبّ«.))) أحبّ فاجعلني 

1 . الفرقان )25(، 77.
2 . بحار الأنوار، 93 / 300، وعدّة الداعي.

3 . غرر الكم.
4 . بحار الأنوار، 4 / 107، عن التوحيد.

يّة. 5 . الصحيفة العلو
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يد وهو يعتبر نفسه  يد من معرفة الله تعالى القائل هل من مز والعجب من هذا المستز
الق هو الذات  لق الثمينة البهيّة التي أشــــرنا إليها مع أنّه يعتقد بـــأنّ الن متّصفـــاً بهـــذه الن
اللا متناهية الصادر عنها الأشياء باقتضاء ذاتها، أو هي المتجلّية بصور الكائنات المتغيّرة 

المتبدّلة، الأسيرة في قيد قانون العلّيّة والمعلوليّة؟!
انباً عن ضلالة عقيدة وحدة الوجود  فاعرف حكم استزادة معرفة الله تعالى وحبّه مج

مّما نتلوه عليك:
رسول الله؟ص؟:

»مـــن عرف الله وعظّمه منع فاه عن الكلام، وبطنه من الطعام، وعن نفســـه 
بالصیام والقیام«.)))

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
لق«.))) »من سكن قلبه العلم بالله سبحانه سكنه الغن عن الحن

»يسیر المعرفة يوجب الزهد في الدنیا«.)))
»لا ينبغي لمن عرف عظمة الله أن يتعظّم، فإنّ رفعة الذين يعلمون ما عظمته 

أن يتواضعوا له«.)))
(((.» لو قلبه من رجائه وخوفه طرفة عين »ينبغي لمن عرف الله سبحانه أن لا ین

»ينبغي لمن عرف الله أن يتوكّل علیه«.)))

.237 / 2 ، 1 . الكافي
2 . غرر الكم.
3 . غرر الكم.

طبة 147. 4 . نهج البلاغة، الن
5 . غرر الكم.
6 . غرر الكم.
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كیف لا يشتدّ خوفه«.))) »عجبت لمن عرف الله 
شیة«.))) »غاية المعرفة الحن

وف من الله «.))) »غاية العلم الحن
بّه«.))) كثر الناس معرفة بنفسه أخوفهم لر »أ
كان من الله أخوف«.))) كان بالله أعرف  »من 

الإمام السجاد؟ع؟ :
»اللهمّ إنّ قلوب المخبتين إلیك والهة، وســـبل الراغبين إلیك شـــارعة، وأعلام 
القاصديـــن إلیك واضحـــة، وأفئدة العارفين منك فازعـــة، وأصوات الداعين 
إلیـــك صاعـــدة، وأبواب الإجابـــة لهم مفتّحـــة، ودعوة من ناجاك مســـتجابة، 
 وتوبـــة مـــن أنـــاب إلیـــك مقبولـــة، وعبــــرة مـــن بكـــی مـــن خوفـــك مرحومة،
والإغاثة لمن استغاث بك موجودة، والإعانة لمن استعان بك مبذولة، وعداتك 
لعبادك منجزة، وزلل من اســـتقالك مقالة، وأعمال العاملين لديك مفوظة، 
يد إلیهـــم واصلة، وذنوب  ئـــق من لدنك نازلـــة، وعوائد المز لا زاقـــك إلی الحن وأر
ين مغفورة، وحوائج خلقك عندك مقضیّة، وجوائز السائلين عندك  المســـتغفر
يـــد متواترة، وموائد المســـتطعمين معـــدّة، ومناهل الظماء  موفّـــرة، وعوائد المز

مترعة«.)))
الإمام الباقر؟ع؟ :

1 . غرر الكم.
2 . غرر الكم.
3 . غرر الكم.
4 . غرر الكم.

. 5 . بحار الأنوار، 70 / 393، عن روضة الواعظین
يارات وغيره. نان، عن كامل الز يارة أمین الله، المحدث القمّيّ، مفاتيح الج 6 . ز
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»أحقّ خلق الله أن يسلّم لما قضـی الله عزّ وجلّ من عرف الله عزّ وجلّ«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

»من عرف الله خاف الله ، ومن خاف الله سخت نفسه عن الدنیا«.)))
فإنّه:

ةٍ<.))) اسَ بِما كَسَبُوا ما تَرَكَ عَلى  ظَهْرِها مِنْ دَابَّ >وَلَوْ یُؤاخِذُ الله النَّ
الإمام الرضا؟ع؟ :

»لـــو يعلم الناس مـــا في فضل معرفة الله عزّ وجلّ ما مـــدّوا أعینهم إلی ما منح 
الله بـــه الأعداء من زهرة الحیوة الدنیـــا ونعیمها، وكانت دنیاهم أقلّ عندهم مّما 
يطؤونـــه بأرجلهم، ولنعّموا بمعرفة الله جلّ وعزّ، وتلذّذوا بها تلذّذ من لم يزل في 
كلّ وحشـــة،  نان مع أولیـــاء الله . إنّ معرفة الله عزّ وجلّ أنس من  وضـــات الحج ر
كلّ ضعف، وشفاء من  كلّ ظلمة، وقوّة من  كلّ وحدة، ونور من  وصاحب من 

كلّ سقم«.)))
د لهم عذراً«.))) إن لم یج »أعرف الناس بالله ، أعذرهم للناس و

ون«.))) »العارف وجهه مستبشـر متبسّم، وقلبه وجل مز
كلّ عارف مهموم«.))) »كلّ عاقل مغموم، 

ومـــع هـــذا _ فبـــالله عليـــك _ هل لك أن تســـمّي ســـلوكاً غايته أن يعـــري العارف عن 
.62 / 2 ، 1 . الكافي

واطر، 417. 2 . تنبيه الن
3 . فاطر، 45.

.248 / 8 ، ، 346؛ فروع الكافي 4 . روضة الكافي
5 . غرر الكم.
6 . غرر الكم.
7 . غرر الكم.
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الق، معرفة الله !؟ بل  يرى الســـالك شـــخصه عین وجود الن يعة، و قيد العبوديّة والشــــر
الق  أعلى مراتب التوحيد والعرفان؟! والأعجب هو أنّ بعض من يعتقد بوحدة وجود الن
يأمر بها غيره،  يتعب نفســـه بإتيان التكاليف الدينيّة و يعة و والمخلوق يلتزم بآداب الشــــر
يعة هـــو وليد الاعتقاد بوحـــدة الوجود  مـــع وضـــوح أنّ التعرّي عـــن قيد العبوديّة والشــــر

بالصـراحة.
الإمام الصادق؟ع؟ :

كلّ مـــن صار في أعلی درجة من دينهم خـــرج من منزلة الامتحان  »وقالـــوا: إنّ 
يّة، يقولون إنّ  الهم نصاری في أشیاء وطوراً دهر والتصفیة فهو ملك، فطوراً تن

الأشیاء علی غیر الحقیقة«.)))
الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :

إذا عبدوه استغنوا بعبادته عن عبادة ما سواه«.))) »... فإذا عرفوه عبدوه، و
؟عهما؟: ّ بن السین الإمام علىي

»سبحانك أخش خلقك منك أعلمهم بك«.)))
وف  »ومـــا العلم بالله والعمل إلّا إلفان مؤتلفان، فمن عرف الله خافه، وحثّه الحن
إنّ أرباب العلم وأتباعهم الذيـــن عرفوا الله فعملوا  عـــلی العمل بطاعـــة الله ، و
مَا یَخشَـــى الَله مِـــن عِبَـــادِهِ العُلَمَاءُ<، فلا  لـــه، ورغبوا إلیه، وقـــد قال الله : >إِنَّ
تلتمســـوا شـــیئاً مّما في هذه الدنیا بمعصیة الله ، واشـــتغلوا في هذه الدنیا بطاعة 

اتكم غداً من عذاب الله «.))) الله ، واغتنموا إيّامها، واسعوا لما فیه نج

1 . الاحتجاج، 2 / 89.
2 . بحار الأنوار، 7 / 18، 23، 83، عن علل الشرايع.

3 . الصحيفة السجاديّة، دعاء 52.
.25 ،1 ، 4 . الروضة من الكافي
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ة 11( الض!افة الإله!ا

ء  كرم أعزّ عبيده وأحبّهـــم إليه في أجلّ ضيافة عنده بشي الـــق جـــلّ جلاله ما أ إنّ الن
غير إرائة آياته:)1)

سْـــرى  بِعَبْـــدِهِ  لَيْلًا مِنَ الْمَسْـــجِدِ 
َ
ذِي  أ

َ
»... وســـأله مـــن قول الله : >سُـــبْحانَ  الّ

ىَ  ى به، ثّم أخبـر لِمَ أسـر الْحَرام <. فقال أبو الحسن: قد أخبـر الله تعالی أنّه أسـر
به فقال: >لِنُرِیَهُ مِن آیَاتِنَا< فآيات الله غیر الله «.)))

وقال الله تبارك وتعالى:
هِ  الْكُبْرى <.))) >لَقَدْ رَأى  مِنْ  آیاتِ  رَبِّ

يقول الرسول الأعظم؟ص؟: و
ى بي إلی الســـماء بلـــغ بي جبـرئیـــل مكانـــاً لم يطأه جبـرئیـــل قطّ،  »لّمـــا أســــر

فكشف لیي فأراني الله عزّ وجلّ من نور عظمته ما أحبّ«.)))
ّ بن أبي طالب؟عهم؟ عن الله  ّ بن الحسين بن علیي ين العابدين علیي »... سألت ز
ى  له: ‘‘هل يوصف بمكان؟!’’ فقال: تعالی عن ذلك. قلت: فلم أسـر جل جلا

نبیّه ممّداً؟ص؟ إلی السماء؟!
يه ملكوت الســـموات ومـــا فیها من عجائب صنعـــه وبدائع خلقه،  قـــال: لیر

دنىَ<؟
َ
و أ

َ
ى فَكَان قَابَ قَوسَین أ

َ
قلت: فقول الله عزّ وجلّ: >ثُمَّ دَنىَ فَتَدَلّ

قـــال: ذاك رســـول الله؟ص؟ دنا من حجب النـــور فرأى ملكوت الســـموات، ثّم 
كقاب قوســـين  تـــدلّی فنظر من تته إلی ملكـــوت الأرض حتّ ظنّ أنّه القرب 

1 . الإسـراء )17(، 2.
2 . بحار الأنوار، 10 / 345، 346، عن الاحتجاج.

3 . النجم )53(،  18.
4 . بحار الأنوار، 4 / 38، 39، عن التوحيد.
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أو أدن«.)))
ولا تغفل عن قول سيّد الشهداء؟ع؟ وهو يقول:

كرامته وبعده إهانته«.))) »قربه 
12( المحبوب الحق!قيا

إنعامه وكلامه وحنانه ورحمته الواسعة  كرامه و إ د ربّك في ألطافه و فليس لك إلّا أن تحج
لّى لك فيها، وكلّ ذلك أفعاله لا ذاته:  الشاملة لك بكلّك، فإنّه تحج

»... قال: لم احتجب عنهم؟... قال:... ويلك، وكیف احتجب عنك من أراك 
قدرته في نفســـك، نشؤك ولم تكن، وكبـرك بعد صغرك، وقوّتك بعد ضعفك... 
ومـــا زال يعـــدّ عـــلّی قدرتـــه الـــتي في نفـــ�ي الـــتي لا أدفعهـــا، حتّ ظننـــت أنّه 

سیظهر في ما بیني وبینه!«)))
القرآن الكريم:

قْرَبُ إِلَيْهِ  مِنْ  حَبْلِ  الْوَرِید<.)))
َ
>وَنَحْنُ أ

الإمام الصادق؟ع؟ :
ّ حیث ما يبتغی يوجد«.))) »والله هو العلیي

 ، ء من الأوقات منّي لو في شي »... عن الله تعالی: عجباً لمن ضلّ عنّي ولیس ین
يد«.))) يب، وأدن إلیه من حبل الور كلّ قر لو وأنا أقرب إلیه من  كیف ین

، 1 / 735، عن علل الشـرائع. 1 . نور الثقلین
2 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.

3 . بحار الأنوار، 3 / 43، عن التوحيد.
4 . ق )50(، 16.

5 . بحار الأنوار، 3 / 298، عن التوحيد.
؟ع؟. يس النبىيّ 6 . بحار الأنوار، 95 / 454، عن صحيفة إدر



513 إذا  ان  ما  معرفة الله الِصديق به فما هو حكم اسِزاجة معرفة الله تعالیفی  

يبك عن سؤالك عن حكم استزادة معرفة الله تعالى ومبّته ونقول: هل  وعوداً على بدء نحج
؟! سميّ الفاني مال الج هل؟! والقدرة المشوبة بالعجز؟! والج البّ ليس إلّا للعلم المشوب بالج
إذا كانـــت تلـــك القائق المخلوقة تليق بأن تكـــون مبوبة، فما هو حكم ذات العلم  و

والقدرة والبهاء والسناء والعظمة؟!
يدونك  علك عبداً لهم، وهم ير ود والإيثار من العبيد يحج كرام والج إذا كان الإنعـــام والإ و
يدك لنفسك لا لنفسه؟! ود والنان لك مّمن ير كرام والج لأنفسهم، فما هو حكم الإنعام والإ

وعن الله تعالى:
. يدك لأجلك فلا تفرّ منّي يدك لأجله، وأنا أر ء ير كلّ شي »يا بن آدم، 

كن لیي مبّاً«.))) يا بن آدم، أنا وحقّي لك مبّ، فبحقّي علیك 
إلى أمثالك، إذا تحبّ من يحبّك لنفع عائد إلى نفسه وهو متاج إليك و و

؟! فما هو حقّ من يحبّك فوق حبّ المحبّین وهو غنىيّ عنك وعن جميع العالمین
لوق عنك قد يميتك استحياء، فما لك لا تصعق من مبّة ربّك صعقة  إذا كان عفو من و

تكون فيها نفسك؟
وكيف لا تموت حياء منه، وأنت العاصـي المذنب المجترئ على ربّك جبّار السموات 

ين وهو أعلم بك من نفسك: ، أقدر القادر والأرضین
القرآن الكريم:

>یَدْعُوكُمْ  لِيَغْفِرَ لَكُمْ  مِنْ  ذُنُوبِكُم<.)))
ونقرء في الكايات:

كان لس���لطان عبد، مقرّباً عنده، وكان یحبّه حبّاً ش���دیداً، فمرض العبد فجاة   ...«

، عدّة الداعي. ّ 7 . ابن فهد اللّىي
8 . إبـراهیم )14(، 11.
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كلّ یوم حتّى یئس عن معالجته الأطبّاء، فحدس طبیب حاذق أنّ  واش���تدّ مرضه 

مرضه لیس جسمیّاً بل یكون من سبب روحيّ معنويّ، فخلى به وكلمه في ذلك، 

فأقرّ الغلام بأنّ: عدّة من أعداء الس���لطان غرّوه فأدخلوا بواسطته سمّاً في ش�راب 

السلطان.

كنت أش����ربه فاجتنب من الش�رب،  قال الغلام: فتفطّن الس���لطان إلى ذلك حینما 

كرامي وتلطّفه ومحبّته إليّ، فأصبحت من شدّة الاستحیاء  ولكنّه مع ذلك زاد في إ

 الموت!«
ّ

إنّي على علم أنّه لا یعالجني إلا منه بحیث تراني، و

يقول ربّك الودود: و
اكَ فَعَدَلَكَ<.))) ذي خَلَقَكَ فَسَوَّ

َ
كَ الْكَریمِ. الّ كَ بـربِّ هَا الْإِنْسانُ ما غَرَّ یُّ

َ
>یا أ

كلّ نظرة عليك نعم لا تعدّ، وفي كلّ لظة آلاء لا تحصی:)2) إنّ له تعالى في  و
كلّ لیلة  كلباً یح���رس الدار، وكنت أخرج إلى ال���درس  »... آج���رت داراً واتّخ���ذت 

وأغل���ق الب���اب وكان الكل���ب یقعد عل���ى الباب حتّى أرج���ع، فیدخل مع���ي الدار.

فأتّفق لیلة أن طال رجوعي وكانت لیلة شدیدة الب�رودة بحیث كنت أدخلت رأسي 

في لباس���ي وأخفیت رأس���ي وأذني ویدي وأخفیت وجهي دون عیني، وعلى هذه 

الهیئة وصلت إلى الدار، فلمّا أردت فتح الباب، اشتبه الأمر على الكلب فما عرفني 

وأخذ بلباس���ي، فأخرجت رأس���ي ونادیته وعرّفته نفس���ي، فلمّا عرفني جلس على 

حاش���یة الطریق حیاء وكلّما جهدت أن أدخله الدار لم یتیسّ����ر لي ذلك، فدخلت 

كان من أمره،  وأغلق���ت الب���اب ونمت. فلمّا أن أصبحت خرجت إلی���ه لأن أری ما 

فرأیته قد مات من شدّة الحیاء«.

1 . الانفطار )83(، 6 _ 7.
. يس النبىيّ 2 . بحار الأنوار، 95 / 453، من صحيفة إدر
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؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
، يـــا ولیّي  ، يا مونـــ�ي في وحدتي ، يـــا حافظي في غربـــتي »يـــا عـــدّتي في شـــدّتي
كلّ  ذلني  قـــارب وین كهفي حين تعییـــني المذاهب وتســـلّمني الأ ، يـــا  في نعمـــتي
صاحب. يا عماد من لا عماد له، يا ســـند من لا ســـند له، يا ذخر من لا ذخر 
كنز له، يا  كنـــز من لا  ز له، يا كهف من لا كهف له، يا  ز من لا حـــر لـــه، يـــا حر

ركن من لا ركن له، يا غیاث من لا غیاث له، يا جار من لا جار له.
يـــا جاري اللصیق، يا ركني الوثیق، يا إلهي بالتحقیق، يا ربّ البیت العتیق، يا 
كلّ همّ وغمّ وضیق،  شـــفیق يا رفیق، فكّني من حلـــق المضیق واصـرف عـــنّي 

كفني شـرّ ما لا أطیق وأعنّي علی ما أطیق«.))) وا
»اللهـــمّ صلّ علی ممّد وآل ممّـــد وحفظاً حفظاً لغراس غرســـها بید الرحمن 
زّ  نان أن يكون بید الشـــیطان تج اتها بدخول الحج بها من ماء الحیـــوان ونج وشــــر
یمـــك دافعاً ومن  لی منـــك بأن يكون عن حر وبفأســـه تقطّع وتـــزّ، إلهي فمن أو

أجدر منك بأن يكون عن حماك حارساً ومانعاً«.)))
الإمام السجاد؟ع؟ :

لأ ولم أراقبك في الملأ«.)))  »وأنا يا ربّ، الذي لم أستحیك في الحن
»إلهي أدعوك آمناً، واســـألك مستأنســـاً، لا خائفاً ولا وجلًا، مدلّا علیك في ما 
هلیي علیك ولعلّ الذي أبطأ عنّي  قصدت فیه إلیك، فـــإن أبطأ عنّي عتبت بج

هو خیر لیي لعلمك بعاقبة الأمور.
لّیي عنك،  ني فأو ّ يا ربّ، إنّك تدعو یماً أصبـر علی عبد لئم منك علیي لی كر فلم أر مو

نان، دعاء المشلول. 1 . المحدث القمّيّ، مفاتيح الج
2 . الصحيفة المهديّة، 33.

، عن مصباح المتهجّد. نان، دعاء أبي حمزة الثمالىيّ 3 . المحدّث القمّيّ، مفاتيح الج
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كأنّ لیي التطوّل علیك  وتتحبّب إلّی فأتبغّض إلیك، وتتودّد إلّی فلا أقبل منك، 
ودك وكرمك، ّ بج ، والتفضّل علیي ّ فلـــم یمنعك ذلك من الرحمة لیي والإحســـان إلیي

یم«.))) كر اهل، وجد علیه بفضل إحسانك إنّك جواد  فارحم عبدك الحج
»الحمد لله علی حلمه بعد علمه، والحمد لله علی عفوه بعد قدرته«.))) 

كلّ عورة وأنا أعصیه، ويعظّم  یبني حين أناديه ويستر علّی  »الحمد لله الذي یج
يه«.))) ّ فلا أجاز النعمة علیي

، والحمد لله  ني كنت بطیئاً حـــين يدعو إن  »الحمـــد لله الذي أدعـــوه فیجیبني و
... الحمد لله الذي لا  یلًا حين يستقرضني كنت بن إن  الذي أســـئله فیعطیني و
، والحمد لله الذي لا أرجو غیره  أدعو غیره ولو دعوت غیره لم يستجب لیي دعائي
كرمني ولم يكلني  ، والحمد لله الذي وكلني إلیه فأ ولو رجوت غیره لأخلف رجائي
، والحمد لله  ّ عنّي ، والحمـــد لله الذي تبّب إلّی وهو غـــني ني إلی النـــاس فیهینو
ء عندي وأحقّ بمدي... بّي أحمد شي ، فر الذي یلم عنّي حتّ كأنّي لا ذنب لیي

يب المســـافة وأنّك لا تتجب عن خلقك إلّا أن تجبهم  إنّ الراحل إلیك قر  و
الأعمال )الآمال(. دونك...

لوُا الَله مِـــن فَضلِهِ إنَّ 
َ
اللهـــمّ أنت القائل وقولـــك حقّ ووعدك صدق: >وَاســـأ

الَله كَانَ بِكُم رَحيِماً< ولیس من صفاتك يا ســـیّدي أن تأمر بالسؤال وتمنع 
العطیّـــة وأنـــت المنّان بالعطیّـــات علی أهل مملكتـــك والعائد علیهـــم بتحنّن 
رأفتـــك... يا خیر مـــن دعاه داع وأفضل مـــن رجاه راج، عظم يا ســـیّدي أملیي 
رّئني علی معصیتك  ... وما أنا يا ربّ وما خطـــري... یملني ویج وســـاء عملیي

فتتاح. 1 . التهذيب، 3 / 108؛ مصباح المتهجّد، 577، دعاء الا
فتتاح. 2 . التهذيب، 3 / 108؛ مصباح المتهجّد، 577، دعاء الا
فتتاح. 3 . التهذيب، 3 / 108؛ مصباح المتهجّد، 577، دعاء الا
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میل، أين  ... أين ســـترك الحج ّ ني إلی قلة الحیاء ســـترك علیي حلمك عنّي ويدعو
يع... يب، أين غیاثك السـر لیل، أين فرجك القر عفوك الحج

فما ندري ما نشـــكر، أجمیل ما تنشــــر أم قبیح ما تســـتر... يا حبیب من تبّب 
إلیك ويا قرّة عين من لاذ بك وانقطع إلیك، أنت المحســـن ونن المســـیئون... 
فوعزّتـــك يا ســـیّدي لـــو نهرتني ما بـرحت مـــن بابك، ولا كففت عـــن تملّقك لما 
یّب  لف ظنوننا أو تن ـــودك وكرمك... أفتراك يا ربّ تن انتهـــی إلّی من المعرفة بج
یم، فلیس هذا ظنّنا بك ولا هـــذا فیك طمعنا. يا ربّ، إنّ لنا  كر كلّا يا  آمالنـــا، 

كثیراً... عصیناك ونن نرجو أن تستر علینا... فیك أملًا طويلًا 
تتحبّـــب إلینـــا بالنعـــم ونعارضك بالذنـــوب، خیرك إلینـــا نازل وشــــرّنا إلیك 

وا خسـراناً مبیناً. لًا بعیداً وخسـر كذب العادلون بالله وضلّوا ضلا صاعد... 
اللهـــمّ صـــلّ علی ممّـــد وآل ممّـــد... وما أنـــا يا ســـیّدي وما خطـــري هبني 
اهل الذي علّمته، وأنا  بّیته، وأنا الحج بفضلك يا ســـیّدي... أنا الصغیر الـــذي ر
يد الذي آويته، أنا يا ربّ الذي لم أســـتحیك  الضـــالّ الذي هديتـــه.. وأنا الطر
ـــلأ ولم أراقبـــك في المـــلأ، أنـــا صاحب الدواهـــي العظمی، أنـــا الذي علی  في الحن

سیّده اجتری، أنا الذي عصیت جبّار السماء...
إلی مـــن يلتجئ المخلوق إلّا إلی خالقه؟  إلی مـــن يذهب العبد إلّا إلی مولاه؟ و
إلهـــي لـــو قرنتـــني بالأصفـــاد ومنعتني ســـیبك مـــن بـــين الأشـــهاد ودللت علی 
فضائحـــي عیـــون العبـــاد وأمـــرت بي إلی النـــار وحلـــت بیـــني وبين الأبــــرار ما 
... اجمـــع بیني وبين المصطف  قطعـــت رجائي منـــك... ولا خرج حبّك من قلبي
كلّهم  لق  يك لـــك والحن وآلـــه خیرتك مـــن خلقك... فالأمـــر لك وحدك لا شــــر

(((.» ء خاضع لك تباركت يا ربّ العالمين في قبضتك وكلّ شي عیالك و

. نان، دعاء أبي حمزة الثمالىيّ 1 . المحدث القمّيّ، مفاتيح الج
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 الإقرار بوجود الخالق تعالى

 عقليّ أم تعبديّ، أم لا ذاك ولا ذا؟! 
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إنا البحث عن الله تعالی ومعرفِه يقع في مقام!ن:

لاف  ء بن ء هو خالق الأشیاء وهو شي قرار بشي ▪  الأوّل( مقام إثبات الوجود والإ
الأشیاء،

كنه وجوده، ( مقام معرفة أنّ الله تعالی ما هي حقیقة ذاته، وما هو  ▪  والثاني
وحیث إنّا قد فرغنا عن المقام الثاني وقلنا: »إنّ تعلّق المعرفة بالنسبة إلی الذات 
قرار والتصديق بوجود ذات  المتعالیـــة مال ذاتاً وثبوتاً، ولیس للمخلوق إلّا الإ

طرات« لاف الأشیاء، مجوبة عن الأوهام والأفكار والعقول والحن بن

فقد بقي شيء وهو:

ّ بوجود الله تعالی هل  قرار العقـــلیي ▪  أنّ المقـــام الأوّل _ وهو مقـــام التصديق والإ
یمكن أن یصل بالعقل مســـتقلّا عن الهادي والبیان، أم لیس للعقل بلا بیان 

الق نفسه سبیل إلی ذلك أيضاً؟! من الحن
له ســـبیل  ▪  وعلی الفرض الثاني _ أي علی فرض أن لا يكون للعقل باســـتقلا
قـــرار بوجـــود المعبود تعالی _ فهل يلـــزم أن تكون المعرفـــة إذا تعبديّة غیر  إلی الإ

؟!  بـرهانیّة غیر عقلیّة، أم لا
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نقدّم أمثلة:
الأوّل( الســـمك يعيش في الماء ولا مقتضىي له لتقسیم الياة من عند نفسه إلى الياة 
في المـــاء والياة خارج الماء، وأمّا إذا كان هناك موجود يدرك ما وراء ما يدركه الســـمك، 
لاف الياة المدركة له فهو  ء بحن يلفته إلى أنّ الياة خارج الماء تكون حياة أيضاً، وهي شي و

أول ما يفتح له السبيل إلى قبول ذلك أو إنكاره.
كثر أو أقلّ  ( الإنســـان يعلـــم الآن بوجود أصوات وأنـــوار حوله تكون أمواجهـــا أ الثـــاني
طـــولاً مّمـــا يدركه هو بعينه وأذنـــه، ولكنّه قبل أن يحصل له العلـــم بوجود هذه الأصوات 
لوان ذات  لوان إلى الأصوات والأ لوان ما كان له بنفسه مقتض لتقسیم الأصوات والأ والأ

يراه وما دونه. طول موج وراء ما يسمعه و
يعيش كذلك، وحينئذ فمن الضـروريّ أنّه لا  كمـــه و الثالث( نفرض أنّ هناك إنســـاناً أ
لوان والأنوار المحسوسة المدركة لغيره  مقتضىي لهذا الإنسان بنفسه للالتفات إلى وجود الأ
من أفراد الإنســـان. فيمتنع له بنفســـه تقسیم المحسوســـات إلى ما يرى بالعین وما يدرك 

صوصها. لوان أو إنكارها بحن بغيرها فضلًا عن أن يمكنه إثبات وجود الأنوار والأ
ية لا يمكنها أن تـــدرك وجود الموجـــود ذي أبعاد ثلاثة،  الرابـــع( إنّ الصفحـــة المســـتو
ولا مقتضىي لها بنفســـها أن يقســـم الموجود إلى »ما يكون ذا أبعـــاد ثلاثة« و»ما يكون ذا 

بعدين« و»ما يكون ذا بعد واحد«.
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ثّم إنّ لموضوع الأمثلة التي ذكرناها أحكاماً خاصّة:
لتفات إليها لتلك الأشـــخاص  الأوّل( لا يمكـــن العلـــم بوجود تلـــك الموضوعـــات والا
إن لم يكن هناك مانع يمنعهم  بأنفســـهم. وذلك لعدم وجود المقتضىي للتوجّـــه إلى ذلك، و

عن ذلك.
( لا يمكن لأولئك الأشـــخاص معرفة ذوات موضوعات تلك الأمثلة، ولا يحصل  الثاني

يعرفونه«. لاف ما يدركونه و كثر من علمهم بأنّها »أشياء بحن لهم العلم بحقيقتها أ
ين إلّا من حيث  الثالث( لا يمكن إثبات وجود تلك الموضوعات للأشخاص المذكور

لة الأدلّة ووجود آثارها عليها. دلا
لة الدليل عليها. الرابع( ليس لهؤلاء الأشخاص إنكار وجود تلك الموضوعات بعد دلا
ّ قطعـــيّ على وجود ذلك،  فكمـــا أنّه ليس للأحـــول إنكار الواحـــد إذا دلّه دليل عقلىي
وليـــس للأصمّ إنـــكار وجود الأصوات بدليل أنّه لا يســـمعها، بل يكون القاضي الفصل 

كلّه هو العقل؛ كم العدل في ذلك  والا
يصحّ منه  يته ذلك، و كمه لا يتوقّف على رؤ وكمـــا أنّ التصديق بوجود اللون مـــن الأ
ب عليه _ التصديق بوجود اللون بعد قيام الدليل على وجود ذلك عنده، وبعد  _ بل يحج
كي  كاتـــه، وليس له حينئذ إلّا أن يقـــول: »عدم إدرا إدرا التفاتـــه إلى مدوديّة حواسّـــه و
قـــرار بوجود  صوصـــه لا يمنعـــنىي عن جـــواز تصديقي بذلك بـــل لا بدّ لىي من الإ اللـــون بحن

لاف ما أحسّ به، وخارج عمّا أدركه«، ء بحن شي
وكمـــا أنّا أنفســـنا لا يمكننا تصوّر عدم النور والظلمة معـــاً بل لا يمكن حكمنا بعدمهما 

معـــاً إلّا بـــأن نتصـــوّر وجودهمـــا أوّلاً، ثّم نحكـــم بعدمهمـــا جميعـــاً عقـــلًا.
لتفـــات إلى أنّ على وجودنا وبصـرنا  _ وكذلـــك في ســـاير الأمثلة _ فكذلك نحن بعد الا
ية، لا بدّ لنا من  ينا إلّا الأشياء المخلوقة الامتداديّة المتجزّ كنا حجاباً لا ير إدرا وبصيرتنا و
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قرار  الق تعالى بعد قيـــام الدليل على ذلك وليس لنا إلّا التصديق والإ قـــرار بوجود الن الإ
لاف الأشـــياء  ء بحقيقة الشـــيئيّة وبحن ّ وهو شي بـــأنّ الله تعالى موجود ثابت واقعيّ حقيقي
كلّها، واســـتحالة تعلّق علمنا بحقيقة ذاته تعـــالى لا يمنعنا عن إمكان التصديق بوجوده، 

كاتنا. إدرا والإيمان بوجوده الغائب عن مطلق حواسّنا و
إن كان  لتفـــات إلى تلك الموضوعات لأولئك الأشـــخاص و امـــس( إنّ حصول الا الحن
قرار بوجود تلك  يمتنع أن يحصل لهم بأنفسهم، ولكنّه لا يلزم من ذلك أن يكون العلم والإ
، فإنّ  ّ لة الدليل عليه _ أمراً غير عقلىي لتفات إلى الموضوع ودلا الموضوعـــات لهم _ بعد الا
إنـــكاره، وأحكامهما متغايرة. فلا منافاة  ء غير مرحلة إثباته و لتفـــات إلى الشي مرحلـــة الا
، وعليه  ّ لتفـــات إلى موضوعه غير عقلىي بـــین أن يكـــون أمر غير تعبديّ وبین أن يكون الا
الق تعالى عقليّة غير تعبديّة، بعد  فلا منافاة بین أن تكون المعرفة التصديقيّة بوجود الن
لوهيّة منسدّاً على العقل، ومتاجاً  لتفات إلى الموضوع اللائق به الأ أن يكون ســـبيل الا

الق تعالى نفسه. يف الن إلى تعر
قرار والتســـلیم، إلّا: وز تكليف من مثّلنا بهم بالإ الســـادس( إنّه لا يحج

كاتهم بواسطة غير شخصهم  ألف( بعد توجيههم إلى وجود النقصان والمحدوديّة في إدرا
كاتهم وهو الذي يكون مدركاً لهم ولنقصان إدرا

يفها لهم ب( بعد توجيههم إلى تلك الموضوعات وتعر
إلّا كان تكليف أولئك الأشخاص بالتصديق بوجود الموضوعات المذكورة قبل بيان  و
يفها لهم، تكليفاً بما لا يطاق. كاتهم، وقبل توجيههم إلى تلك الموضوعات وتعر مدوديّة إدرا

وحینئذ نقول في مسألة معرفة الله سبحانه:
الق،  1( إنّه ليس للعقل بلا بيان من الله تعالى الوصول إلى مقام التصديق بوجود الن
الق _ هو إدراك الموجود الامتداديّ  فإنّ غاية ما عند المخلوق _ بنفســـه لا ببيان من الن
المتجـــزّئ الذي يقسّـــمه إلى المتناهي واللامتناهي، وقد بيّنّـــا أنّ ذلكما كليهما امتداديان 
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لوقان، بل الثاني منهما وهمٌ. من
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»كلّ ما قدّره عقل... فهو مدود«.)))
لتفات إلى الموجود المتعالىي عن الامتداد والأجزاء، وتقســـیم الموجود  وأمّـــا التوجّه والا
لافه، فليس للمخلوق إليه ســـبيل مطلقـــاً، لعدم احتماله  إلى الامتـــداديّ ومـــا يكون بحن
يـــزه الوجود إلّا لما يتحقّق في الامتداد والأجزاء والعدد _ وذلك لعدم وجود المقتضىي  و وتحج

ال للسؤال عن مانع ذلك الإدراك له _. لهذا الإدراك بالنسبة إليه، فلا مج
؟ع؟ : الإمام السین

»لیس بـربّ من طرح تت البلاغ«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

كانـــوا قبل النبیّـــين أم علی هدى؟ قـــال: لم يكونوا علی  لًا  »... قیـــل: أ فضـــلّا
ه<  ، ولم  كانوا علی فطـــرة الله التي فطرهم علیها >لـــا تَبْدیلَ لِخَلْـــقِ اللَّ هـــدى، 
يكونوا لیهتدوا حتّ یهدیهم الله . أما تســـمع قـــول إبـراهم: >لَئِنْ لَمْ یَهْدِني  رَبيِّ 

ین< أي ناسیاً للمیثاق«.))) الِّ كُونَنَّ مِنَ الْقَوْمِ الضَّ
َ
لَأ

الق وتوجيهه  فالموجـــود المتعـــالىي عن الامتـــداد والأجزاء _ مع قطع النظر عن بيـــان الن
هول مطلق  لوهيّة _ مج المكلّـــف إلى الموضوع المبائن للامتداد والأجزاء الـــذي تليق به الأ

عنده، فكيف يمكنه أن يثبت ذلك أو ينفيه؟!
الإمام الصادق؟ع؟ :

كیس فیه جواهر، فقال لك قائل: هل في الكیس دينار؟  كان معك  »أرأيـــت لو 
1 . بحار الأنوار، 4 / 294، عن التوحيد.

2 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
. ، عن تفسير العيّاشيّ ّ 3. الصافي
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كون الدينـــار في الكیـــس، فقال لك قائـــل: صـــف لیي الدينار وكنت  فنفیـــت 
كون الدينـــار عن الكیـــس وأنت لا  كان لـــك أن تنـــفي  غیـــر عـــالم بصفته هل 
كبــــر وأطول وأعرض مـــن الكیس، فلعلّ  تعلـــم؟ قال: لا، فقـــال؟ع؟ : العالم أ
في العـــالم صنعة من حیث لا تعلـــم صفة الصنعة من غیـــر الصنعة، فانقطع 

یم«.))) عبد الكر
فإنّ من لا يعلم صفة الدينار بعينه كيف يمكنه أن يثبت وجوده أو ينفيه نفياً خاصّاً؟! 
كاته  ته وكلّ ما يصل إليـــه بمطلق إدرا وكذلـــك مـــن لا يرى في أدقّ صور أوهامـــه ومعقولا
إلّا الامتـــداد والعدد والزمـــان والمكان، ولا يلتفت إلى غير ذلك أصلًا، فكيف يثبت وجود 

ء خارج عن ذلك أو ينفيه نفياً خاصّاً؟! شي
إن قلت: أليس يكفي المخلوق في هذا المقام علمه ببداهة قانون العلّيّة وكشف وجود 

كلّ أثر عن وجود مؤثّره؟
لوق لا بدّ له من ســـبب وعلّة«  ّ الدالّ على أنّ »كلّ من ّ العقلىي قلت: إنّ القانون الكلّىي
قرار بأنّ  لوهيّة أصلًا. فإنّ وجوب الإ لتفات إلى الموضوع اللائق بالأ لا صلة له بمقام الا
هناك شـــيئاً هو الواجب ردّا للدور والتسلسل، أمر صحيح لا غبار عليه في نفسه، ولكنّه 
الق تعالى إلّا بعـــد التفات العقل إلى الموضوع اللائق  لا يفيـــد شـــيئاً في إثبات وجود الن
لوق، وذلك أمر لا يمكن تحصيله من حكم العقل بأصل العلّيّة.  للإقرار بكونه خالقاً غير من
فإنّ المخلوق مادام لا يرى الوجود إلّا لما يراه موجوداً في الامتداد والعدد والأجزاء يكون 

: ية التناقض بین هاتین القاعدتین معذوراً في رؤ
لوق يحتاج إلى خالق وسبب وعلّة ألف( إنّ كلّ من

ب( كلّ مـــا يمكنـــنىي أن أفرضـــه موجـــوداً لا يليق بـــأن يكون إلهـــاً، ولا يمكن أن يكون 
الق. مستغنياً عن وجود العلّة والن
1 . بحار الأنوار، 3 / 46، عن التوحيد.
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الـــق، ناشئ من عدم ســـبيل  يـــق العقـــل إلى إثبـــات وجود الن فظهـــر أنّ انســـداد طر
 ، ّ إقراره العقلىي القيّة حتّ يكون موضوعاً لتصديقه و د شيئاً يليق بالن للمخلوق إلى أن يحج
وأصل العلّيّة أجنبىيّ عن هذا المقام _ أي مقام إثبات الموضوع _ بالمرّة، فأصل العلّيّة في 
عین أنّه غير قابل للشـــكّ والترديد أبداً، إلّا أنّه ليس ذاك يكفي المخلوق للإقرار بوجود 

الق مع حصـر الموجود عنده بالامتداديّ فقطّ. الن
ملة إذا كان ما يصحّ وجوده عند المخلوق في جميع متملاته يساوي الامتداد _   وبالج
إمّا غير متناه، مع أنّ الثاني مستحيل الوجود ذاتاً، والأوّل هو المعلول المحتاج  إمّا متناهياً و
يـــادة والنقصان والوجود والعدم _ فلا يبق له موضوع للإثبات أو النفي بعنوان  القابـــل للز
وز أن يكون مـــا قاله مولانا الإمام  يحج لوهيّة والربوبيّة. و الـــق والربّ اللائق بـــه الأ أنّـــه الن

الصادق؟ع؟ إشارة إلى ذلك حيث يقول:
»ولو لا ذلك لم يدر أحد من خالقه ورازقه«.)))

ولم يقـــل؟ع؟ : ولـــو لا ذلـــك لم يعلـــم أحـــد أنّـــه لا بـــدّ لـــه مـــن خالـــق ورازق.

1 . بحار الأنوار، 5 / 237، عن تفسير القمّيّ.



 الانسداد وعجز العقول عن إثبات 

 وجود الخالق المتعال إلّا بإغاثة الله تعالى 
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الق تعالی مستحیلة مطلقاً، بالعقل  ▪ من البدیهيّ أنّ معرفة حقیقة وجود الحن
؟! كانت أم بغیر ذلك، وأمّا إثبات وجوده تعالی فهل یمكن بالعقل مستقلّا أم لا

ة إمكان ذلك بل وقوعهة و حن   الفهم في ذلك و قو : يا عي المعرفة البشـر قد تدا

الق تعالی لا یمكن أن یصل بالعقل مســـتقلّا عن البیان  ▪ إنّ العلم بوجود الحن
الإلهـــیّ، وذلك أنّ إدراك المخلوق منحصـر باحتمـــال وجود الموجود الامتداديّ، 
لتفاته إلیه _ بلا احتیـــاج إلی مانع یمنعه عن  وأمّـــا ما وراء ذلك فـــلا مقتضىي لا
إثباتاً _ علی  هولًا مطلقاً، واســـتحالة الحكم _ نفیـــاً و ذلـــك _ فیكـــون عنده مج

المجهول المطلق من البداهة بمكان.
، لأنّ  ّ الق أمراً تعبّديّاً غیر عقلیي ▪ ثّم إنّه لا يلزم مع ذلك أن يكون إثبات وجود الحن
لوهیّة _  ئق للأ الق، بعد توجّه المخلـــوق إلی الموضوع اللا التصديـــق بوجود الحن
 ّ ل العقلیي ّ صـرف، والاستدلا الق نفسه _ أمر عقلیي يف الحن الذي لا یصل إلّا بتعر
لتفات إلی موضوعه من غیر ناحیة العقل. كونه عقلیّاً بكون الا ـــرج عن  لا ین
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يقین بالنظر إلى نفسه، وهما: ليس للمخلوق _ وحاله ما بيّنّاه _ إلّا سلوك أحد طر
يصحّ  يصحّ عنده وجوده، _ غافلًا عن أنّ ما يراه و بّاً مّما يراه و تار لنفسه ر ألف( أن يحن
إمّا قمراً،  إمّا شمساً، و إمّا نوراً، و القيّة _ فيختار خالقه إمّا ناراً، و عنده وجوده لا يليق بالن

كبيراً! وسيعا! بلا حدّ ولا نهاية، و... إمّا وجوداً  إمّا شجراً، و إمّا بقراً، و و
ب( أن يكون تاركاً للفحص، آيســـاً عن الصول على النتيجة، لما يرى من التعارض 
ية انحصار الموجود عنده بما لا  الق، وبین رؤ بـــین أصـــل العلّيّة الموجبة للإقرار بوجود الن

الق بعنوان عامّ، فيقول: القيّة، المستلزمة لإنكار وجود الن يليق بالن
»كان أبي یقول لي: إنّ هذا السؤال: من خلقني؟ لا جواب له، لأنّه ینبغي أن یسأل 

بعده: فمن خلق الله ؟ فظهر لي بهذا السؤال الساذج كذب ب�رهان علّة العلل، وهو 

كاذب عن���دي إلى الآن، لأنّه إن یلزم أن تكون لكلّ ش���يء علّ���ة، فیجب أن تكون 

إن جار أن یكون شيء موجوداً بلا علّة، فیجوز أن یكون ذلك  للخالق أیضاً علّة، و
الشيء هو الله أو العالم نفسه«.)))

يفهمه، ولكنّه بالنظر إلى هداية  نعم، هذا هو حكم الإنســـان وعقلَه وغاية ما يدركه و
كه _ في هذا العالم أو  بّـــه وخالقـــه، فإن أدركه البيان والتوجيه إلى نقصانـــه في مطلق إدرا ر

كون مسيحيّا؟، 8 _ 9. 1 . لما ذا لا أ
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في عالم سابق كعالم الذرّ مثلًا، أو في عالم الدنيا بتذكير الجج وهدايتهم بعد نسيان عالم 
إن أنكره بعد ذلك يكون جاحداً. الق تعالى يكون مؤمناً، و الذرّ، فأقرّ بوجود الن

إِنَّ الله لَسَميعٌ عَليم<.))) نَةٍ وَ نَةٍ وَیَحْيى  مَنْ حَيَّ عَنْ بَیِّ >لِيَهْلِكَ مَنْ هَلَكَ عَنْ بَیِّ
يد البحث توضیحاً: ونز

يّة ووجود  يـــة البصـر اهـــل المطلق بالنســـبة إلى حقيقة الرؤ كمـــه، والج لا شـــكّ أنّ الأ
كه، بل يتوهّم أنّ المحســـوس مطلقاً هو  لوان، _ وهو لا يرى ولا يحتمل نقصاناً في إدرا الأ
إثباتاً أبداً، وهو مع هذا  ما يصل هو إليه بحواسّه _ لا يتوجّه حكمه إلى وجود اللون نفياً و
ية  كه وهـــو اللون فهو معذور في رؤ ء خارج عن إدرا ّ على وجود شي فـــإن دلّـــه دليلٌ عقلىي
كاته، فإن  التناقـــض ما دام لا يرى نقصاناً في حواسّـــه، ولا يتوجّه إلى المحدوديّة في إدرا
كاته ونقصان حواسّه فليس له حينئذ إلّا  كان هناك مدرك غيره فوجّهه إلى مدوديّة إدرا
قتضاء الدليل القطعيّ الدالّ على وجود اللون أوّلاً، والتفاته  قرار بوجود ذلك، وذلك لا الإ
يحتمل  ء خارج عـــن كلّ ما يدركه و كاتـــه واحتماله وجود شي إدرا إلى نقصـــان حواسّـــه و

وجوده ثانياً.
فـــلا يرتفـــع التناقض المتـــرائ عنده بین القاعدتین اللتین أشــــرنا إليهمـــا، ولا يمكن أن 

كاته. يف وهداية من جانب من يرى مدوديّة إدرا یهتدي إلى القّ والواقع، إلّا بتعر
مثال آخر:

هناك إنسان على عينيه عدستین حمراوتین وهو على حاله هذا غير متوجّه إلى ذلك، 
الف لما يـــراه _ كالأبيض مثلًا _ يكون  وحينئـــذ فـــإن دلّه دليل قطعيّ على وجـــود لون من
ية التناقض مادام غير ملتفت إلى النقصان في إبصاره، _ كيف وهو لا يرى  معذوراً في رؤ
كاته فلا عذر له في  غيـــر ما يـــرى _ وأمّا إن كان هناك هادٍ یهديه فوجّهه إلى نقصـــان إدرا
قرار بوجود اللـــون الأبيض اقتضاء  حـــود والإنكار، ولا يســـعه حينئذ إلّا التســـلیم والإ الج

1 . الأنفال )8(، 42.
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لقطعيّة الدليل الدال على وجود ما لا يدركه.
وحینئذ فنقول:

كه، مفروضه ومتمله، كلّ  إدرا إنّ المخلوق، بصـره وبصيرته، معقوله ومتوهّمه، حسّه و
ذلـــك منحصـر بالموجود المتجزّئ المعلول المحتاج القابـــل للوجود والعدم، فهو معذور في 

: ية التناقض بین رؤ
ألف( أصل العلّيّة

ب( عدم قابليّة ما يمكنه فرض وجوده للخالقيّة والاستغناء عن العلّة
ء خارج عن  كه مطلقاً حتّ يصحّ له فرض شي كيف وهو غير ملتفت إلى مدوديّة إدرا
ء خارج عمّا يحتمل وجوده، وحتّ يلتفتَ  يمكنَه احتمال وجـــود شي كـــه ومفروضه، و إدرا
يتخلّـــص عن التناقض المترائ له في  ء عنده حتّ يثبته و ء خـــارج عـــن كلّ شي إلى شي

الق. يق إثبات وجود الن طر
إلّا لما كان مّما لا يمكن أن يراه، فإنّه لا يری غير ما يمكن أن يراه، و

إلّا لما كان مّما لا يمكن أن يتصوّره، ولا يتصوّر غير ما يمكن أن يتصوّره، و
يفهمه، إلّا لما كان مّما لا يمكن أن يدركه و ولا يفهم غير ما يمكن أن يفهمه، و

فلا يتوقع من فارض لا يفرض موجوداً إلّا في الامتداد والعدد أن يفرض شيئاً خارجاً 
إثباتاً  منه، منزّهاً عنه حتّ يثبته أو ينفيه. فإنّ استحالة الكم على المجهول المطلق نفياً و

بدیهيّ لغايته.
الإمام الصادق؟ع؟ :

حود،))) ثّم  كفراً بج يعة ولا  كلّهم... لا يعرفون إیماناً بشــــر »إنّ الله خلـــق النـــاس 

لتفات إلى  حود لا يتحقّـــق إلّا بعد الا حود، فـــإنّ الج 1. ولا تغفـــل عـــن الفرق بـــین عدم الإيمان مع الج
لتفـــات إلى الموضـــوع. لاف عـــدم الإيمـــان فإنّـــه أمـــر ممكـــن ولـــو مـــع عـــدم الا الموضـــوع بعينـــه بحن



532معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

بعث الله الرسل تدعوا العباد إلی الإیمان به«.)))
الق _ إثباتاً ونفياً، نفياً خاصّاً _ منسدّاً، والتكليف بذلك  يق العلم بوجود الن فيكون طر
يف والهداية، وهـــو الذي ينادي: الق تعالى نفسُـــه بالتعر يكـــون قبيحـــاً إلّا أن يبتدء الن

>إِنَّ  عَلَيْنا لَلْهُدى<.)))
فيوجّـــه المخلـــوق إلى العلم بـــأنّ الموجود لا يكـــون منحصـراً بما يمكـــن أن يصل إليه 
ية التناقض عنده إنّا نشـــأ عن خطأه في ما  يبیّنَ له أنّ رؤ يـــرى له الوجود، و المخلـــوق و
يمكنُه أن يفرضه موجوداً،  توهّمه من كون الموجود منحصـراً بما يحتمل هو بنفسه وجودَه و
لتفات  كاته، لأنّه يمتنع له الا طأ ألبتّة ما دام لا يرى مدوديّة في إدرا وهو معذور في هذا الن
ء خارج مّما يكون امتداديّاً معلـــولاً متاجاً، حتّ يثبته أو ينفيه  _ والـــال هـــذه _ إلى شي
ارج مّمـــا تدركه الأوهام والعقول  الق غير المحتاج إلى العلّة الن نفيـــاً خاصّاً بعنوان أنّـــه الن

طرات والضمائر. والن

المعرفة من صنع الله 

فظهر أنّه لو لم يعرّف الله تعالى نفسه إلى خلقه لم يعرفه أحد:
الإمام الصادق؟ع؟ :

بّه«.))) »... فعرّفهم نفسه ولو لا ذلك لن يعرف أحد ر
»... ولو لا ذلك لم يدر أحد من خالقه ولا من رازقه«.)))

الإمام السجاد؟ع؟ :

،  2 / 417؛ بحار الأنوار، 69 / 212. 1 . الكافي
2 . الليل )92(، 13.

3 . إثبات الهداة، 1 / 47؛ بحار الأنوار، 5 / 250.
4 . بحار الأنوار، 5 / 243، عن علل الشرايع.
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»بك عرفتك، وأنت دللتني علیك، ودعوتني إلیك، ولو لا أنت لم أدر ما أنت«.)))
»عن أبي عبد الله؟ع؟ : أنّه ســـئل عن المعرفة أمكتســـبة هـــي؟ قال: لا، فقیل 
لـــه: فمن صنـــع الله وعطائه هـــي؟ قال: نعـــم، ولیس للعباد فیهـــا صنع، ولهم 

كتساب الأعمال«.))) ا
حود بعد أن عرّفه الله تعالى نفسه(. قرار أو الج )ومن أعماله هو الإ

»... قلت للعبد الصالح؟ع؟ : هل في الناس استطاعة يتعاطون بها المعرفة؟ 
كان لیس  قـــال: لا، إنّـــا هو تطوّل من الله ، قلـــت: أفلهم علی المعرفة ثـــواب إذا 
وا به ففعلوه؟ قال: لا، هو  فیهم ما يتعاطونه بمنزلة الركوع والســـجود الـــذي أمر

تطوّل من الله علیهم وتطوّل بالثواب«.)))
»... قلت لابي الحســـن الرضا؟ع؟ : للناس في المعرفـــة صنع؟ قال: لا، فقلت: 
كما يتطوّل علیهم بالمعرفة«.))) لهم علیها ثواب؟ قال: يتطوّل علیهم بالثواب 

يـــق المعرفة على العبـــاد بلا بيان مـــن الله تعالى،  وهـــم؟عهم؟ مصـرّحون بانســـداد طر
معلّلین ذلك بأنّه تكليف بما لا يطاق:

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»هو الدالّ بالدلیل علیه، والمؤدّي بالمعرفة إلیه«.)))

»قلت لأبي عبد الله؟ع؟ هل جعل في الناس أداة ينالون بها المعرفة؟ قال: لا، إنّ 
علی الله البیان لا يكلّف الله نفساً إلّا وسعها ولا يكلّف الله نفساً إلّا ما آتاها«.)))

1 . بحار الأنوار، 95 / 82، عن إقبال الأعمال.
2 . إثبات الهداة، 1 / 48، عن التوحيد.

3 . بحار الأنوار، 5 / 223، عن المحاسن.
4 . إثبات الهداة، 1 / 50، عن قرب الإسناد.

5 . بحار الأنوار، 4 / 253، عن الاحتجاج.
6 . إثبات الهداة، 1 / 53، عن المحاسن.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
عل لهم إلیها سبیلًا«.))) »لم يكلّف الله العباد المعرفة، ولم یج

لق  »لیـــس لله علی خلقه أن يعرفوا، وللخلق عـــلی الله أن يعرّفهم، ولله علی الحن
إذا عرّفهم أن يقبلوا«.)))

»المعرفـــة صنع من هي؟ قـــال؟ع؟ : من صنع الله عزّ وجـــلّ، لیس للعباد فیه 
صنع«.)))

فلا يمكن الوصول إلى حقيقة معرفة التوحيد إلّا بعد معرفة أنّ الموجود ليس منحصـراً 
وّز له الوجود، بل الصحيح هو أن يقال بعد أن هدانا الله تعالى  في مـــا نحتمـــل وجوده ونحج
لافه، والأوّل هـــو ما نحتمل وجوده والثاني هو ما لا  إمّا بحن إلى أنّ الموجـــود إمّـــا امتداديّ و

نحتمل بأنفسنا وجوده،
والأوّل يدرك والثاني لا يدرك،

والأوّل يوجد والثاني لا يوجد، بل هو متعالٍ عن قبول الوجود،
والأوّل يعدم والثاني ليس قابلًا للعدم،

يادة  فالصغر والكبـر، والوضع والرفع، والنقص والكمال، والفقر ، والشدّة والضعف، والز
والنقصـــان، والكون في زمان ومكان _ متناهيـــین فرضا أو غير متناهيین _ والقرب والبعد، 
فاء والظهور، والتحقّق وعدم التحقّق، والصفة مطلقاً،  والقوّة والفعل، والتغيّر والثبوت، والن
لاف الامتداد،  تصّ به، ولا ينسب بطرفيه إلى ما هو يكون بحن يحن كلّ ذلك ملكة للامتداد و

لعدم قابليّة اتّصاف الموضوع بذلك مطلقاً.
نعم إنّ الله لا يوصف بالمحدوديّة، ولكنّه ليس ذلك من حيث كونه وجوداً غير مدود 

1 . وبحار الأنوار، 5 / 222، عن المحاسن
؛ التوحيد، 412. 2 . إثبات الهداة، 1 / 44، عن الكافي

3 . التوحيد، 410.
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وذاتاً بلا نهاية، بل لأنّ الوصف فرع الامتداد الملازم للمحدوديّة:
الإمام السجاد؟ع؟ :

بّنا عـــن الصفة، وكیف يوصـــف بمحدوديّة من لا یدّ و>لَـــا تُدرِكُهُ  »عظـــم ر
طِيفُ الخَبِيرُ<«.)))

َ
بصَارَ وَهُوَ اللّ

َ
بصَارُ وَهُوَ یُدرِكُ الأ

َ
الأ

هذا، وقد جاء في »تفسير الميزان«:
»إنّ التوحید ونفي الش�ركاء لیس ممّا یرجع فیه إلى بیان النبوّة، فإنّه ممّا یستقلّ به 

العق���ل وتقضي به الفطرة فلا معنى لعدّه فضلًا على الناس من جهة الاتّباع بل هم 

كفروا بالتوحید فإنّما  والأنبیاء في أمر التوحید على مستوى واحد وش�رع سواء، ولو 
كفروا لعدم إجابتهم لنداء الفطرة لا لعدم اتّباع الأنبیاء«.)))

ونقول: 
قد ظهر بما بيّنّاه _ بل وبالمراجعة إلى ما تدّعي الوصول إليه الفلسفة والعرفان من معرفة 
المعبود وتوصيفهم إيّاه بصفات أنفسهم، واعتقادهم بكون وجوده عین حقيقة وجودهم 
الق تعالى حقّ معرفته لا يمكن أن يحصل لأحد إلّا  بلا حدّ ولا نهاية _ وبيّنّا أنّ معرفة الن
بعة عشــــر صلوات الله عليهم  بالمراجعـــة إلى أبواب معرفة الله القيقيّة _ وهم الأنوار الأر
إنقاذهم  يفهم إيّاهم معبودهم، و لائق أجمعین بتعر أجمعـــین _ فلهم المنّ والفضل على الن

هالة وحيرة الضلالة. عن تيه الج
والقول بأنّ الأنّبياء وســـائر الناس في أمر التوحيد على مستوى واحد، فهو أمر صحيح 
في نفســـه ولكن لا من جهة كفاية العقل المســـتقلّ لهم للوصول إلى معرفة المعبود تعالى 
الق تعالى يعرّف  يّة، بل من حيث إنّه لو لم يكن الن حقّ المعرفة كما تزعمه المعرفة البشـر
نفســـه إلى العبـــاد لم تكن تحصل المعرفـــة لأحد مطلقاً _ حتّ الأنبيـــاء _ ، وقد فرغنا عن 

.100 / 1 ، ، 1 / 410، نقلًا عن الكافي 1 . الوافي
، تفسير الميزان، 11 / 173. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
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البحث عن ذلك بالتفصيل.
قال الإمام الباقر؟ع؟ :

بّنا  كمن ضلّ من قبلنا ولكنّـــا حدّثنا ببیّنة من ر » لـــو أنّا حدّثنـــا بـرأينا ضللنا 
بیّنها لنبیّه صلّی الله علیه وآله فبیّنه لنا«.)))

ملة فالعجب مّمن يدّعي اســـتغنائه عن مدرسة النبوة والإمامة في معرفة المعبود  وبالج
تبـــارك وتعالى مـــع ما يرى من وضوح بطلان ما وصل إليه العقـــلاء بآرائهم وأفكارهم في 
بـر والتشبيه ووحدة الوجود وأزليّة وجود العالم و... وبذلك  ســـبيل ذلك من الاعتقاد بالج

يظهر جليّاً بطلان ما قد يقال:
»فالح���قّ ال���ذي لا محی���ص عنه ف���ي المرحلتی���ن: أنّ العق���ل النظ���ريّ مصیب في 

ما یش���خّصه ویقضي به من المع���ارف الحقیقیّة المتعلّقة به تعال���ى، فإنّا إنّما نثبت 

كالعلم والق���درة والحیاة واس���تناد  ل���ه تعالى م���ا نجده عندن���ا من صف���ة الكم���ال 

كالرحمة والمغفرة والرزق والإنعام  الموجودات إلیه، وسائر الصفات الفعلیّة العلیا 

والهدایة وغیر ذلك على ما یهدي إلیه الب�رهان.

غیر أنّ الذي نجده من الصفات الكمالیّة لا یخلو عن محدودیّة وهو تعالى أعظم 

كلّ مفهوم مس���لوب عن غیره  م���ن أن یحیط به ح���دّ، والمفاهیم لا تخلو عنه لأنّ 

منعزل ممّا سواه، وهذا لا یلائم الإطلاق الذاتيّ فتوسّل العقل إلى رفع هذه النقیصة 

كب�ر من أن یوصف بوصف، وأعظم  بش���يء من النعوت السلبیّة تنزیهاً، وهو تعالى أ
من أن یحیط به تقیید وتحدید، فمجموع التشبیه والتنزیه یقرّبنا إلى حقیقة الأمر«.)))

»فم���ن عظی���م الجرم أن نحكّم العقل علیه تعالى فنقیّد إط���لاق ذاته غیر المتناهیة 

فنحدّه بأحكامه المأخوذة من مقام التحدید والتقیید.

1 . بحار الأنوار، 2 / 172، عن بصائر الدرجات.
، تفسير الميزان، 8 / 57. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
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وم���ن عظیم الج���رم أیضاً أن نعزل العقل عن تش���خیص أفعال���ه تعالى في مرحلتي 
التكوین والتش�ریع أعني أحكام العقل النظریّة والعملیّة«.)))

الق تعالى بأوصـــاف المخلوقات والكم عليه بعدم  رم هو توصيف الن فـــإنّ أعظم الج
التناهـــي الـــذاتيّ الذي يكون وصفاً موهوماً في نفســـه وممتنعاً بالنظر إلى موضوعه، فضلًا 

الق جلّ وعلا. عن أن يوصف به الن
الـــق جلّ وعلا بذلك هو الـــذي قد عزل العقل  ومـــن البدیهـــيّ أنّ من يحكم على الن
انسة  الق والمخلوق، وتنزّهه عزّ وجلّ عن مج يح بوجوب تباين ذات الن عن حكمه الصـر
يـــادة والنقصان والوجود  يـــة القابلة للز لوقاته ومشـــابهة مصنوعاتـــه الامتداديّة المتجزّ من

والعدم بالذات.
الق جلّ وعلا  بنـــا إلى حقيقة معرفـــة الن يـــه معاً يقرّ ثّم إنّ القـــول بـــأنّ التشـــبيه والتنز
يـــه عن كلّ ما تصل إليه  ـــف، بل الله تعالى لا يعرف إلّا بالتنز ففســـاده أوضـــح من أن يحن

لائق من معرفة الذوات والأشياء مطلقاً. عقول الن

الإغاثة قبل الاسِغاثة

ياؤه حيث يرى أنّ المخلوق لا ســـبيل له إلى إثبات  ؤه وعظمت كبـر إنّ الله جلّت آلا
لقـــة على العبوديّـــة والمعرفة _ فما ترك  وجـــود خالقـــه إن لم یهده إلى ذلك، _ وأســـاس الن
خلقـــه ســـدى تائهین في الضلالـــة، بل أحضـرهم قبل الهبوط إلى الأرض في الســـماء في 
صورة الذرّ، وجعل فيهم ما إذا ســـألهم أجابوه، فأرســـل إليهم أوليائه صلوات الله عليهم 
بعد أن منحهم المعرفة قبل ذلك، فأراهم بهم صنعه وعرّفهم بهم نفسه، وأخرجهم بذلك 
مـــن ظلمة الشــــرك والضلالة إلى نور الإيمـــان والهداية. فمن الناس مـــن آمن هناك بقلبه 
ولسانه، ومنهم من آمن بلسانه فقطّ وأنكر بقلبه، وهم قد نسوا الموقف بعد ذلك وثبتت 

، تفسير الميزان، 8 / 55. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
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بهم المعرفة. في قلو
نعـــم، قد ثبت بالأدلّـــة القاطعة أنّ الربّ الودود قد إغاث النـــاس في واد المعرفة قبل 
يف  يف بهذا التعر استغاثتهم، وعرّفهم نفسه قبل ولادتهم في عالم يسمّی بعالم الذرّ، والتعر
تصّ بمدرســـة الوحيّ الإلهيّ ولا يمكن أن يصدر إلّا عن أولياء الله تعالى الشـــهداء على  يحن
يّة وأهل التفكيـــر الناطقین عن أوهام  لـــق، وأمّـــا غيرهم من أصحاب المعارف البشــــر الن
ليلة الغالية، وأين هم  وظنون وأهواء، فانّ لهم شأنيّة التكلّم والبحث عن هذه الأمور الج
يفة والعلوم المقدّســـة الثمينة حتّ يثبتوها أو يكونوا  عن الوصول إلى هذه القايق الشــــر

ين؟! لها من المنكر
يؤوّلوا  يف والهداية أشـــدّ الإنـــكار، و حدوا ذلـــك الموقف من التعر فحقيـــق بهـــم أن يحج
الآيات المشـــيرة إليها والأخبار الناصّة عليهـــا إلى معان بعيدة عن العقل والفهم _ وكذلك 
يفعلـــون _ ومـــن هاهنـــا ترى أصحاب الفلســـفة والعرفـــان قد ينكرون ذلك أشـــدّ الإنكار 

يؤوّلون ما ورد في الباب من الأخبار، إلى معان واهية. و
ولنأخـــذ بتفصيـــل بيان ذلك الموقف، فاســـتمع لما يتلى عليك من الشـــواهد عليه مّما 

كتابا الله الصامت والناطق: نطق به 
نْفُسِـــهِمْ 

َ
شْـــهَدَهُمْ عَلى  أ

َ
تَهُمْ وَأ یَّ كَ  مِـــنْ  بَنِي  آدَمَ  مِنْ  ظُهُورِهِمْ  ذُرِّ خَـــذَ رَبُّ

َ
إِذْ أ >وَ

ا عَنْ هذا غافِلِین   ا كُنَّ نْ تَقُولُوا یَوْمَ الْقِيامَةِ إِنَّ
َ
كُمْ؟ قالُوا: بَلى  شَهِدْنا أ لَسْتُ بـربِّ

َ
أ

 فَتُهْلِكُنا بِما فَعَلَ 
َ
ةً مِنْ  بَعْدِهِمْ  أ یَّ ا ذُرِّ شــــركَ آباؤُنا مِنْ قَبْلُ وَكُنَّ

َ
ما أ وْ تَقُولُوا إِنَّ

َ
أ

الْمُبْطِلُون<.)))
كَ  مِنْ  بَنِي  آدَمَ<  خَذَ رَبُّ

َ
إِذْ أ راره، سألت أبا جعفر؟ع؟ عن قول الله: >وَ »...عن ز

يّته إلی يوم القیامة، فخرجوا  إلی: >اَنْفُسِـــهِمْ< قال: أخرج الله من ظهـــر آدم ذر
بّه، وذلك  كالذرّ، فعرّفهم نفســـه، وأراهم نفســـه، ولـــو لا ذلك ما عرف أحـــد ر

1 . الأعراف )7(، 172 _ 173.
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رْضَ لَيَقُولُنَّ الله<.)))
َ
ماواتِ  وَالْأ لْتَهُمْ  مَنْ  خَلَقَ  السَّ

َ
قوله: >وَلَئِنْ سَأ

كُـــمْ؟ قالُوا:   لَسْـــتُ بِرَبِّ
َ
»ســـأل أبو بصیر الإمـــام الصادق؟ع؟ عن قول الله: >أ

ء  بهم، فقلـــت: وأيّ شي بلـــى< قـــال: قلت: قالوا بألســـنتهم؟ قال: نعـــم وبقلو
كتف به«.))) كانوا يومئذ؟ قال: صنع منهم ما ا

الإمام أبو عبد الله؟ع؟ :
كیف علموا القول حیث قیل لهم:  »... وأســــرّ بعضهم خلاف ما أظهر، قلت: 

كُمْ<؟ قال: إنّ الله جعل فیهم ما إذا سألهم أجابوه«.)))  لَسْتُ بِرَبِّ
َ
>أ

قـــرار في صدورهم،  كان ذلـــك معاينـــة الله فأنســـاهم المعاينـــة وأثبـــت الإ  ...«
لْتَهُمْ  مَنْ  

َ
ولـــو لا ذلك ما عرف أحد خالقـــه ولا رازقه، وهو قول الله: >وَلَئِنْ سَـــأ

خَلَقَهُمْ  لَيَقُولُنَ  الله<«.)))
كان هذا؟ قال: نعم، فثبتت المعرفة ونســـوا  »... إبن مســـكان... قلت معاينة 
ونه، ولـــو لا ذلك لم يدر أحد من خالقـــه ورازقه، فمنهم من أقرّ  الموقف وســـیذكر
بُوا مِنْ  قَبْل<«.)))

َ
بلسانه ولم يؤمن بقلبه، فقال الله : >فَما كانُوا لِيُؤْمِنُوا بِما كَذّ

بّهم، قلت: فخاطبهم؟  »... فطرهم علی التوحید عند المیثاق علی معرفة أنّه ر
بّهم ولا من رازقهم«.))) فطأطأ راسه، ثّم قال: لو لا ذلك لم يعلموا من ر

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
لق  يّة وأبداع المبدعات، نصب الحن لیقة وذرء البـر »إنّ الله حين شـــاء تقدير الحن

. 1 . بحار الأنوار، 5 / 258، عن تفسير العيّاشيّ
. 2 . بحار الأنوار، 5 / 258، عن تفسير العيّاشيّ

3 . بحار الأنوار، 5 / 258 _ 259.
4 . بحار الأنوار، 5 / 223، عن المحاسن.

5 . بحار الأنوار، 5 / 237، عن تفسير القمّيّ.
تصر البصائر، 398، إثبات الهداة، 1 / 49. 6 . من
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في صور كالهباء قبل دحو الأرض ورفع السماء... ثّم اجتمع النور في وسط تلك 
فیّة فوافق ذلك صورة نبیّنـــا ممّد؟ص؟ فقال الله عزّ من قائل: أنت  الصـــور الحن
المختار المنتجب وعندك مســـتودع نوريّ وكنوز هدايـــت... انصب أهل بیتك 

. تي ووحدانیّتي يّتي والمنبّهين علی قدر للهداية... واجعلهم حجّتي علی بـر
بوبیّة والإخـــلاص وبالوحدانیّة، فبعد أخذ ما  ثّم أخذ الله الشـــهادة علیهم بالر
لق انتخاب ممّد وآله، وأراهم أنّ الهداية معه  أخذ من ذلك شـــات ببصائر الحن
والنـــور له والإمامـــة في آله، تقدیماً لســـنة العدل ولیكون الإعـــذار متقدّماً، ثّم 

لیقة في غیبه... أخف الله الحن
بأ النور تت الزمـــان إلی أن فضّل ممّـــداً؟ص؟ في ظاهر  ولم يـــزل الله تعـــالی ین
إعلاناً واســـتدعی؟ع؟  الفترات، فدعی الناس ظاهراً وباطناً، وندبهم ســــرّاً و
التنبیـــه علی العهـــد الذي قدّمه إلی الذرّ قبل النســـل، فمـــن وافقه وقبس من 
مصبـــاح النـــور المقدّم اهتدى إلی ســــرّه واســـتبان واضح أمره، ومن أبلســـته))) 

الغفلة استحقّ السخط«.)))
وّل عالم الذرّ على غير حقيقته في »تفسير الميزان« حيث جاء فيه:

ُ
هذا، وقد أ

»إنّ هذه النش���أة الإنس���انیّة الدنیویّة مسبوقة بنشأة أخرى إنس���انیّة هي هي بعینها 

غیر أنّ الآحاد موجودون فیها غیر محجوبین عن ربّهم یش���اهدون فیها وحدانیّته 

تعال���ى ف���ي الربوبیّ���ة بمش���اهدة أنفس���هم لا من طری���ق الاس���تدلال، ب���ل لأنّهم لا 

ینقطع���ون عن���ه ولا یفقدونه، ویعترفون ب���ه وبكلّ حقّ من قبله، أمّا قذارة الش����رك 

وألواث المعاص�ي فهو من أحكام هذه النشأة الدنیویّة دون تلك النشأة التي لیس 

 فعله تعالى القائم به فافهم ذلك.
ّ

فیها إلا

1. الِإبْلاسُ : الَيْرة. )لسان العرب(.
2 . المسعوديّ، مروج الذهب، 1 / 42 _ 43.
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... والنش���أة السابقة... لا تفارق هذه النشأة الإنس���انیّة الدنیویّة زماناً بل هي معها 
(((

محیطة بها لكنّها سابقة علیها السبق الذي في قوله تعالى: >كُن فَيَكُونُ<«.

كان ذلك  »لا حجاب بینهم وبین ربّهم في تلك النشأة فلو فرض هناك علم منهم 

إش���هاداً وأخذ میثاق، وأمّا هذه النشأة فالعلم فیها من ورآء الحجاب وهو المعرفة 
من طریق الاستدلال«.)))

»... فلم یحتجبوا عنه، وعاینوا أنّه ربّهم كما أنّ كلّ شيء بفطرته یجد ربّه من نفسه 
من غیر أن یحتجب عنه«.)))

»إنّ آیات الذرّ تثبت عالماً إنس���انیّاً آخر غیر هذا العالم الإنسانيّ المادّيّ التدریجيّ 

لام والمصائب والمعاص�ي والآثام المشهود لنا من طریق الحسّ، وهو  المشوب بالآ

مقارن لهذا العالم المحس���وس نوعاً من المقارنة لكنّه غیر محكوم بهذه الأحكام 

المادّیّة.

ولی���س تقدّم���ه على عالمنا هذا تقدّم���اً بالزمان بل بنوع آخر من التقدّم المس���تفاد 

))) فإنّ >كُـــن< و>یَكُـــونُ< یحكیان عن 
ن یَقُولَ لَـــهُ كُن فَيَكُـــونُ< 

َ
م���ن قول���ه: >أ

مص���داق واح���د وه���و وج���ود الش���يء خارج���اً لك���ن ه���ذا الوج���ود بعین���ه بوجهه 

ال���ذي إل���ى الله متق���دّم علی���ه بوجه���ه الآخر، وه���و بوجه���ه الربّان���يّ غی���ر تدریجيّ 
ولا زمان���يّ ولا غائ���ب ع���ن ربّ���ه ولا منقط���ع عن���ه بخ���لاف وجهه إل���ى الخل���ق«.)))

نقول: هذا التأويل باطل من وجوه:
1 . لا يمكن الكم بتخالف شيئین في كلّ الأحكام أو بعضها وأحدهما هو الآخر بعينه 

، تفسير الميزان، 8 / 321. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 8 / 323. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 8 / 322. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ

4 . يس )36(، 82.
، تفسير الميزان، 10 / 105. ، ممّد حسین 5 . الطباطبائيّ
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هات غير الواقعيّة. تلفان إلّا بالاعتبارات والج لا يحن
ء بالمقارنة، يســـتلزم كونـــه عدديّاً امتداديّاً  2 . مـــن البدیهـــيّ أنّ صـرف توصيف الشي
يّ  يحج بّانيّ غير تدر ياً زمانيّاً مكوماً بأحكام المادّة مطلقاً، فيناقض ذلك كونه ذا وجه ر متجزّ

ولا زمانيّ و...
ء المقارن لهذا العالم المحسوس _ أيّ نحو فرض _ مقدّماً  3 . لا معنى لأن يكون الشي

كيفيّة تقدّمه. عليه حتّ يبحث عن 
اد على ما يوجد به، وهو تقدّم المعنى  4 . إنّ تقدّم »كن« على »يكون« هو تقدّم الإيحج
ارجيّ، فلا معنى لإحاطة وجود أحدهما  ّ على وجود المفعول والمخلوق الن المصدريّ الفعلىي

بالآخر، ولا ينطبق ذلك على ما فسّـر به وجود النشأتین بوجه من الوجوه.
يـــل آيات الذرّ إلى هذه المعاني الفلســـفيّة الموهونة البعيدة عن المعارف القّة  5 . تأو
_ بل الممتنعة في نفســـها _ خلاف ما التزم به صاحب التفســـير في مقدّمة تفســـيره حيث 

يقول:
»قد اجتنبنا فیها عن أن نركن إلى حجّة نظریّة فلسفیّة أو إلى فرضیّة علمیّة، أو إلى 

مكاشفة عرفانیّة«.)))

»والبحث الصحیح یوجب أن تفس���ّ�ر هذه البیان���ات اللفظیّة على ما یعطیها اللفظ 
في العرف واللغة«.)))

والتفسير المذكور مشحون بأمثال هذا المورد المتجاوز به عن حريم ما التزم به صاحبه 
ف على المراجع. كما لا يحن

الـــق وخلقـــه هو نفس خلقـــه فلا يرتفـــع أبداً إلّا عـــلى المباني  6 . الجـــاب بـــین الن
لقة من رأسها، والقول بأنّ حقيقة وجود  الفلســـفيّة والعرفانيّة الذاهبة إلى إنكار معنى الن

، تفسير الميزان، 1 / 12. ، ممّد حسین 1 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 1 / 89. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
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الق بعينه بحيث تحصل بمشـــاهدة النفس مشـــاهدة ذات  المخلـــوق هو نفـــس وجود الن
الق المتعال!! الن

لقه. ل عليه بحن الق تعالى منحصـر بالاستدلا يق إلى معرفة الن 7 . الطر
الق تعالى به جلّ وعلا لا يكون على نحو كون ذلك مرتبة من مراتب وجوده  8 . قيام فعل الن
الق تعالى كما  لّيات ذاته حتّ تحصل بوجدان ذلك وجدان حقيقة ذات الن لّياً من تحج أو تحج
ّ بوجود الفاعل المختار كما قلناه. تزعمه الفلسفة والعرفان، بل هو قيام المعنى المصدريّ الفعلىي

زء والكلّ، وعن  9 . إنّ حقيقة وحدانيّة الربّ تعالى هو تعاليه الذاتيّ عن الامتداد والعدد والج
حيطة والإدراك والمشاهدة مطلقاً، فمشاهدتها في أيّة نشأة فرضت تكون من أوضح المحال.
الق تعالى خلاف البـرهان وضـرورة المذهب  10 . الاعتقاد بقيام نشأة وجوديّة بوجود الن
التي تتحاش حتّ عن القول بأنّ الله تعالى له صفات قائمة به وتذهب إلى القول بأنّ صفات 
ين _ ومنفيّة عنها مطلقاً _ على التحقيق _. الله جلّ جلاله عین ذاته _ على المشهور بین المتأخّر
11 . الكم باختصاص قذارة الشــــرك وألواث المعاصـي بهذه النشـــأة دون عالم الذرّ 
خلاف ما تدلّ عليه الأدلّة المثبتة لوجود عالم الذرّ، فإنّها تدلّ بالصـراحة على وجود من 
الف  فهام مدى تحن بهذا الاختلاف يظهـــر على أولىي الأ أقـــرّ هناك بلســـانه بما أنكره بقلبه، و

يّة مع ما يصدر عن مصدر الهداية الإلهيّة. مباني الأنظار البشــــر
12 . إذا اختصّت تلك النشأة بكونها فعل الله تعالى القائم به عند أصحاب الفلسفة 
يّة؟! فهل هناك من خالق غير الله ؟! أم  دون هذه النشأة، فما هو حكم هذه النشأة الدنيو

لقة؟! لهم تفسير آخر لمعنى الن
ى 

َّ ن
َ
رْضِ لـــا إِلهَ إِلاَّ هُـــوَ فَأ

َ
ـــماءِ والْأ >هَـــلْ مِـــنْ خالِقٍ غَيْـــرُ الله یَرْزُقُكُمْ مِـــنَ السَّ

تُؤْفَكُونَ<.
مُورُ<.

ُ
بَتْ رُسُلٌ مِنْ قَبْلِكَ وإِلَى الله تُرْجَعُ الْأ بُوكَ فَقَدْ كُذِّ >وَ إِنْ یُكَذِّ
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كُمْ بِالله  نَّ نْیا ولا یَغُرَّ كُمُ الْحَياةُ الدُّ نَّ اسُ إِنَّ وَعْدَ الله حَقٌّ فَلا تَغُرَّ هَـــا النَّ یُّ
َ
>یا أ

الْغَرُورُ<.
صْحابِ 

َ
ما یَدْعُوا حِزْبَهُ لِيَكُونُوا مِنْ أ ا إِنَّ خِذُوهُ عَدُوًّ يْطانَ لَكُمْ عَدُوٌّ فَاتَّ >إِنَّ الشَّ

عيرِ<. السَّ
الِحاتِ لَهُمْ مَغْفِرَةٌ  ذينَ آمَنُوا وعَمِلُوا الصَّ

َ
ذينَ كَفَرُوا لَهُمْ عَذابٌ شَدیدٌ والّ

َ
 >الّ

جْرٌ كَبيرٌ<.
َ
وأ

نَ لَهُ سُوءُ عَمَلِهِ فَرَآهُ حَسَناً فَإِنَّ الله یُضِلُّ مَنْ یَشاءُ ویَهْدي مَنْ یَشاءُ   فَمَنْ زُیِّ
َ
>أ

فَلا تَذْهَبْ نَفْسُكَ عَلَيْهِمْ حَسـراتٍ إِنَّ الله عَليمٌ بِما یَصْنَعُونَ<.)))

ما هو معنی معاينة الله وم اطبِهفی

إرائة الله تعالى  يف الذرّيّ في الروايات بالمعاينة والمخاطبة و قـــد وقع التعبير عن التعر
يتبـــع نعالهم من  نفســـه، ولـــذا قد يتوهّـــم أهل الســـلوك العرفـــانيّ ومن يحـــذو حذوهم و
الق المتعال، بلا وساطة  يّة قد تعلّقت هناك بذات الن التفكيكيّین وغيرهم أنّ المعرفة الذر
د الله تعالى بكنه ذاته بوجدان نفســـه  يدّعون أنّ الســـالك يحج لة خلقه عليه، و آثاره ودلا
هاهنـــا أيضاً بعد الغفلة التامّة عـــن كلّ تعلّقاته الوجوديّة والوصول إلى مرحلة اللاعقليّة 

يّة. واللاوهميّة واللافكر
الق بكنهه، ولا فرق بينهما إلّا بحدود  وذلك أنّ وجود المخلوق عندهم عین وجود الن
ف أنّ تسميتهم ما يكون هذا حاله أمراً  يّة أو الوهميّة أو الواقعيّة )ولا يحن الماهيّات الاعتبار
إلّا فمع صـرف النظر  إشاراتها فقطّ و واقعيّاً كما ترى!( التي تحصل من توجّهات النفس و

عن هذا التوجّه والإشارة فليس شيئاً غير الله تعالى!
يزعمـــون أنّ الوصـــول إلى تلـــك الالة قد يحصل على نحو غيـــر إراديّ، وقد يحصل  و

1 . الفاطر )35(، 4 _ 9.
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ين من جهة تحصيل الغفلة التامّة عن الماهيّات  واللا فكريّ  ياضات وتمار إراديّاً بسبب ر
ووجدان كلّ نفس نفسها معرّاة عن الدود والتعيّنات.

ياضات التي ليست في الواقع إلّا تلقينات باطلة  وقد كشفنا عن حقيقة حال هذه الر
إنّا بعد أن  ، و ّ وتصـرّفات شيطانيّة، في كتابنا)1) الذي كتبناه لبيان بطلان السلوك العرفاني
أوضحنا أنّ العلم والمعرفة بالله تعالى لا يحصل إلّا من جهة العلم بأثره وفعله وصنعه، وبيّنّا 
ده بذاته مطلقاً، فلا  أنّه لا يحصل العلم بوجوده تعالى إلّا بواسطة خلقه، ولا يمكن أن نحج
يبـــق شـــكّ في بطلان الآراء المذكورة، فإنّ المحال الـــذاتيّ لا ينقلب إمكاناً، والذات التي 
تكون على خلاف العدد والزمان والمكان لا تكون قابلة للمشـــاهدة والإدراك والوجدان 

مطلقاً.
يقولون: حيث إنّ إدراك الذات المتعالية مال فلا يكون ذلك إلّا من صنعه تعالى، ولا 

يحصل إلّا بفعله، ولا ينسب إلّا إليه!
ونقول: إنّ المحال الذاتيّ لا يتعلّق به الفعل مطلقاً، والله جل جلاله يتعالى عن إرادة المحال.

؟ع؟: الإمام أمير المؤمنین
يف الذوات«.))) »ممتنع عن الإدراك بما ابتدع من تصـر

الإمام الرضا صلوات الله عليه:
»لیس في مال القول حجّة، ولا في المسألة عنه جواب، ولا في معناه له تعظم، 

))) أن يثن)))«.))) ّ لیي لق ضم إلّا بامتناع الأز ولا في إبانته عن الحن

1 . وهو سيطبع إن شاء الله تعالى. 
2 . بحار الأنوار، 4 / 222، عن التوحيد.

3. المخالف للامتداد والعدد غير القابل للإدراك والوجدان.
4  وأن يكون امتداديّاً وعدديّاً قابلًا للإدراك والوجدان بنفسه.

5 . التوحيد، 40.
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لوقيّة المخلوق  فلا يرفع الجاب بينه وبین خلقه أبداً لأنّ الجاب ليس إلّا نفس من
فكيف يمكن سلبها عنه.

لق حجاب بینه وبینهم«.))) »خلق الله الحن
الإمام الكاظم؟ع؟ :

»لیس بینـــه وبين خلقه حجـــاب غیر خلقه، احتجب بغیـــر حجاب مجوب 
واستتر بغیر ستر مستور، لا إله إلّا هو الكبیر المتعال«.)))

الإمام الرضا؟ع؟ :
»فالحجـــاب بینه وبين خلقه لامتناعه مّما یمكن في ذواتهم ولإمكان ذواتهم مّما 

یمتنع منه ذاته«.)))

إرائة الآيات أم إرائة الذاتفی

إنّ رفع الجاب عن معرفة ذات الله تعالى لا يمكن أبداً، بل ونفس الروايات الواردة 
يف في ذلـــك الموقف أيضاً وقـــع بإرائة صنع  يّة مصـرّحة بـــأنّ التعر في بيـــان المعرفـــة الذر
لة المخلوقات على وجوده، فيكون المراد من المعاينة المصـرّحة بها في  الق تعالى وبدلا الن
ثر والصنع على وجود المؤثّر والصانع.  ية الأ تلك الروايات هو شـــدّة اليقین الاصل من رؤ
حيث إنّ التعبير بالمعاينه والارائة والمخاطبة عن كمال العلم واليقین الاصل من الصنع 

في غاية السن والبلاغة ولا عكس:
الإمام الباقر؟ع؟:

كالـــذرّ فعرّفهم وأراهم  يّته إلی يـــوم القیامة، فخرجوا  »وأخـــرج من ظهر آدم ذر

1 . التوحيد، 35 _ 36.
2 . بحار الأنوار، 3 / 327، عن التوحيد.
3 . بحار الأنوار، 4 / 285، عن التوحيد.
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كلّ مولود  بّـــه، وقال: قال رســـول الله؟ص؟:  صنعـــه، ولـــولا ذلك لم يعرف أحد ر
يولـــد عـــلی الفطرة، يعني عـــلی المعرفة بأنّ الله عـــزّ وجلّ خالقـــه، فذلك قوله: 

رضَ لَيَقولُنَّ الُله<«.)))
َ
ماواتِ وَالأ >وَلَإِن سَئَلتَهُم مَن خَلَقَ السَّ

لة فيها على وقوع المعرفة  فالتعبير عن هذه الالة في أمثال المقام أمر شائع بليغ ولا دلا
على الذات بلا واسطة فإنّ المحال لا ينقلب إمكاناً أبداً.

ني عن الله عزّ وجلّ هل يـــراه المؤمنون يوم القیامة؟! قال  »... قلـــت له: أخبـر
]الإمـــام الصـــادق؟ع؟[: نعم وقـــد رأوه قبل يـــوم القیامة فقلـــت: مت؟! قال: 
إنّ  كُم قَالُوا: بَلَى<، ثّم ســـكت ســـاعة، ثّم قال: و لَســـتُ بِـرَبِّ

َ
حين قال لهم: >أ

ونه في الدنیا قبل يوم القیامة؛ ألست تراه في وقتك هذا؟! المؤمنين لیر
قال أبو بصیر: قلت له: جعلت فداك، فأحدّث بهذا عنك؟! فقال: لا، إنّك إذا 
حدّثت به فأنكره منكر جاهل بمعن ما تقوله ثّم قدّر أنّ ذلك تشبیه وكفر، ولیست 
وية بالعين تعالی الله عمّا يصفه المشبّهون والمحدّدون«.))) كالر ؤية بالقلب  الر
الق نفســـه للعباد في كلّ المواطن  يف الن يق تعر يف بالآيات والعلامات هو طر والتعر

يف في عالم الذرّ: والمواقف ولا ينحصـر به التعر
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

بهم بجّته«.))) لقه، والظاهر لقلو لقه بن »الحمد لله المتجلّیي لحن
الإمام الصادق؟ع؟ :

لات علیه والأعلام«.))) »إنّا عرّف الله عزّ وجلّ نفسه إلی خلقه بالكلام والدلا

1 . التوحيد، 330 _ 331.
2 . بحار الأنوار، 4 / 44 _ 45، عن التوحيد، 117.

طبة، 108. 3 . نهج البلاغة، الن
.276 / 1 ، 4 . الروضة من الكافي
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ء غیره؟ قال  ء عرفنـــاه؟ قال؟ع؟ : بغیـــره، قال: فـــأيّ شي »... قـــال بـــأيّ شي
لوق  الرضا؟ع؟: مشـــیّته واسمه وصفته وما أشـــبه ذلـــك، وكلّ ذلك مدث من

ر«.))) مدبّـ
لق«.))) بوبیّته في إبداع الحن »إنّ الله أظهر ر

الإمام الرضا؟ع؟ :
قرار«.))) بها ]الأشیاء[ عرّفها الإ »و

لتها، وعدم التوجّه إلى  يح الروايات وواضـــح دلا ـــوز غمض العین عن صـر فكيـــف يحج
ازها، والغفلة مـــن حقايق المعاني المرادة  بليغ تشـــبيهها واســـتعارتها وكنايتها وحقيقتها ومج

منها الدالّ عليها، والقرائن الواضحة العقليّة واللفظيّة المنصوبة عليها؟!
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

وف بنفسه مصنوع«.))) »كلّ معر
»لیس بإله من عرف بنفسه، هو الدالّ بالدلیل علیه«.)))

الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :
»لیس بـربّ من طرح تت البلاغ«.)))

الإمام الرضا؟ع؟ :
كان مدلولًا علیه«.))) »إذا لقامت فیه آية المصنوع، ولتحوّل دلیلًا بعد ما 

1 . التوحيد، 433.
2 . التوحيد، 92؛ بحار الأنوار، 3 / 224.
3 . التوحيد، 39؛ بحار الأنوار، 4 / 230.
4 . التوحيد، 35؛ بحار الأنوار، 4 / 228.
5 . الإحتجاج على أهل اللجاج،  1 / 201.

 بحار الأنوار، 4 / 253.
6 . بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.

7 . التوحيد، 40.
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وء«.))) كان للبارئ معن غیر المبـر »ولما 
الق بنفسها من جهة معرفة  بما أوضحناه يظهر جليّاً أنّ القائل بإمكان وجدان ذات الن و
الق والمخلوق بعينه،  النفس ووجدانها أو غيرها، هو القائل بوحدة الوجود وعينيّة ذات الن

نعوذ بالله تعالى من القول بذلك.

ةفی المعرفة الفطريا

ومّما جاء في »تفسير الميزان«:
»إذا اش���تغل الإنّس���ان بالنظر إلى آیات نفسه، وشاهد فقرها إلى ربّها، وحاجتها في 

جمی���ع أطوار وجودها وج���د أمراً عجیباً. وجد نفس���ه متعلّقة بالعظم���ة والكب�ریاء، 

إرادتها وحبّها  متّصل���ة في وجوده���ا وحیاتها وعلمها وقدرتها وس���معها وبص�ره���ا و

وسائر صفاتها وأفعالها بما لا یتناهى بهاء وسناء وجمالًا وكمالًا من الوجود والحیاة 

والعلم والقدرة وغیرها من الكمال...

كلّ شيء وتذكر ربّها.  كلّ ش���يء وتتوجّه إلى ربّها، وتنس���ى  وعند ذلك تنص�رف عن 

فلا یحجبه عنها حجاب، ولا تستتر عنه بستر، وهو حقّ المعرفة الذي قدّر لإنسان. 
وهذه المعرفة الأحرى بها أن تسمّى بمعرفة الله بالله .)))

كلّ شيء،  إنّ الإنسان إذا اشتغل بآیة نفسه وخلا بها عن غیرها انقطع إلى ربّه من 

وعقّ���ب ذل���ك معرف���ة ربّه معرفة بلا توس���یط وس���ط، وعلماً بلا تس���بیب س���بب، إذ 

كلّ حجاب مض�روب، وعند ذلك یذهل الإنس���ان بمشاهدة ساحة  الانقطاع یرفع 
العظمة والكب�ریاء عن نفسه، وأحرى بهذه المعرفة أن تس���مّى معرفة الله بالله «.)))

1 . التوحيد، 40.
، تفسير الميزان، 6 / 172. ، ممّد حسین 2 . الطباطبائيّ
، تفسير الميزان، 6 / 175. ، ممّد حسین 3 . الطباطبائيّ
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ونقول:
المعرفة المذكورة ووجدان الأمر العجيب عندهم مبتنية على ما يدّعيه أصحاب العرفان 
الق والمخلوق متّحداً عيناً وخارجاً _ بأن تكون المخلوقات  والفلسفه من كون وجود الن
قدار  الق تعالى أو نفس صوره المتعيّنة بصور المخلوقات والمتجلّية في الأ مراتب وجود الن

المتخالفة _
وعليه فإذا وجد السالك نفسه بلا واسطة ولا حجاب فقد وجد ربّه وخالقه عندهم 
اطئة المخالفة للوجدان والبـرهان وضـرورة الأديان  بلا ســـتر ولا ســـبب!! وهذه المعرفة الن
تعـــدّ عندهـــم المعرفة حقّ المعرفة. وهـــذه المعرفة التي تكون في القيقـــة معرفة المخلوق 

الق تحسب عندهم معرفة الله بالله . بعنوان الن
ولا يذهب عليك أنّ روايات معرفة النفس التي قد یهتّم بها أصحاب الفلسفة والعرفان 
شـــديداً، وهـــي القائلة بأنّ: »من عرف نفســـه فقد عرف ربّه«، لهي مـــن أهون الروايات 
رها أصحاب الفلســـفة والعرفان معـــنى. حيث إنّها  ّـ مـــدركاً، ومن أفســـد الروايات بما يفســـ
لا توجـــد الغالـــب منها إلّا في الكتب غير المعتبـرة عند المحقّقین المشـــتملة على الروايات 
« و»غرر الكم«  الشاذّة التي لا توجد أمثالها في كتبنا المعتبـرة المشهورة كـ : »غوالىي اللئالىي

يعة«. و»مصباح الشـر
وأمّـــا بطـــلان المعنى الذي تفسّــــر به الروايـــات المذكورة عنـــد أهل الســـلوك العرفانيّ 

ّ فأظهر من الشمس للناظر في مباحثنا والمد لله. والفلسفي
يف في عالم الذرّ؟ إن قلت: ما هو فائدة التعر

قلت: تحتمل وجوهاً:
يف لكُنّا في تلك المواطن قبـــل النزول إلى الدنيا غير  منهـــا: أنّـــه إن لم يكن ذلـــك التعر
يف الذريّ أصبحنا عارفین موحّدين  عارفین بالله تعالى، وأمّا بعد ما أنعم الله علينا بالتعر

بّنا وملحدين.  حتّ في تلك المواطن قبل النزول إلى الدنيا، لا جاهلین بـر
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الرسول الأعظم؟ص؟:
»إنّ الله عـــزّ وجـــلّ خلقـــني وخلق علیّـــاً وفاطمة والحســـن والحســـين من نور، 
فعصــــر ذلـــك النور عصـرة فخرج منه شـــیعتنا، فســـبّحنا فســـبّحوا، وقدّســـنا 
دنا فمجّدوا، ووحّدنا فوحّدوا، ثّم خلق الســـموات  ّ وقدّســـوا، وهلّلنا فهلّلوا، ومج
ئكة ماة عـــام لا تعرف تســـبیحاً ولا  ئكة فمكثـــت الملا والأرضـــين وخلـــق الملا
ئكة، وقدّســـنا فقدّست  تقديســـاً، فسبّحنا فســـبّحت شیعتنا فســـبّحت الملا

ئكة... شیعتنا فقدّست الملا
كما اختصّنا  فنحـــن الموحّدون حیث لا موحّد غیرنا، وحقیق علی الله عزّ وجلّ 

. واختصّ شیعتنا أن ينزلنا وشیعتنا في أعلی علیين
إنّ الله اصطفانا واصطف شـــیعتنا من قبل أن نكون أجســـاماً، فدعانا فأجبنا 

فغفر لنا وشیعتنا من قبل أن نستغفر الله تعالی«.)))
يف الذريّ أن أصبحنـــا في الدنيا أقرب إلى  ومنهـــا: أنّـــه يمكن أن يكون مـــن آثار التعر
يف كان فهم التوحيد  يفهم لنا، ولعلّه إن لم يتقدّم لنا ذلك التعر قبول هداية الأنبياء وتعر
وقبوله من الأنبياء؟عهم؟ أصعب علينا. هذا كلّه بعد ما بيّنّاه من أنّه إن لم يعرّف الله نفسه 

لنا لكان حتّ تصديقنا بوجوده تعالى من عند أنفسنا مالاً.

1 . كشف الغمّة، 1 / 458.
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ى أحـــداً مـــن الفلاســـفة والعرفـــاء وعقلاء البشــــر _ فضـــلًا عن  ▪ إنّـــك لا تـــر
يـــق معرفة الله ويعرفه حـــقّ معرفته، وذلك أنّ  جهّالهـــم _ يكـــون مصیباً في طر
العقل علی شــــرافته وعلوّ شأنه فشأنه شـــأن الباصـرة بالنسبة إلی النور حیث 
الـــق تعالی وأولیائه  لا ينفـــع وجودهـــا إلّا مع وجوده. والنـــور هاهنا هو بیان الحن

كما أنّ العقل في المقام بمنزلة البصر. المعصومون؟عهم؟، 
ى فلا يصحّ ترجیح إحدى  ▪ ثّم إنّه حیث لا تتّم الحجّة بقیام أحدهما دون الأخر
كلّ واحد  ّ فإنّ  كما يفعله الفلسفي ى  الحجّتين _ من العقل والبیان _ علی الأخر
له، فلا وجه  منهمـــا يكّمل حجیّة الآخر، ويقصــــر عن إفادة المطلوب باســـتقلا

لتوهّم المعارضة بینهما أصلًا.
▪ فـــلا تصـــل المعرفة ولا تـــتم الحجّـــة إلّا بمعرفة الحجّة ســـلام الله علیـــه أبداً، 
وتصبـــح بذلك أصـــول الديـــن منحصــــرة بأصل واحـــد وهو معرفـــة المعصوم 

والتسلم المطلق لديه لا غیر،

إل!ك تفص!ل البحث: و
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عظم شأن العقل

لك أن تسأل: إذا كان لا تحصل معرفة الله تعالى إلّا ببيان منه تعالى وهدايته فما شأن 
يق معرفة الله ، وكيف لا يلزم أن تكون المعرفة على ما قلت تعبديّة غير عقليّة؟! العقل في طر

فأقول: لا شبهة في شـرافة قدر العقل وعظمة شأنه، وهو الذي ورد فيه عن العصمة 
بّانيّة: الر

رسول الله؟ص؟:
»قوام المرء عقله، لا دين لمن لا عقل له«.)))

»لا عدم أشدّ من عدم العقل«.)))
الإمام الكاظم؟ع؟ :

كتابه، فقال: »إنّ الله تبارك وتعالی بشّـر أهل العقل والفهم في 
حسَنَهُ))) أولئِكَ الذيِنَ هَدَاهُمُ 

َ
ـر عِبَادِ الذيِنَ یَســـتَمِعُونَ القَولَ فَيَتَّبِعُونَ أ >فَبَشِّ

، 1 / 4؛ بحار الأنوار، 1 / 94 . 158. كنز الفوائد، 2 / 31؛ روضة الواعظین  . 1
. 2 . بحار الأنوار، 1 / 88، عن أمالىي الشيخ الطوسيّ

تّباع وليس بمفعول به،  3 . وعلى هذا التفسير فيكون قوله تعالى >أحسنه< مفعولاً مطلقاً لبيان كيفيّة الا
كلّ متكلّم والاستماع منه. وز الرجوع إلى  فلا تتوهّمنّ أنه يحج
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لبَابِ<.)))
َ
الُله وَأولئِكَ هُم أولوُ الأ

مُّ البُكمُ  وابِّ عِندَ الِله الصُّ »... ثّم ذمّ الذين لا يعقلون فقال:... >إِنَّ شَــــرَّ الدَّ
الذينَ لا یَعقِلوُنَ< «.)))

ء عبـــد الله به أفضل  »كان أمیـــر المؤمنـــين صلـــوات الله علیه يقول: ما من شي
بّه،  كان عالماً بـر كان العبد عاقلًا  وح العقل، فـــإذا  إنّ ضوء الر مـــن العقل... و
بّه أبصـر دينه... ما قسّـــم الله بـــين العباد أفضل من العقل،  كان عالماً بـر إذا  و
اهـــل، وما بعث الله نبیّـــاً إلّا عاقلًا حتّ يكون  نـــوم العاقل أفضل من ســـهر الحج
يضة من فرائض  عقلـــه أفضل مـــن جمیع جهد المجتهدين، ومـــا أدّی العبد فر

الله حتّ عقل عنه«.)))

العقل أو المعصومفی

فأقول جواباً عن سؤالك عن شأن العقل في معرفة الله تعالی:
يق  إنسداد طر الق بلا رجوع إلى البيان، و قرار بوجود الن إنّ امتناع حصول العلم والإ
، فلا  ّ الق إلّا من بيان الجج لا يستلزم أن يكون الأمر تعبّديّاً غير عقلىي إثبات وجود الن

منافاة بین وجوب الرجوع إلى البيان والأخذ بالعقل.
ء فيجيبـــك فتقبل قوله لا  توضیـــح ذلـــك: إنّك تارة ترجع إلى البيان وتســـأله عن شي
كه _ كوجوب الإخفات في الظهر _ مثلًا فهو تعبّد لا غير، ومرّة  عـــن فهـــم علّة الكم وملا
أخرى تفهم شـــيئاً بنفسك بلا رجوع إلى أحد كالكم باستحالة اجتماع النقيضین مثلًا 
ّ صـرف، ومرّة ثالثة تفكّر في مشـــكلة فـــلا تقدر على حلّها، ثّم ترجع إلى غيرك  وذاك عقـــلىي
ل  فيســـتدلّ لك عليهـــا ببـرهان تعقله وتفهمه بعقلك، فتحلّ عقدتك من بيانه باســـتدلا

، العوالم، كتاب العلم، 81. 1 . البحرانيّ
، العوالم، كتاب العلم والعقل، 83. 2 . البحرانيّ

، العوالم، كتاب العلم والعقل. 3 . بحار الأنوار، 1 / 153؛ البحرانيّ
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ء. عقلىي منه وقنوع من نفسك، فليس هذا من التعبّد في شي
فللعقل في هذه المســـألة الثالثة شـــأن عظیم بحيث أنّه لو لا أنّك كنت عاقلًا لما نفعك 
البرهان، كما أنّ للبيان أيضاً هاهنا لشأناً عظيماً لأنّه لو لم يكن لكان عقلك بنفسه قاصـراً 

عن حلّ المشكلة.
وذلك كما أنّ صحيح العین لا يرى إلّا بالنور، والنور أيضاً لا ينفع إلّا من له عین سليمة، 
ية إلّا بهما معاً. وهذا هو الال بعينه في حصول العلم بوجود الله تعالى، فإنّه لو  ولا تحصل الرؤ
كمل موجود: لوق وأ يف والبيان من الله تعالى لما حصلت المعرفة ولو لأشـرف من لم يكن التعر

الإمام الصادق؟ع؟ :
»لو لا الله ما عرفناه«. )))

الق تعالى لغيرهـــم لما حصلت  يـــف الن كمـــا أنّه لـــو لم يمنّ أصحـــاب الوحی؟عهم؟ بتعر
المعرفة لأحد أبداً:

»ولو لا نن ما عرف الله «.)))
الإمام الباقر؟ع؟ :

»بنـــا عبـــد الله ، وبنـــا عـــرف الله ، وبنـــا وحّـــد الله ، وممّـــد حجـــاب الله تبـــارك 
وتعالی«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

»بنا عرف الله ، وبنا عبد الله . نن الأدلّاء علی الله ، ولو لا نا ما عبد الله «.)))

1 . بحار الأنوار، 3 / 273 عن الصدوق في كتاب التوحيد.
، 1 / 144 ؛ التوحيد، 151 _ 290 ؛ بحار الأنوار، 3 / 273. 2 . الكافي

، 1 / 145، باب النوادر. 3 . الكافي
4 . التوحيد، 152.
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الإمام المهديّ؟ع؟ :
لق بعد صنائعنا«.))) بّنا والحن »نن صنائع ر

حيـــث إنّ الله تعالى اصطفاهم واصطنعهم لنفســـه _ يعنىي أدّبهم لنفســـه كما اصطنع 
لق بعد ذلك. موس لنفسه _ وهم؟عهم؟ أدّبوا الن

إلّا  إعظامـــاً لقّهم، و كراماً لشـــأنهم و وليـــس ذلك من الله تعالى بالنســـبة إليهم إلّا إ
لق، إلى توســـيط وســـائط، خلافاً  فلا يحتاج الله في إيصال جوده وكرمه وهدايته إلى الن

للفلاسفة والعرفاء والشيخيّة والتفكيك و...
 أحد بلا واســـطة، ولكن 

َ
فليس هناك امتناع ذاتيّ في أن يلهم الله تعالى معرفته لكلّ

عل الرســـول الأعظم وآله؟ص؟  الله تعـــالى لم يفعل ذلـــك بل اقتضت حكمته البالغة أن يحج
أبواباً لمعرفته ومالّا لتوحيده:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»إنّ الله لـــو شـــاء لعرّف العباد نفســـه، ولكـــن جعلنا أبوابه وصـراطه وســـبیله 
ت منه«.))) والوجه الذي يؤ

»وســـدَّ الأبـــواب إلّا بابه فقال: أنـــا مدينة العلـــم وعلّی بابها، فمـــن أراد المدينة 
والحكمة فلیأتها من بابها«.)))

اد _ مـــن الله تعالى إلّا  لقـــة والإيحج يف _ بل الن فمـــن الباطـــل أن يقـــال: إنّه يمتنـــع التعر
بالواسطة، بتوهّم اقتضاء قاعدة إمكان الأشـرف وحفظ مراتب الوجود، وأمثال ذلك من 

قواعد مدرسة الفلسفة والشيخيّة الواهية.
ثبات وجود  وعـــلى مـــا قدّمناه فتمسّـــك القائل بعـــدم جواز الرجـــوع إلى المعصـــوم لإ

،  285؛ بحار الأنوار، 53 / 178، عن الاحتجاج. 1 . الغيبة، الطوسيّ
. 2 . إثبات الهداة، 1 / 59، عن الكافي

نان، دعاء الندبة. 3 . القمّيّ، مفاتيح الج
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الـــق بلـــزوم التعبد والدور، أو بتوهّـــم خروج معرفة التوحيد على هـــذا البيان عن كونه  الن
بالعقـــل ودخولـــه في مـــا يكون بالتعبد، مّما لا ينبغـــي التفوّه به، فإنّـــه لا منافاة بین كون 
المعرفة تفضّلًا من الله تعالى ومن أوليائه)1) مالّ معرفته وأبواب توحيده بالنسبة إلى من 
ثبات من ناحية  ســـواهم، وبین كونها عقليّة بعد توجيه المكلّف إلى الموضوع اللائق بالإ

الق تعالى: الن
(((.>

ً
بَدا

َ
حَدٍ أ

َ
>وَلَوْ لا فَضْلُ  الله عَلَيْكُمْ  وَرَحْمَتُهُ ما زَكى  مِنْكُمْ مِنْ أ

الإمام الصادق؟ع؟ :
»الفضل، رسول الله؟ص؟ ؛ والرحمة، أمیر المؤمنين صلوات الله علیه«.)))

فـــلا يعدّ العقـــل والبيان في معرفة الله تعـــالى حجّتان مســـتقلّتان إحدیهما في عرض 
الأخـــرى حتّ يصبح ما يحصل بالبيان تعبديّة، بل تقصـر كلّ واحدة منهما بالاســـتقلال 
الق المتعال، وهما معاً تعدّان حجّة واحدة: يق إثبات وجود الن فادة في طر عن الجيّة والإ

كُمْ  تَعْقِلُون <.)))
َ
نُ  الله  لَكُمْ  آیاتِهِ  لَعَلّ >كَذلِكَ  یُبَیِّ

، اللّهم هذا منك ومن رسولك صلّى  الله  1 . ... فلمّا رفع الصادق؟ع؟ يده قال: المد لله ربّ العالمین
يكاً؟!  عليه  و آله  وسلّم، فقال ابو حنيفة: يا أبا عبدالله أجعلت مع الله شـر

غْناهُمُ الُله وَرَسُولُهُ مِنْ فَضْلِه <، 
َ
نْ أ

َ
يلك إنّ الله تبارك وتعالى يقول في كتابه: >وَما نَقَمُوا إِلاَّ أ فقال؟ع؟: و

هُمْ رَضُوا ما آتاهُمُ الُله وَرَسُـــولُهُ وَقالُوا حَسْـــبُنَا اللَهُ سَيُؤْتینَا الُله  نَّ
َ
يقول عزّ وجلّ في موضع آخر: >وَلَوْ أ و

مِنْ فَضْلِهِ وَرَسُولُهُ<.
كأنّي ما قرأتهما قطّ من كتاب الله ولا سمعتهما إلّا في هذا الوقت. فقال أبو حنيفة: والله 

م عَلَى قُلُوبٍ 
َ
فقـــال أبـــو عبد الله؟ع؟: بـــلى قد قرأتهما وسمعتهما ولكـــن الله أنزل فيك وفي أشـــباهك: >أ

ا بَل رَانَ عَلَى قُلُوبِهِم مَا كَانُوا یَكسِـــبُونَ< بحار الأنوار، 10/ 216 عن كنز 
َ
قفَالُهَـــا< وقال تعالى: >كَلّ

َ
أ

الفوائد للكراجكيّ، 196.
2 . النور )24(، 21.

3 . بحار الأنوار، 9 / 194، عن تفسير القمّيّ.
4. الأنبياء )21(، 10.
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كُمْ  تَعْقِلُون <.)))
َ
ا لَكُمُ  الْآیاتِ  لَعَلّ نَّ >قَدْ بَیَّ

 فَلا تَعْقِلُونَ<.)))
َ
نْزَلْنا إِلَيْكُمْ  كِتاباً فِيهِ  ذِكْرُكُمْ  أ

َ
>لَقَدْ أ

سُل<.))) ةٌ بَعْدَ الرُّ اسِ  عَلى  الله  حُجَّ >لِئَلاَّ یَكُونَ  لِلنَّ
كمل للناس الحجج بالعقول، ونصـر النبیّين بالبیان«.))) »إنّ الله أ

الإمام الصادق؟ع؟ :
، والحجّة في ما بين العباد وبين الله العقل«.))) ّ »حجّة الله علی العباد النبي

اسِ وَمَا  مثَال نَضـرِبُهَـــا لِلنَّ
َ
»... ثّم بـــيّن أنّ العقـــل مع العلم فقال: >وَتِلـــكَ الأ

یَعقِلُهَا إِلاَّ العَالِمُونَ<«.)))
ـــاة إلّا بالطاعـــة، والطاعـــة بالعلم، والعلـــم بالتعلّم، والتعلّـــم بالعقل  »لا نج

ّ ومعرفة العالم بالعقل«.))) بّاني يعتقد، ولا علم إلّا من عالم ر
: حجّة ظاهرة، وحجّة باطنة، فأمّا الظاهرة فالرسل  »إنّ لله علی الناس حجّتين

ئّمة؟عهم؟ وأمّا الباطنة فالعقول«.))) نبیاء والأ والأ
»ما بعث الله أنبیائه ورسله إلی عباده إلّا لیعقلوا عن الله ، فأحسنهم استجابة 
كملهـــم عقلًا أرفعهم  أحســـنهم معرفـــة، وأعلمهم بأمر الله أحســـنهم عقلًا، وأ

درجة في الدنیا والآخرة«.)))

1. آل عمران )3(، 118.
2. الأنبياء )21(، 10.
3. النساء )4(، 165.

4 . إثبات الهداة، 1 / 41.
،  1/ 25؛ إثبات الهداة 1 / 42. 5 . الكافي

، العوالم، كتاب العقل، 83. 6 . العنكبوت )29(، 42؛ البحرانيّ
،  1/ 17؛ إثبات الهداة، 1 / 41. 7 . الكافي
،  1 / 16؛ إثبات الهداة، 1 / 4. 8 . الكافي

.16 / 1 ، 9 . الكافي
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»بالعقل استخرج غور الحكمة، وبالحكمة استخرج غور العقل«.)))
لق الیوم؟ فقال الرضا؟ع؟ :  في خبـر إبن الســـكیت قال: فما الحجّة عـــلی الحن »و
العقل، تعرف به الصادق علی الله فتصدّقه، والكاذب علی الله فتكذّبه«.)))

ت منها، ولـــولا هم ما عـــرف الله عزّ  »الأوصیـــاء أبـــواب الله عـــزّ وجلّ الـــتي يؤ
بهم احتجّ الله علی خلقه«.))) وجلّ، و

أاواب المعرفة:

د  لا ينتج النظر والقياس الاصل من الاستبداد بالتعقّل والتفكّر إلّا شـركاً وضلالاً، ولا تحج
يذكر فيها اسمه: معرفة التوحيد القيقيّ وحقيقة معرفة التوحيد إلّا في بيوت أذن الله أن ترفع و

الإمام الباقر؟ع؟ :
»بنا عبد الله ، وبنا عرف الله ، وبنا وحّد الله ، وممّد حجاب الله تبارك وتعالی«.)))
ولا يذهـــب عليـــك أنّـــه لا شـــكّ في حجّيّة حكم العقـــل ومطابقته مـــع الواقع، ولكن 
لطون بین أحكام العقل والوهم والظنون والأهواء، فما يصدر من العقلاء  العقلاء كثيراً ما يحن
طأ وليس بحكم العقل دائماً، وأمّا أولياء الوحي؟عهم؟ فهم  ائز عليهم الن هو أحكام العقلاء الج

المعصومون عن خلط أحكام العقل بالوهم مطلقاً.
وعلى ذلك فمدّعو العقل من البشــــر إن لم يســـتبدّوا بآرائهم ورجعوا إلى أبواب المعرفة 
طأ بمـــوارد قليلـــة كفهم متشـــابهات ما ورد مـــن الآيات  الإلهيّـــة لانحصــــر الاختـــلاف والن
طأ والاشتباه  ين عند العقل والشــــرع في ما يصدر عنهم من الن والروايات، ولكانوا معذور

إحياناً:
،  1/ 28؛ إثبات الهداة، 1 / 42. 1 . الكافي
،  1 / 25؛ بحار الأنوار، 1 / 105. 2 . الكافي

. 3 . إثبات الهداة، 1 / 60، عن الكافي
،  1 / 145، باب النوادر. 4 . الكافي
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؟ع؟ : قال رسول الله؟ص؟ لعلىيّ
»إنّك والأوصیاء من بعدك عرفاء لا يعرف الله إلّا بسبیل معرفتكم«.)))

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
»مـــن تـــرك الأخذ عمّن أمر الله عـــزّ وجلّ بطاعته قیّض الله له شـــیطاناً فهو له 

ين«.))) قر
الإمام الباقر؟ع؟ :

إن تركناهم لم  »بلیّـــة الناس علینـــا عظیمة، إن دعوناهم لم يســـتجیبوا لنـــا، و
یهتدوا بغیرنا«.)))

»عن يونس بن عبدالرحمن قال: قلت لأبي الحسن؟ع؟ : بما أوحّد الله ؟ فقال: يا 
يونس، لا تكوننّ مبتدعاً، من نظر بـرأيه هلك، ومن ترك أهل بیت نبیّه ضلّ، 

كفر«.))) كتاب الله وقول نبیّه  ومن ترك 
ب فيه الرجـــوع إلى الجج؟عهم؟ بـــین المعارف العقليّـــة والأحكام  فـــلا فرق في مـــا يحج
التعبديّة إلّا أنّ في القســـم الأوّل يبیّن الجّة الدليل والبـرهان على المطلب، وفي القســـم 

الثاني ليس كذلك.
قال علّى؟ع؟ لرسول الله؟ص؟:

»يا رســـول الله ، أمنّا الهـــداة أم من غیرنا؟ قال: لا، بل منّـــا إلی يوم القیامة. بنا 
لة الفتنة، وبنا  لة الشـرك، وبنا استنقذهم الله من ضلا استنقذهم الله من ضلا

لة«. ))) يصبحون إخواناً بعد الضلا

صال. 1 . بحار الأنوار، 23 / 99، عن الن
صال، 2 / 429. 2 . الن

3 . أمالىي الصدوق، 609؛ بحار الأنوار، 46 / 288.
، 1 / 56؛ إثبات الهداة، 1 / 57. 4 . الكافي

كمال الدين. 5 . بحار الأنوار، 23 / 42، عن إ
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الإمامان أبو عبد الله وأبو جعفر؟عهما؟:
ء من العلم  »إنّ العلـــم الـــذي أهبط مع آدم لم يرفع، والعلم يتـــوارث، وكلّ شي
إنّ علیّاً عالم  نبیاء لم يكن من أهل هذا البیـــت وهو باطل، و وآثار الرســـول والأ
إنّه لن یموت منّا عالم إلّا خلف من بعده من يعلم مثل علمه«.))) هذه الأمّة، و

الإمام الباقر؟ع؟ :
ق السماء  رج أحدكم فراســـخ فیطلب لنفســـه دلیلًا، وأنت بطر »يا أبا حمزة، ین

ق الأرض فاطلب لنفسك دلیلًا«.))) أجهل منك بطر
الإمام العسكريّ؟ع؟ :

كالبهائم«.))) كنتم حیاری  »لو لا ممّد والأوصیاء من ولده 
امعة الكبيرة: يارة الج وفي ز

»الســـلام عـــلی مـــالّ معرفـــة الله ... أعزّكـــم بهـــداه، وخصّكـــم ببـرهانـــه... 
ق، واللازم لكم لاحق...  ورضیكم... أركاناً لتوحیده... فالراغـــب عنكم مار
ی، ومن لم يأتكـــم هلك... من أراد الله  كم نج ونـــوره وبـرهانـــه عندكم... من أتا

بدء بكم ومن وحّده قبل عنكم«.)))
ة لا غ!ر الدین بكماله هو معرفة الحجا

والعجـــب مّمـــن لا يرى تنافياً بـــین الاعتقاد بوجـــوب تبعيّة الجـــج؟عهم؟ وبین جواز 
كتســـاب المعارف! كأنّـــه لا يرى الاختلاف البـــیّن بينهما في جلّ  الرجـــوع إلى غيرهـــم لا
يل مكمات أقوال الجج الإلهيّة  مع بينهما إلّا بتأو المســـائل بل كلّها بحيث لا يمكنه الج

كمال الدين. 1 . بحار الأنوار، 23 / 39، عن إ
.184 ، 2 . الكافي

3 . بحار الأنوار، 23 / 100، عن علل الشـرائع.
4 . من  لا يحضره  الفقيه، 2 / 616.
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فضلًا عن متشـــابهاتها إلى معان منطبقة على فلســـفة أهل الشــــرك والضلال، وأعجب 
يّة والأرضيّة،  مـــن ذلك إنكارهم عـــلى من تنبّه إلى المبائنة والتنافي بین المعارف الســـماو
ّ لا إلى أهل الظنون والأهـــواء، فينكرون على  وأوجـــب الرجـــوع إلى معادن العلـــم القيقي

مود و... يسمّونهم أهل الظاهر والج أهل القّ حقّهم و
فيا عجباً قد أصبح المعروف منكراً والمنكر معروفاً حيث يسمّی مدافعو معارف الأديان 
يســـمّی  مود!! و والبـراهـــین الســـاطعة الصادرة عن أولياء الملـــك الديّان أهل الظاهر والج
يعة بإدخال آراء المدارس الضالّة  بو بنيان الشـر رّ أهل الظنون الواهية والأهواء المردية ومن
يّة _ وهي الفلســـفة اليونانيّة التي ليســـت في الواقع إلّا تبيین عقائد أهل الشــــرك  البشــــر

شـركهم على صورة فنّيّة _ أهل الفهم والعقل والبـرهان!!
وهذا هو بعينه ما يفعله المخالفون لأهل البيت؟عهم؟ أصولاً وفروعاً حيث يعدّون أنفسهم 
موالـــین لأهـــل بيت النبّى؟ص؟ ثّم يأخذون معالم دينهم مـــن غيرهم! فيا ليتهم وافق قولهم 

يعرفوهم بحقيقة أمرهم. فعلهم حتّ لا يغترّ الناس بهم، و
»... أت أبـــو حنیفـــة إلی أبي عبـــد الله جعفـــر بـــن ممّـــد علیه أفضـــل الصلوة 
والســـلام، فخرج إلیه يتوكّأ عـــلی عصا، فقال أبو حنیفة: ما هـــذه العصا يا أبا 
كنت تتاج إلیها، قال: أجل، ولكنّها عصا  عبد الله ؟ ما بلغك من الســـنّ ما 
رســـول الله؟ص؟ فـــأردت أن أتبـرّك بها. قال: أمّا إنّي لـــو علمت ذلك وأنّها عصا 

رسول الله لقمت وقبّلتها.
فقال أبو عبدالله؟ع؟ : سبحان الله ! _ وحسـر عن ذراعه _ وقال:

والله يا نعمان، لقد علمت أنّ هذا من شعر رسول الله؟ص؟ ومن بشـره فما قبّلته!
كمّه وجذب يده ودخل منزله«.))) فتطاول أبو حنیفه لیقبّل يده، فاستلّ))) 

إِخراجُه في رِفْق. )لسان العرب(. لُ : انتزاعُ الشي ء و 1. السَّ
2 . دعائم الإسلام،  1/ 95؛ بحار الأنوار، 10 / 222.
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؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
كم وأصحاب الـــرأي فإنّهم أعداء  »يا معشــــر شـــیعتنا والمنتحلين مودّتنـــا، إيّا
. تفلّتـــت))) منهـــم الأحاديـــث أن یفظوهـــا وأعیتهم الســـنة أن يعوها  الســـنن
لق  ـــذوا عبـــاد الله خـــولًا))) ومالـــه دولًا، فذلّت لهـــم الرقـــاب، وأطاعهم الحن فاتّن
ئّمة الصادقين وهم من الكفّار  أشـــباه الكلاب، ونازعوا الحقّ أهله، وتمثّلوا بالأ
، فسئلوا عمّا لا يعلمون فأنفوا إن يعترفوا بأنّهم لا يصلحون، فعارضوا  الملاعين

الدين بآرائهم فضلّوا وأضلّوا«.)))
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»نن الأعراف الذي لا يعرف الله إلّا بسبیل معرفتنا، إلی أن قال: إنّ الله لو شاء 
ت  لعرّف العباد نفســـه، ولكن جعلنا أبوابه وصـراطه وسبیله والوجه الذي يؤ
كدرة، يفرغ بعضها  منـــه، إلی أن قال: ولا ســـواء حیث ذهب الناس إلی عیـــون 
في بعض، وذهب من ذهب إلینا إلی عیون صافیة لا نفاد لها ولا انقطاع«.)))

»من دان الله بالرأي لم يزل دهره في ارتماس«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

وة غیرنا«.))) »كذب من زعم أنّه من شیعتنا وهو متمسّك بعر
»مـــن دان الله بغیر سمـــاع من صادق ألزمه الله التیه الفنـــاء، ومن ادّعی سماعاً 
لقه فهو مشــــرك، وذلك البـــاب هو الأمين  مـــن غیـــر الباب الذي فتحـــه الله لحن

ث . )لسان العرب(. كُّ ةً، من غير تََ
َ
ص من الشي ء فَجْأ

ُ
خَلّ فْلاتُ، والانْفِلاتُ: التَّ تُ، والِإ

ُ
فَلّ 1. التَّ

وَل: العبيد والِإماءُ وغيرهم من الاشية. )لسان العرب(. 2. النَ
3 . التفسير المنسوب إلى الإمام السن العسكري؟ع؟، 47؛ بحار الأنوار، 2 / 84.

. 4 . إثبات الهداة، 1 / 59، عن الكافي

. 5 . إثبات الهداة، 1 / 64، عن الكافي
6 . بحار الأنوار، 2 / 98، عن صفات الشيعة للصدوق.
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المأمون علی سـرّ الله المكنون«. )))
ّ أبو الحســـن الأوّل وهو في الســـجن:  كتـــب إلیي  : ّ ـــائِي ّ بن ســـويد السَّ »عـــن عـــلیي
، مّمـــن تأخذ معالم دينـــك؟ لا تأخذنّ معـــالم دينك عن  ّ كرت يا علیي وأمّـــا مـــا ذ
ائنـــين الذين خانوا الله  غیر شـــیعتنا، فإنّـــك إن تعدّيتهم أخذت دينك عن الحن
كتاب الله جـــلّ وعـــلا فحرّفوه  ورســـوله وخانـــوا أماناتهـــم. إنّهـــم اؤتمنـــوا عـــلی 
رة  ئكته ولعنة آبـــائي الكرام البـر وبدّلـــوه، فعلیهم لعنة الله ولعنة رســـوله وملا

ولعنتي ولعنة شیعتي إلی يوم القیامة«.)))
ء سبباً، وجعل لكلّ  ري الأشـــیاء إلّا بأســـباب، فجعل لكلّ شي »أب الله أن یج
ســـبب شـرحاً، وجعل لكلّ شـرح علماً، وجعل لكلّ علم باباً ناطقاً، عرفه من 

عرفه، وجهله من جهله، ذاك رسول الله؟ص؟ ونن«.)))
ت منها، ولـــولا هم ما عـــرف الله عزّ  »الأوصیـــاء أبـــواب الله عـــزّ وجلّ الـــتي يؤ

بهم احتجّ الله علی خلقه«.))) وجلّ، و
فلا يمكن الوصول إلى المعارف القّة حتّ العقليّة منها بلا رجوع إلى الجج الإلهيّة، 
ولا تتوهّمنّ أنّه يمكن أن يوصل إليها ولكن الله لا يقبل ذلك ولا يؤجر عليه، لا، بل القّ 

أنّه تنتفي معرفة الله تعالى بانتفاء معرفة الإمام:
كلّ زمان  ؟ع؟: ما معرفة الله ؟ قال: معرفة أهل  »... ســـئل أبو عبد الله الحسين

ب علیهم طاعته«.))) إمامهم الذي تج
الإمام الباقر؟ع؟ :

. ، والكافي 1 . إثبات الهداة، 1 / 71، عن غيبة النعمانيّ
. 2 . بحار الأنوار، 2 / 82، عن الكشيّ

. 3 . إثبات الهداء، 1 / 59، عن الكافي
. 4 . إثبات الهداة، 1 / 60، عن الكافي

5 . بحار الأنوار، 23 / 83، عن علل الشرايع.
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»إنّـــا يعرف الله عزّ وجـــلّ ويعبده من عرف الله وعرف إمامـــه منّا أهل البیت، 
ومـــن لا يعرف الله عزّ وجلّ ولا يعرف الإمام منّا أهـــل البیت فإنّا يعرف ويعبد 

لًا«.))) غیر الله هكذا والله ضلا
كـــذاب مفتر ولا يدّعیه  »ولیعلمـــوا أنّ الحقّ معنا وفینا لا يقول ذلك ســـوانا إلّا 

غیرنا إلّا ضالّ غويّ«.)))
هد فیها نفســـه ولا إمام له من الله فســـعیه  »كلّ من دان الله عزّ وجلّ بعبادة یج
غیـــر مقبول، وهو ضالّ متحیّر والله شـــأنئ لأعماله... والله يا ممّد، من أصبح 
مـــن هذه الأمّـــة لا إمام له مـــن الله عزّ وجلّ ظاهـــر عادل أصبح ضـــالّا تائهاً، 

كفر ونفاق. إن مات علی هذه الحالة مات میتة  و
ولون عن دين الله قد ضلّوا واضلّوا،  ور وأتباعهم لمعز واعلم يا ممّد، أنّ أئمة الحج
ون  يح في يوم عاصف، لا يقدر كرماد اشـــتدّت بـــه الر فأعمالهم التي يعملونها 

ل البعید«.))) ء، ذلك هو الضلا كسبوا علی شي مّما 
»... ســـألت أبا عبد الله؟ع؟ عن قول رسول الله؟ص؟: من مات ولیس له إمام 
كفر؟ فقال: میتة  مات میتـــة جاهلیّة؟! فقال: نعم، إلی أن قال: فقلت: میتة 

ل«))) كفر ونفاق وضلا ل... إلی أن قال: میتة  ضلا
يحاً عقليّاً آخر وهو: »وجوب  كيف يصحّ لنا أن ننكر _ بداعي اتّباع العقل! _ حكماً صـر
لق لا إلى الأوهام والظنون«،  اهل بالمبدأ والمعاد و... إلى العالم الشاهد على الن رجوع الج
يق الوصول إلى القائق منحصـراً  التي هي من أبده البدیهيّات عند العقل بل يكون طر

،  1 / 181، باب معرفة الإمام والردّ إليه. 1 . الكافي
كمال الدين. 2 . بحار الأنوار، 3 / 190، عن إ

.184 / 1 ، 3 . الكافي
4 . إثبات الهداة، 1 / 126، عن المحاسن.
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بذلك ولا نكلّف إلّا به:
الإمام الباقر؟ع؟ :

ئّمة، والتســـلم لهـــم في ما ورد علیهم، والردّ  ثة: معرفة الأ كلّف الناس ثلا »إنّـــا 
إلیهم في ما اختلفوا فیه«.)))

ق الســـماء  رج أحدكم فراســـخ فیطلب لنفســـه دلیلًا وأنت بطر »يا أبا حمزة، ین
ق الأرض فاطلب لنفسك دلیلًا«.))) أجهل منك بطر

الدین علی أصل واحد

ومـــن هنـــا تعلـــم أنّه لا دور أصلًا في جعـــل أصول الدين منحصــــراً بأصل واحد وهو 
معرفة الجّة والتسلیم له فقطّ لا غير.

اهلون  وذلك أنّ معرفة الجّة لا بعنوان أنّه حجّة الله ، بل بعنوان أنّه العالم ونحن الج
يكـــون أمراً قابـــلًا للتجربة والاختبار لكلّ أحد من الناس ولا يكون أمـــراً تعبّديّاً، كما أنّ 

ء. ّ وليس من التعبّد في شي اهل للعالم أيضاً أمر عقلىي وجوب تسلیم الج
هذا كلّه، مع أنّ الجّة أيضاً بعد الرجوع إليه لا يدلّ على المعارف العقليّة بالتعبّد، بل هو 
معلّم العقول وهادیها إلى ما لا يمكن إليه الوصول بإقامة البـرهان بل بأتّم البـراهین وأوضحها.

رج عن الدين منكر الضـروريّ، وكلّ من أنكر شيئاً  يف يحن ثّم من المعلوم أنّه بنفس التعر
مـــن الدين مع علمـــه بأنّه من الدين، ولا نحتاج لإخراجهما عـــن الدين والكم بكفرهما 

يادة التوضيح. إلاقهما بمنكر التوحيد والنبوّة والمعاد إلى تكلّف التقييد وز و
عن يونس بن يعقوب عن أبي عبد الله؟ع؟ :

»... قـــال قلت لـــه: إنّي سمعتك تنهي عـــن الكلام وتقول: ويـــل لأهل الكلام 
يقولون: هذا ينقاد، وهذا لا ينقاد، وهذا ينســـاق وهذا لا ينســـاق، وهذا نعقله 

.390 / 1 ، 1 . الكافي

.184 / 1 ، 2 . الكافي
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وهذا لا نعقله. فقال أبو عبد الله؟ع؟ :
يدون«.))) إنّا قلت ويل لهم إن تركوا ما أقول وذهبوا إلی ما ير

ـــفَ عليك، أنّ المراد من أهل الكلام هاهنا هم الفلاســـفة، فإنّهم هم الذين إمّا  ولا يحن
يّة  إمّا يؤوّلون كلامهم طبقاً لآرائهم البشـــر ؟عهم؟، و لا يرجعون في معارفهم إلى المعصومین
إن لم يســـمّوا بالمتكلّـــم في اصطلاحنا، وليـــس المراد منه الذيـــن لا يقرّرون إلّا  الضالّـــة و
، ولا يتّبعون إلّا إيّاهم، فإنّه ليـــس المتكلّم المذموم في  مـــا صدر عنهم؟عهم؟ من البـراهـــین
مصطلحهم؟عهم؟ إلّا أهل الأهواء والآراء بلا رجوع إليهم عليهم السلام، والذين يتكلّمون 

في ذات الله وقد ورد في ذلك:
الإمام أبو جعفر؟ع؟ :

ء ولا تكلّموا في الله «.))) كلّ شي »تكلّموا في 
الإمام أبو عبد الله؟ع؟ :

»یهلك أصحاب الكلام وينجو المسلّمون، إنّ المسلّمين هم النجباء«.)))
»... دخـــل علیـــه ]الإمـــام أبي عبد الله؟ع؟ [ قـــوم من هؤلاء الذيـــن يتكلّمون  
بوبیّـــة، فقال: اتّقوا الله وعظّمـــوا الله ولا تقولوا ما لا نقول، فإنّكم إذا قلتم  في  الر

وقلنا متم ومتنا؛ ثّم بعثكم الله وبعثنا فكنتم حیث شاء الله وكنّا«.)))
ولا يذهـــب عليـــك أنّـــه لا وجه لتخصيص هـــذه الرواية وأمثالها بالفـــروغ الفقهيّة كما 
يق معرفة حقائق  يّة الموهومـــة في طر قد يتوهّم، بل الأهم في ذلك هو القياســـات البشــــر

المعارف الإلهيّة.

1 . إثبات الهداة، 1 / 65، عن التوحيد.
2 . التوحيد، 455.

3 . التوحيد، 458؛ بصائر الدرجات، 521، بحار الأنوار، 2 / 132.
4 . إثبات الهداة بالنصوص والمعجزات،  1/ 89، عن التوحيد.
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الإمام أبوالسن الرضا؟ع؟ :
لتباس، مائلًا عن المنهاج،  بّه بالقیاس لا يزال الدهـــر في الا »إنّـــه من يصف ر

ظاعناً في الاعوجاج، ضالّاً عن السبیل«.)))
ومع هذا فالعجب مّما قد يقال:

ّ _ وســـائر الفلاسفة  »الفیلســـوف الكامل هو الإمام _ حســـب ما عرّفه الفارابي
يه وصحبه وتلامیـــذه، لأنّ ذلك الفیلســـوف الكامل هو  الإلهیّـــين أمّتـــه وحوار
ون في الفلســـفة الإلهیّـــة هـــم المتعلّمون علی  ، وهـــؤلاء المتفكّـــر ّ بّـــاني العـــالم الر

سبیل النجاة«.)))
وقد جاء:

كان هؤلاء القوم من الیهود لا يعرفون الكتاب  »قال رجل للصادق؟ع؟ : فإذا 
إلّا بما يســـمعونه من علمائهم لا ســـبیل لهم إلی غیره، فكیف ذمّهم بتقلیدهم 
كعوامّنا يقلّدون علمائهم؟ فإن  والقبـــول من علمائهم؟ وهل عوامّ الیهـــود إلّا 

ز لهؤلاء القبول من علمائهم؟! ز لأولئك القبول من علمائهم لم یج لم یج
ق من جهة  فقـــال؟ع؟ : بين عوامنا وعلمائنا وبين عـــوامّ الیهود وعلمائهم فر
وتسوية من جهة، أمّا من حیث استووا فإنّ الله قد ذمّ عوامّنا بتقلیدهم علمائهم 
كمـــا ذمّ عوامّهـــم، وأمّا من حیـــث افترقوا فلا. قـــال: بيّن لیي يا بن رســـول الله .

يح،  كانـــوا قد عرفـــوا علمائهـــم بالكـــذب الصـر قـــال؟ع؟ : إنّ عـــوامّ الیهـــود 
كل الحرام، والرشـــاء، وبتغییر الأحكام عن واجبها بالشفاعات والعنايات  وبأ
والمصانعات، وعرفوهم بالتعصّب الشـــديد الذي يفارقـــون به أديانهم، وأنّهم 
إذا تعصّبوا أزالوا حقوق من تعصّبوا علیه، وأعطوا ما لا يســـتحقّه من تعصّبوا 

1 . بحار الأنوار، 4 / 303، عن تفسير الإمام العسكريّ؟ع؟المنسوب إليه.
ّ بن موس الرضا؟ع؟ والفلسفة الإلهيّة، 4. 2 . جواديّ، عبد الله، علىي
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لـــه من أمـــوال غیرهـــم وظلموهم مـــن أجلهم. وعرفوهـــم يقارفـــون المحرّمات 
وز  بهـــم إلی أنّ من فعـــل ما يفعلونـــه فهو فاســـق لا یج وا بمعـــارف قلو واضطـــرّ
لـــق وبين الله ، فلذلـــك ذمّهم  أن يصـــدّق عـــلی الله ولا عـــلی الوســـائط بين الحن
وز قبـــول خبــــره ولا تصديقه في  لمـــا قلّـــدوا من قـــد عرفوا وقـــد علموا أنّـــه لا یج
حكاياتـــه ولا العمل بما يؤدّيه إلیهم عمّن لم يشـــاهدوه، ووجـــب علیهم النظر 
ف وأشـــهر  ئلـــه أوضح من أن تن كانت دلا بأنفســـهم في أمـــر رســـول الله؟ص؟ إذ 

من أن لا تظهرلهم.
وكذلك عوامّ أمّتنا إذا عرفوا من فقهائهم الفســـق الظاهر والعصبیّة الشـــديدة 
كان  إن  ك من يتعصّبون علیه و إهلا والتكالب علی حطام الدنیـــا وحرامها و
إن  لإصـــلاح أمره مســـتحقّاً، والترفرف بالبـرّ والإحســـان علی مـــن تعصّبوا له و

ل والإهانة مستحقّاً. كان للإذلا
فمـــن قلّـــد من عوامّنـــا مثل هـــؤلاء الفقهاء فهم مثـــل الیهود الذيـــن ذمّهم الله 
كان من الفقهاء صائناً لنفســـه،  تعـــالی بالتقلید لفســـقة فقهائهم، فأمّا مـــن 
الفاً علی هـــواه، مطیعاً لأمر مولاه، فللعوام أن يقلّدوه، وذلك  حافظـــاً لدينه، من
لا يكـــون إلّا بعـــض فقهـــاء الشـــیعة لا جمیعهم، فأمّـــا من ركب مـــن القبائح 
كـــب فســـقة فقهـــاء العامّـــة فـــلا تقبلـــوا منهـــم عنّا شـــیئاً ولا  والفواحـــش مرا
كثـــر التخلیط في ما يتحمّل عنّا أهل البیت لذلك، لأنّ الفســـقة  إنّا  كرامـــة، و
هلهم، ويضعون الأشـــیاء علی غیر وجوهها  يتحمّلون عنّا فیحرّفونه بأســــره لحج
وا مـــن عرض الدنیا  يـــن يتعمّدون الكـــذب علینا لیجرّ لقلّـــة معرفتهم، وآخر
ون عـــلی القدح فینا  مـــا هـــو زادهم إلی نار جهـــّ�، ومنهم قوم نصّـــاب لا يقدر
فیتعلّمـــون بعض علومنا الصحیحـــة فیتوجّهون به عند شـــیعتنا وينتقصون 
كاذيب  بنا عنـــد نصّابنا، ثّم يضیفون إلیه أضعافه وأضعـــاف أضعافه من الأ
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علینـــا التي نن منه بــــرءاء منها، فیقبله المستســـلمون من شـــیعتنا علی أنّه 
من علومنا فضلّوا وأضلّوا. 

يد علیه اللعنة علی الحســـين بن  وهم أضـرّ علی ضعفاء شـــیعتنا من جیش يز
واح والأموال وهؤلاء علماء الســـوء  ؟عهما؟ وأصحابه، فإنّهم يســـلبونهم الأر ّ عـــلیي
الناصبـــون المتشـــبّهون بأنّهـــم لنا موالـــون ولأعدائنا معادون يدخلون الشـــك 
یمنعونهم عن قصد الحقّ المصیب. والشـــبهة علی ضعفاء شیعتنا فیضلّونهم و
ق  ثّم قال: قال رسول الله؟ص؟ شـرار علماء أمّتنا المضلّون عنّا، القاطعون للطر
إلینا، المسمّون أضدادنا بأسمائنا، الملقّبون أندادنا بألقابنا، يصلّون علیهم وهم 

للّعن مستحقّون...
؟ع؟ : مـــن خیر خلق الله بعد أئّمة الهدى ومصابیح  ثّم قـــال: قیل لأمیر المؤمنين
الدجـــی؟ قـــال: العلمـــاء إذا صلحـــوا. قیـــل: ومن شــــرّ خلق الله بعـــد إبلیس 
ود وبعد المتســـمّين بأسمائكم، وبعد المتلقّبين بألقابكم والآخذين  وفرعون ونر

ين في ممالككم؟ قال: العلماء إذا فسدوا. لأمكنتكم والمتأمّر
ون للأباطیل الكاتمون للحقائق وفیهم قال الله عزّ وجلّ: >أولئِكَ  هم المظهر

ذِينَ تَابُوا< الآية«.)))
َ
عِنُونَ إلاَّ الّ یَلعَنُهُمُ الُله وَیَلعَنُهُمُ اللاَّ

1 . بحار الأنوار، 2 / 87 _ 89، عن تفسير الإمام العسكريّ؟ع؟المنسوب إليه.
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وايات تقو : ▪ هناك ر

▪ الحكمة ضالّة المؤمن، يأخذها حیث وجدها،
وقـــد يتوهّم أنّ ذلك معـــارض لما ادّعیناه من امتناع حصـــول معرفة الله تعالی 
؟عهم؟، فیتوهّـــم أحیاناً أنّها  الـــق تعالی وأولیائـــه المعصومـــين مـــن غیـــر بیان الحن
كلّ أحـــد في تصیل المعـــارف والعلـــم والاعتقاد  تـــدلّ عـــلی جواز الرجـــوع إلی 

الصحیح

وهذا الفصل من الكلام يج!ب عن ذلك اب!ان:

▪ المعن المراد من الحكمة
▪ الكشف عن تفسیر آية: >فبشّـر عباد...<

▪ من هو المأمور بالأخذ عن أيّ أحد
كالقائل بالأهواء والآراء ▪ الناقل لعلوم الأولیاء لیس 

▪ الحكمة ضالّة المؤمن
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وز الرجوع إلى غيرهم وهم  تصّ العلم بأولياء الوحي وكيف لا يحج إن سألت: كيف يحن
الذين يقولون بأنفسهم:

ذِينَ هَداهُمُ الله 
َ
ولئِكَ الّ

ُ
حْسَنَهُ أ

َ
ذِينَ یَسْتَمِعُونَ  الْقَوْلَ  فَيَتَّبِعُونَ  أ

َ
>فَبَشّـر عِبادِ الّ

لْباب<.)))
َ
ولُوا الْأ

ُ
ولئِكَ هُمْ أ

ُ
وَأ

رسول الله؟ص؟:
»الحكمة ضالّة المؤمن يأخذها حیث وجدها«.)))

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
(((.» »خذوا الحكمة ولو من المشـركين

»الحكمة ضالّة المؤمن، فخذ الحكمة ولو من أهل النفاق«.)))
»خذ الحكمة مّمن أتاك بها، وانظر إلی ما قال، ولا تنظر إلی من قال«.)))

1 . الزمر )39(، 20.
، العوالم، كتاب العلم، 411. يّة في الأحاديث الدينيّة،  4 /81؛ البحرانيّ يز 2 . عوالىي اللئالىي العز

، العوالم، كتاب العلم، 411عن المحاسن. 3 . البحرانيّ
، العوالم، كتاب العلم، 411، نهج البلاغة، 482. 4. البحرانيّ

5. غرر الكم.
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الإمام الباقر؟ع؟ :
»مـــن وصايا المســـیح عـــلی نبیّنا وآلـــه و؟ع؟: لم يضـرّكـــم من نـــ�ن القطران إذا 

وا عمله«.))) أصابكم سـراجه، خذوا العلم مّمن عنده ولا تنظر
قلـــت: أوّلًا: إن كان المـــراد مـــن الكمـــة علـــم الشــــرايع والأديـــان والمعـــارف والتوحيد 
والمبـــدأ والمعاد فكيف يمكـــن أن نأخذه عن اليهـــود والنصاری والمشــــركین وأهل الأهواء 

والضلّالات؟!!
»عـــن ممّـــد بـــن مســـلم عـــن أبي جعفـــر؟ع؟ قال: قلـــت لـــه: إنّ مـــن عندنا  
كرِ إِن كُنتُم لَا تَعلَمُونَ< إنّهم الیهود  هلَ الذِّ

َ
لُوا أ

َ
يزعمون أنّ قول الله: >فَاسأ

والنصـــاری. قـــال: إذا يدعونكـــم إلی دينهـــم، قـــال: ثّم أومـــأ بیـــده إلی صدره 
وقال: نن أهل الذكر ونن المسؤولون«.)))

إن كان المراد منها النصايح والوصايا التي يوافق العدل والقّ الذي يعرفها كلّ أحد  و
يّة والزهد والعفاف  يّة كوجوب الإنصاف وترك اللذات الفانية الدنيو باقتضاء الفطرة البشـر

وأشباه ذلك.
فما هو المانع حينئذ من أخذه من كلّ أحد ولو كان ضالّا في اعتقاده فاسقاً في عمله؟!
بّانيّة من علوم أهل بيت  غير أنّ ذلك أيضاً لا يرجی مّمن نال صافي عيون الكمة الر

. النبوّة صلوات الله عليهم أجمعین
وفي حديـــث النـــبّى؟ص؟ حین أتاه عمر فقال: إنّا نســـمع أحاديث مـــن اليهود تعجبنا، 

فترى أن نكتب بعضها؟ فقال رسول الله؟ص؟:
كما تهوّكت الیهود والنصاری؟! لقد جئتكم بها بیضاء نقیّة، ولو  »أفتهوّكـــون 

، العوالم، كتاب العلم، 412. 1. البحرانيّ
يل الآيات الباهرة،  2. بصائر الدرجات في فضائل آل ممّد صلى الله عليهم،  1 / 41؛ الاستر آباديّ، تأو

.324 / 1
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كان موس حیّاً لما وسعه إلّا اتّباعي«.)))
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»أوّل الحكمة ترك اللذات، وآخرها مقت الفانیات«.)))
»حدّ الحكمة الإعراض عن دار الفناء والتولّه بدار البقاء«.)))

»مـــن الحكمة أن لا تنـــازع من فوقك، ولا تســـتذلّ من دونـــك، ولا تتعاطی ما 
الف لســـانك قلبك، ولا قولـــك فعلك، ولا تتكلّم فیما  لیس في قدرتك، ولا ین

لا تعلم«.)))
كفیته، ولا أتكلّف  مع من حكمتك؟ قال: لا أســـأل عمّا  »قیـــل للقمان: ما یج

(((.» ما لا يعنیني
كلمة حكم جامعة: أن تبّ للناس ما تبّ لنفسك، وتكره لهم ما  »وأحسن 

تكره لها«.)))
تّباع  يفة مفعولاً مطلقاً بمعنى الا وثانیاً: أنّه يمكن أن يكون قوله »أحسنه« في الآية الشـر
تّباع لا مفعولاً به وذلك كما فسّـره الإمام الصادق؟ع؟ : الأحسن أی يتّبعونه أحسن الا

ذيِنَ یَســـتَمِعُونَ القَولَ 
َ
»... ســـألت الصـــادق؟ع؟ عن قـــول الله عزّ وجـــلّ: >الّ

ل ممّد، الذين إذا سمعوا  حسَنَهُ< إلی آخر الآية، قال: هم المسلّمون لآ
َ
فَيَتَّبِعُونَ أ

كما سمعوه«.))) يدوا فیه ولم ينقصوا عنه وجاوؤا به  الحديث لم يز
1. بحار الأنوار، 2 / 99، عن دعوات الراونديّ.

2. غرر الكم.
3 . غرر الكم.
4 . غرر الكم.

5. بحار الأنوار، 13 / 417، عن قصص الأنبياء.
ئّمة؟عهم؟،  1/ 546، عن الكلينىيّ في كتاب الرســـائل؛ بحار الأنوار، 208/77، من وصيّة  6. مكاتيب الأ

كثيرة. إلى ممّد بن النفيّة من طرق  ّ و أمير المؤمنین إلى السن بن علىي
، تفسير البـرهان، 4 / 72. 7. البحرانيّ
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فيكون المعنى حينئذ: فيتّبعونه اتّباعاً حسناً.
ّ بن ممّد الهادي؟عهما؟: الإمام أبي السن علىي

حْسَـــنَهُ< أي: أحكمه 
َ
ذِينَ یسْـــتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَيتَّبِعُونَ أ

َ
»وقال: >فَبَشــــر عِبادِ الّ

لْباب<«.)))
َ
ولُوا الْأ

ُ
ولئِكَ هُمْ أ

ُ
ذِينَ هَداهُمُ الله وَأ

َ
ولئِكَ الّ

ُ
وأشـرحه. >أ

يشهد لهذا المعنى صدر الآية أيضاً حيث يقول: و
نَابوُا إِلَى الِله فَلَهُمُ البُشـرَى<.

َ
ن یَعبدُوهَا وَأ

َ
اغُوتَ أ ذِينَ اجتَنَبُوا الطَّ

َ
>وَالّ

فإنّ من عبادة الطاغوت هو التسلّم لمن يقول عن رأيه لا عن حجّة إلهيّ:
واد؟ع؟ : الإمام الج

كان الناطق عن الله فقـــد عبد الله ،  »مـــن أصغی إلی ناطـــق فقد عبده، فـــإن 
كان الناطق ينطق عن لسان إبلیس فقد عبد إبلیس«.))) إن  و

ن 
َ
اغُـــوتَ< )المدّعي غير المعصـــوم( >أ ذيِـــنَ یَجتَنِبُـــونَ الطَّ

َ
فيكـــون المعنى حينئـــذ: >الّ

نَابُوا إِلَى الِله< )بـرجوعهم إلى المعصوم والأخذ عنه( 
َ
یَعبُدُوهَا< )أن يستسلموا لقوله( >وَأ

حسَنَهُ< 
َ
ـر عِبَادِ الّذيِنَ یَستَمِعُونَ القَولَ< )قول المعصوم(، >فَيَتَّبِعُونَ أ >فَلَهُمُ البُشـرَى، فَبَشِّ

تّباع(. )يتّبعونه أحسن الا
وثالثـــاً: لا تعـــارض بین ما دلّ على جـــواز أخذ العلم والكمة مـــن كلّ أحد، وما دلّ 
عـــلى أنّ العلم الصحيـــح لا يوجد إلّا عندهم؟عهم؟، وذلك إذا كانـــوا أولئك ناقلین لعلوم 
؟عهم؟ لا لما يقتضيه أهوائهم وآرائهم وأفكارهم، لأنّه لا مانع من كون غيرهم ناقلًا  المعصومین
لعلومهـــم؟عهم؟ في عـــین ضلالتهم، وحينئذ فلا بأس بالأخـــذ بنقلهم إذا كانوا موثوقاً بهم:

الإمام الباقر؟ع؟ :

1 . تحف  العقول، 458.
2 . بحار الأنوار،2 / 94، عن تحف العقول.



579 حرمة الأخذ عن غ!ر صاحب المعجزة  عقلًا و قلًا  

»إنّ لنـــا أوعیـــة نلأهـــا علمـــاً وحكماً ولیســـت لها بأهـــل، فما نلأهـــا إلّا لتنقل 
وا إلی مـــا في الأوعیـــة، فخذوهـــا ثّم صفّوها مـــن الكدورة  إلی شـــیعتنا، فانظـــر

تأخذونها بیضاء نقیّة، والأوعیّة فإنّها وعاء سوء فتنكّبوها«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

ئج فیهم الصادّون عن الله ، ثّم  كم والولا إيّا »اطلبوا العلم من معـــدن العلم، و
وا باطنها فإنّ  قـــال: ذهـــب العلم وبـــقي غبـرات العلـــم في أوعیة ســـوء فأحـــذر

ك، وعلیكم بظاهرها فإنّ في ظاهرها النجاة«.))) في باطنها الهلا
ورابعاً: أنّ من وجد ماء نتناً كدراً فتعصّب له وتوهّم أنّ ذلك أعذب المياه وألذّها، ينبغي أن 
تلفة حتّ ترى هل أنّك تكون  رّب مياه من يقال له: عليك بشـرب قطرة من كلّ ماء امتحاناً، وتحج
بالواقع على الماء العذب الصافي أم لا، وأمّا من اهتدى إلى عذب ماء يعترف بصفوه كلّ 
؟! وز له أن يرجع القهقرى فيصبح في أسفل سافلین الف وموافق، فكيف يحج عالم وجاهل ومن

ء حتّ یهتدي إلى هداه،  فعلى الضالّ عن معرفة الإمام النور أن يفحص عن كلّ شي
رج من النور إلى الظلمة، ومن حقّه إلى باطل غيره. وليس على المهتدي إليه أن يحن

الإمام الرضا؟ع؟ :
كیف ییي أمركم؟ قال: يتعلّم علومنا  »رحم الله عبداً أحی أمرنـــا، فقلت له: 

تّبعونا«.))) كلامنا لا ويعلّمها الناس، فإنّ الناس لو علموا ماسن 
فإنّ:

جْمَعینَ<.)))
َ
ةُ الْبالِغَةُ فَلَوْ شاءَ لَهَداكُمْ أ هِ الْحُجَّ >قُلْ فَلِلَّ

، العوالم، كتاب العلم، 394. اد، 124؛ البحرانيّ رَّ يْدٍ الزَّ 1. الأصول الســـتة عشـــر، كِتَابُ زَ
، العوالم، كتاب العلم، 399. اد، البحرانيّ رَّ يْدٍ الزَّ كِتَابُ زَ 2. الأصول الستة عشر، 4، 

3 . بحار الأنوار، 2 / 30، عن معاني الأخبار.
4 . الأنعام )6(، 149.
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؟ع؟ : الإمام السین
»لله الحجّة البالغة علیهم بالرســـل والرســـالة والبیان والدعوة وهو أجلّ من أن 
يكـــون لأحد منهم علیه حجّة فمن أجابـــه فله النور والكرامة ومن  أنكره >فَإِنَّ 

سْرَعُ الْحاسِبین<«.)))
َ
هَ غَنِيٌّ عَنِ الْعالَمین < >وَهُوَ أ اللَّ

والإمـــام نور، أبین الجج وأتّها، صاحب المعجـــزات ومثبت القايق، ولا يحتاج إلى 
مثبت غير نفسه:

نْزَلْنا<، 
َ
ذِي أ

َ
ورِ الّ »... سألت أبا جعفر؟ع؟ عن قوله: >فَآمِنُوا بِالله ورَسُولِهِ والنُّ

ئّمة من آل ممّد؟ص؟ إلی يوم القیامة، وهم والله  فقال: يا أبا خالد، النور والله الأ
نور الله الذي أنزل وهم والله نور الله في السماوات والأرض.

يا أبا خالد لنور الإمام في قلوب المؤمنين أنور من الشمس المضیئة بالنهار وهم 
بهم،  ون قلوب المؤمنـــين ویجب الله نورهم عمّن  يشـــاء فتظلم قلو والله ينـــورّ
نا حتّ يطهّر الله قلبـــه ولا يطهّر الله قلب  والله يـــا أبا خالد لا یبّنا عبـــد ويتولّا
كان سلماً لنا سلّمه الله من شديد  عبد حتّ يســـلّم لنا ويكون سلماً لنا، فإذا 

كبـر«.))) الحساب وآمنه من فزع يوم القیامة الأ
هو الشـــاهد على نفســـه بنفســـه كما أنّ الله تعالى كذلـــك بما لهما من العلـــم والقدرة 

والكمالات الظاهرة، فليس لأحد أن يقول: ما هو شاهد الإمام؟
كما أنّه ليس لأحد أن يســـأل: بم يری النور؟ لأنّ النور هو الذي يری به الأشـــياء ولا 

ء آخر: يری هو بشي
 بَیْنِي وَبَیْنَكُمْ وَمَنْ عِنْدَهُ عِلْمُ 

ً
»... قلت لأبي جعفر؟ع؟: >قُلْ كَفَى  بِالله شَهِيدا

؟ص؟. ّ أفضلنا وأوّلنا وخیرنا بعد النبيّ الْكِتابِ< قال: إيّانا عن وعلیي

1 . التوحيد، 240.
، 1 / 193؛ تفسير القمّيّ، 2 / 371. 2 . الكافي
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 بَیْنِي وبَیْنَكُمْ وَمَـــنْ عِنْدَهُ عِلْمُ 
ً
... ســـألته عن قوله: >قُلْ كَفّى  بِالله شَـــهِيدا

 ّ ئّمة بعـــده، وعلیي في الأ ّ بعد رســـول الله؟ص؟ و الْكِتـــابِ< فقـــال: نزلـــت في علیي
عنده علم الكتاب.

... عـــن أبي جعفـــر؟ع؟ في قوله: >وَمَـــنْ عِنْدَهُ عِلْـــمُ الْكِتابِ< قـــال نزلت في 
(((.» ّ ؟ع؟ أنّه عالم هذه الأمّة بعد النبي ّ علیي

كما شهد الله لنفسه وشهدت له  يك له  »أشـــهد أن لا إله إلّا الله وحده لا شــــر
ئكته وأولو العلم من خلقه >لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْعَزیزُ الْحَكيم <.)))  ملا

فإنّها ظاهرة لكلّ أحد ولا يقبل الإنكار، ومن كان مّمن وسعه إنكار ذلك فهو خارج من 
دائرة التكليف:

بـــين وأرفع درجات  »فبلـــغ الله بكم أشــــرف ملّ المكرّمين وأعـــلی منازل المقرّ
المرســـلين حیـــث لا يلحقه لاحـــق ولا يفوقه فائق ولا يســـبقه ســـابق ولا يطمع 

كه طامع. في إدرا
ّ مرســـل ولا صديـــق ولا شـــهید ولا عـــالم  حـــتّ لا يبـــق ملـــك مقـــرّب ولا نـــبي
ّ ولا فاضـــل ولا مؤمـــن صالـــح ولا فاجـــر طالـــح ولا جبّـــار  ولا جاهـــل ولا دني
لة  يـــد ولا خلق في مـــا بين ذلـــك شـــهید إلّا عرّفهم جلا عنیـــد ولا شـــیطان مر
أمركـــم وعظـــم خطركم وكبـر شـــأنكم وتمـــام نوركـــم وصدق مقاعدكـــم وثبات 
مقامكم وشــــرف ملّكم ومنزلتكم عنـــده وكرامتكم علیـــه وخاصّتكم لديه 

وقرب منزلتكم منه« .)))
ثبـــات حقّيّة مذهبنا إلى  وحيـــث إنّ الفضل ما شـــهدت به الأعداء، فكيف نحتاج لإ

1 . تفسير العياشـيّ، 2 / 220.
2 . عيون  أخبار الرضا؟ع؟، 2 / 273.
3 . من لا يحضره الفقيه، 2 / 613.
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ء آخر؟!: شي
قال ابن أبي الديد:

كتاب عبد الله  وى خبـره ونقلته أنا من  ياشــــيّ ر »فأمّا ضـرار بن ضمرة فإنّ الر
ّ في التذيیل علی نهج البلاغة، قال: بن إسماعیل بن أحمد الحلبي

؟ع؟ ، فقال له معاوية:  ّ دخل ضـرار علی معاوية وكان ضـرار من صحابة علیي
! يا ضـرار، صف لیي علیّاً! قال: أ وتعفیني

قال: لا أعفیك...
بـر فقال... كتاب الإستیعاب هذا الحن كر أبو عمر بن عبد البـر في  وذ

: يـــا ضـرار صـــف لیي علیّاً! قال: اعفـــني يا أمیر  ّ قـــال معاوية لضــــرار الضبابي
! المؤمنين

قـــال: لتصفنّه! قال: أمّـــا إذ لا بدّ من وصفه، فكان والله بعید المدى، شـــديد 
القوى، يقـــول فصلًا، ویكم عدلًا، يتفجّر العلم مـــن جوانبه، وتنطق الحكمة 
مـــن نواحیه، يســـتوحش من الدنیا وزهرتهـــا، ويأنس باللیل ووحشـــته، وكان 
يـــر العبــــرة، طويل الفكـــرة، يعجبه من اللبـــاس ما قصـر، ومـــن الطعام ما  غز
یبنا إذا سألناه، وينبئنا إذا استفتیناه، ونن والله   كأحدنا، یج كان فینا  خشـــن، 

يبه إيّانا، وقربه منّا لا نكاد نكلّمه هیبة له. مع تقر
، لا يطمع القـــويّ في باطله، ولا يیأس  كين يعظّـــم أهـــل الدين، ويقّرب المســـا

الضعیف من عدله.
ومه،  وأشـــهد لقد رأيتـــه في بعض مواقفه وقد أرخی اللیل ســـدوله، وغارت نج
ين ويقول: يا دنیا  قابضاً علی لحیته، يتململ تململ السلم، ويبكي بكاء الحز
غـــرّي غیري! أ بي تعرّضت؟ أم إلیي تشـــوّقت؟ هیهـــات! هیهات! قد باينتك 
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ثـــاً لا رجعة لیي فیها! فعمـــرك قصیر، وخطرك حقیر. آه مـــن قلة الزاد، وبعد  ثلا
يق. السفر، ووحشة الطر

كذلك. كان والله  فبكی معاوية وقال: رحم الله أبا حسن، 
ن من ذبح ولدها في حجرها«.))) فكیف حزنك علیه يا ضـرار؟ قال: حز

كنت أنا وابن أبي العوجاء وعبد الله بن المقفّع في المسجد الحرام، فقال ابن   ...«
لق؟ وأومأ بیده إلی موضع الطواف، ما منهم أحد أوجب  ون هذا الحن المقفّـــع: تر
الس، يعني جعفر بـــن ممّد؟عهما؟ فأمّا  نســـانیة إلّا ذلك الشـــیخ الحج له اســـم الإ

بهائم. الباقون فرعاع و
فقـــال له ابن أبي العوجاء: وكیف أوجبت هذا الاســـم لهذا الشـــیخ دون هؤلاء؟ 
قال: لأنّي رأيت عنده ما لم أر عندهم.فقال ابن أبي العوجاء: ما بدّ من اختبار 
مـــا قلت فیه منه. فقال له ابن المقفّع: لا تفعل، فإنّي أخاف أن يفســـد علیك 
اف أن يضعـــف رأيك عندي في  مـــا في يـــدك! فقال: لیس ذا رأيـــك ولكنّك تن
ّ هذا  لـــك إيّاه المحلّ الذي وصفت! فقال ابن المقفّـــع: أمّا إذا توهّمت علیي إحلا
فقم إلیه وتفّظ ما استطعت من الزلل، ولا تثن عنانك إلی استرسال يسلّمك 

إلی عقال، وسمه ما لك أو علیك.
قال فقام ابن أبي العوجاء وبقیت أنا وابن المقفّع فرجع إلینا فقال: يا ابن المقفّع، 
وح إذا  ّ يتجسّـــد إذا شـــاء ظاهراً ويتر وحاني كان في الدنیا ر إن  ما هذا ببشــــر! و

شاء باطناً فهو هذا!
فقـــال له: وكیف ذاك؟ فقال: جلســـت إلیه، فلمّا لم يبـــق عنده غیري ابتدأني 
فقـــال: إن يكن الأمر علی ما يقول هؤلاء وهو علی ما يقولون يعني أهل الطواف 

فقد سلموا وعطبتم  و...«)))

1 . ابن أبي الديد، شـرح  نهج  البلاغة، 18 / 225 _ 226.
2 . التوحيد، 126.
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وكم لهذا من نظائر في كلّ لظة وآن وقدم من حياتهم المباركة لا تعدّ ولا تحصی.
؟ع؟ (  وارجـــع إلى بحـــار الأنـــوار، 40 / 117، باب: ما جـــرى من مناقبه )أميـــر المؤمنین

ئّمة من ولده؟عهم؟ على لســـان أعدائهم، وغير ذلك. ومناقب الأ
وقال ابن أبي الديد:

»فأمّا فضائله؟ع؟ فإنّها قد بلغت من العظم والجلالة والانتش���ار والاش���تهار مبلغاً 

كما ق���ال أبو العیناء  یس���مج))) معه التع���رّض لذكرها والتص���دّي لتفصیلها. فصارت 

لعبید الله بن یحیی بن خاقان وزیر المتوكّل والمعتمد:

كالمخب�ر عن ضوء النه���ار الباهر والقمر  »رأیتن���ي في م���ا أتعاطى من وصف فضل���ك 

الزاه���ر ال���ذي لا یخف���ى على الناظ���ر، فأیقنت أنّي حی���ث انتهى بي القول منس���وب 

إل���ى العجز، مقصّ�ر عن الغای���ة، فانص�رفت عن الثناء علیك إلى الدعاء لك، ووكلت 

الإخبار عنك إلى علم الناس بك«.

وم���ا أقول في رجل أقرّ له أع���داؤه وخصومه بالفضل، ول���م یمكنهم جحد مناقبه 

كتم���ان فضائل���ه، فق���د علمت أنّه اس���تولى بنو أمیة على س���لطان الإس���لام في  ولا 

ش�رق الأرض وغربها، واجتهدوا بكلّ حیلة في إطفاء نوره والتحریض علیه، ووضع 

المعایب والمثالب له، ولعنوه على جمیع المناب�ر، وتوعّدوا مادحیه، بل حبسوهم 

وقتلوهم، ومنعوا من روایة حدیث یتضمّن له فضیلة، أو یرفع له ذكراً، حتّى حظروا 

كلّما ستر  كالمسك   رفعة وس���موّاً، وكان 
ّ

أن یس���مّى أحد باس���مه، فما زاده ذلك إلا

كتم تضوّع))) نش�ره، وكالشمس لا تستر بالراح، وكضوء النهار إن  انتش�ر عرفه، وكلّما 

كثیرة. حجبت عنه عین واحدة أدركته عیون 

جَ الشي ءُ، بالضم: قَبُحَ، يَسْمُجُ سَماجَةً إِذا لم يكن فيه مَلاحَةٌ. )لسان العرب(. 1. سَمُ
ي 

َ
يحِ الطيبةِ أ عُ الر وْعُ: تَضَـــوُّ (. و الضَّ يح ضوعاً: نفحـــت . )كتاب العین 2 . ضـــوع، ضيـــع: ضاعت الر

نَفْحَتُها. )لسان العرب(.
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كلّ  كلّ فرق���ة، وتتجاذبه  كلّ فضیل���ة، وتنتهي إلیه  وم���ا أقول في رج���ل تعزى إلیه 

طائفة، فهو رئیس الفضائل وینبوعها، وأبو عذرها وسابق مضمارها، ومجلّي حلبتها، 

كلّ من بزغ فیها بعده فمنه أخذ وله اقتفى وعلى مثاله احتذى.

وقد عرفت أنّ أش����رف العلوم هو العلم الإلهيّ، لأنّ ش����رف العلم بش�رف المعلوم، 

كلامه؟ع؟ اقتبس  ومعلومه أش����رف الموجودات، فكان هو أش����رف العلوم، ومن 

إلیه انتهى ومنه ابتدأ... وعنه نقل و

وروى  الكلّ أیضاً أنّه؟ع؟ قال له وقد بعثه إلى الیمن قاضیاً: ‘‘اللهمّ اهد قلبه، وثبّت 

لسانه’’ قال: فما شككت بعدها في قضاء بین اثنین. وهو؟ع؟ الذي أفتى في المرأة 

التي وضعت لس���تة أش���هر، وهو الذي أفتى في الحامل الزانیة، وهو الذي قال في 

المنب�ریّة: ‘‘صار ثمنها تسعاً’’ وهذه المسألة لو فكّر الفرضيّ فیها فكراً طویلًا لاستحسن 

من���ه بع���د طول النظر ه���ذا الجواب. فما ظنّك بم���ن قاله بدیهة واقتضب���ه ارتجالًا.

كتب التفسیر  إذا رجعت إلى  ومن العلوم علم تفسیر القرآن، وعنه أخذ ومنه فرع، و

كثره عنه وعن عبد الله بن عبّاس، وقد علم الناس حال  علم���ت صحّة ذلك لأنّ أ

ابن عبّاس في ملازمته له وانقطاعه إلیه وأنّه تلمیذه وخریجه، وقیل له: أین علمك 

من علم ابن عمّك؟ فقال: ‘‘كنسبة قطرة من المطر إلى البحر المحیط«.

ومن العلوم علم الطریقة والحقیقة وأحوال التصوّف)))، وقد عرفت أنّ أرباب هذا 

الفنّ في جمیع بلاد الإس���لام إلیه ینتهون وعنده یقفون، وقد ص�رّح بذلك الش���بليّ 

والجنید وس����ريّ وأبو یزید البس���طاميّ وأبو محفوظ معروف الكرخيّ وغیرهم...

كافّة أنّه هو الذي ابتدعه وأنشأه  ومن العلوم علم النحو والعربیّة، وقد علم الناس 

وأملى على أبي الأسود الدؤليّ جوامعه وأصوله.

إلّا فمن المســـلّم من  1 . لا شـــكّ أنّ مـــن عظمـــة أهل البيـــت؟عهم؟ أن كلّ فرقة تفتخر بالانتماء إليهم، و
مذهب أهل البيت؟عهم؟ أنّهم بـرءاء من التصوّف.
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كلّه ثلاثة أشیاء: اسم وفعل وحرف« . من جملتها: ‘‘الكلام 

ومن جملتها: تقس���یم الكلمة إلى معرفة ونكرة، وتقس���یم وجوه الإعراب إلى الرفع 

والنص���ب والجرّ والجزم، وهذا یكاد یلحق بالمعجزات، لأنّ القوّة البش����ریّة لا تفي 

بهذا الحص�ر، ولا تنهض بهذا الاستنباط.

إن رجع���ت إل���ى الخصائص الخلقیّة والفضائ���ل النفس���انیّة والدینیّة وجدته ابن  و

جلاها وطلاع))) ثنایاها.

وأمّا الشجاعة، فإنّه أنسى الناس فیها ذكر من كان قبله، ومحا اسم من یأتي بعده، 

ومقاماته في الحرب مش���هورة یض����رب بها الأمثال إلى یوم القیامة، وهو الش���جاع 

 قتله، ولا ض����رب ض�ربة قطّ 
ّ

كتیبة، ولا ب���ارز أحداً إلا ال���ذي م���ا فرّ ق���طّ ولا ارتاع من 

فاحتاجت الأولى إلى ثانیة.

وف���ي الحدی���ث: ‘‘كان���ت ض�رباته وت���راً«، ولمّا دع���ا معاویة إل���ى المبارزة لیس���تریح 

الن���اس م���ن الحرب بقتل أحدهم���ا قال له عم���رو: ‘‘لقد أنصفك!’’ فق���ال معاویة: 

 الیوم، أ تأمرني بمبارزة أبي الحس���ن وأنت تعلم أنّه 
ّ

‘‘ما غشش���تني منذ نصحتني إلا

الشجاع المطرق؟! أراك طمعت في إمارة الشام بعدي !’’

وكان���ت العرب تفتخر بوقوفها في الحرب ف���ي مقابلته، فأمّا قتلاه فافتخار رهطهم 

كثر، قالت أخت عمرو بن عبد ودّ ترثیه:  بأنّه؟ع؟ قتلهم أظهر وأ

كان قاتل عمرو غیر قاتله      بكیت��ه أبداً ما دمت في الأبد           لو 

         لكنّ ق�ات���ل����ه من لا ن�ظ���یر له      وكان ی�دعى أبوه بیضة البلد

وانتبه یوماً معاویة فرأى عبد الله بن الزبیر جالس���اً تحت رجلیه على س�ریره، فقعد 

فقال له عبد الله یداعبه: ‘‘یا أمیر المؤمنین لو ش���ئت أن أفتك بك لفعلت!’’ فقال: 

1. طِلاعُ  الشي ء: مِلْؤُه. )لسان العرب(. 
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‘‘لقد ش���جعت بعدنا یا أبا بكر!’’ قال: وما الذي تنكره من ش���جاعتي؟ وقد وقفت 

في الصف إزاء عليّ بن أبي طالب!’’ قال: ‘‘لا جرم أنّه قتلك وأباك بیس����رى یدیه، 

وبقیت الیمنى فارغة یطلب من یقتله بها’’.

كلّ شجاع في الدنیا إلیه ینتهي، وباسمه ینادي في مشارق الأرض  وجملة الأمر أنّ 

ومغاربها.

وأمّا القوّة والأید فبه یض�رب المثل فیهما.

 ص�رعه’’. 
ّ

قال ابن قتیبة في المعارف: ‘‘ما صارع أحداً قطّ إلا

وه���و الذي قلع باب خیب�ر واجتمع علیه عصبة من الناس لیقلبوه فلم یقلبوه، وهو 

ال���ذي اقتلع هبل من أعلى الكعبة وكان عظیماً جدّاً وألقاه إلى الأرض، وهو الذي 

كلّه عنها وأنبط  اقتلع الصخرة العظیمة في أیام خلافته؟ع؟ بیده بعد عجز الجیش 

الماء من تحتها.

وأمّا السخاء والجود فحاله فیه ظاهرة، وكان یصوم ویطوي ویؤثّر بزاده وفیه أنزل: 

ما نُطْعِمُكُمْ لِوَجْهِ الله لا نُرِیدُ  سِيراً إِنَّ
َ
هِ مِسْكِيناً ویَتِیماً وأ عامَ عَلى  حُبِّ >ویُطْعِمُونَ الطَّ

مِنْكُمْ جَزاءً ولا شُكُوراً<.

 أربع���ة دراهم فتصدّق بدرهم لیلًا وبدرهم 
ّ

وروى المفسّ����رون أنّه لم یكن یملك إلا

هارِ  يْلِ والنَّ
َ
مْوالَهُمْ بِاللّ

َ
ذِينَ  یُنْفِقُونَ أ

َ
نهاراً وبدرهم س�رّاً وبدرهم علانیة، فأنزل فیه: >الّ

سـرا وعَلانِیَةً<.

كان یس���قي بیده لنخل قوم من یهود المدین���ة حتّى مجلت))) یده  وروى عن���ه أنّه 

ویتصدّق بالأجرة ویشدّ على بطنه حجراً.

.) لها العمل إذا مرنت وصلبت. )كتاب العین لة، وأمج لت يده فهي مج 1. مج
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وقال الشعبيّ وقد ذكره؟ع؟ : ‘‘كان أسخى الناس، كان على الخلق الذي یحبّه الله 

السخاء والجود، ما قال لا لسائل قطّ’’.

وقال عدوّه ومبغضه الذي یجتهد في وصمه وعیبه معاویة بن أبي سفیان لمحفن 

بن أبي محفن الضبيّ لما قال له: ‘‘جئتك من عند أبخل الناس!’’ فقال: ‘‘ویحك! 

كی���ف تق���ول إنّه أبخل الناس؟! لو مل���ك بیتاً من تب�ر وبیتاً من تب���ن لأنفد تب�ره قبل 

تبنه’’.

كان یكنس بی���وت الأموال ویصلّي فیها«، وه���و الذي قال: ‘‘یا  ق���ال: ‘‘وه���و الذي 

صفراء ویا بیضاء غرّي غیري’’.

كان من الشام.  ما 
ّ

كلّها بیده إلا وهو الذي لم یخلف میراثاً، وكانت الدنیا 

وأمّ���ا الحلم والصفح فكان أحل���م الناس عن ذنب، وأصفحهم عن مس���ي ء، وقد 

ظه���ر صحّة ما قلناه یوم الجمل حیث  ظفر بم���روان بن الحكم وكان أعدى الناس 

له وأشدّهم بغضاً فصفح عنه .

وكان عب���د الله ب���ن الزبی���ر یش���تمه عل���ى رءوس الأش���هاد وخط���ب ی���وم البص����رة 

ك���م الوغ���د اللئیم عل���يّ بن أب���ي طال���ب!’’ وكان عل���يّ؟ع؟ یقول:  فق���ال: ‘‘ق���د أتا

‘‘م���ا زال الزبی���ر رج���لًا منّا أهل البیت حتّى ش���بّ عب���د الله!’’ فظفر به ی���وم الجمل 

فأخ���ذه أس���یراً فصف���ح عن���ه وق���ال: ‘‘اذه���ب ف���لا أرینّ���ك’’ لم ی���زده عل���ى ذلك .

وظفر بس���عید ب���ن العاص بعد وقعة الجمل بمكّة وكان له ع���دوّاً فأعرض عنه ولم 

یقل له شیئاً.

كرمها وبعث معها إلى المدینة  كان من عائشة في أمره فلمّا ظفر بها أ وقد علمتم ما 

عش����رین امرأة من نس���اء عبد القی���س عمّمهن بالعمائم وقلّدهن بالس���یوف، فلمّا 

كانت ببعض الطریق ذكرته بما لا یجوز أن یذكر به، وتأفّفت وقالت: ‘‘هتك ستري 

ب�رجال���ه وجن���ده الذین وكلهم بي!’’ فلمّ���ا وصلت المدینة ألقى النس���اء عمائمهن 
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وقلن لها: ‘‘إنّما نحن نسوة’’.

وحاربه أهل البص�رة وض�ربوا وجهه ووجوه أولاده بالسیوف، وشتموه ولعنوه، فلمّا 

ظفر بهم رفع الس���یف عنهم ونادى منادیه في أقطار العس���كر: ‘‘ألا لا یتبع مولّ، ولا 

یجهز على جریح، ولا یقتل مستأس����ر، ومن ألقى س���لاحه فه���و آمن، ومن تحیّز إلى 

عس���كر الإمام فهو آمن«، ولم یأخذ أثقالهم، ولا س���بى ذراریهم، ولا غنم ش���یئاً من 

أموالهم .

 الصفح والعفو، وتقبّل س���نّة رسول 
ّ

كلّ ذلك لفعل ولكنّه أبی إلا ولو ش���اء أن یفعل 

الله؟ص؟ یوم فتح مكّة، فإنّه عفا والأحقاد لم تب�رد والإساءة لم تنس.

ولما ملك عسكر معاویة علیه الماء وأحاطوا بش�ریعة الفرات وقالت رؤساء الشام له: 

كما قتلوا عثمان عطش���اً«، سألهم عليّ؟ع؟ وأصحابه أن یش�رعوا  ‘‘اقتلهم بالعطش 

كما مات ابن عفّان!’’   
ً
لهم ش����رب الماء فقالوا: ‘‘لا والله ولا قطرة حتّى تموت ظمأ

كر معاویة  فلمّ���ا رأى؟ع؟ أنّ���ه الم���وت لا محالة تق���دّم بأصحابه وحمل على عس���ا

كزهم بع���د قتل ذریع س���قطت منه الرءوس  كثیف���ة حتّى أزالهم ع���ن مرا حم���لات 

والأیدي، وملكوا علیهم الماء، وصار أصحاب معاویة في الفلاة لا ماء لهم، فقال له 

كما منعوك، ولا تسقهم منه قطرة،  أصحابه وشیعته: ‘‘امنعهم الماء یا أمیر المؤمنین 

واقتله���م بس���یوف العطش، وخذهم قبضاً بالأیدي، فلا حاج���ة لك إلى الحرب’’، 

كافئهم بمثل فعلهم، افسحوا لهم عن بعض الش�ریعة ففي حدّ  فقال: ‘‘لا والله! لا أ

السیف ما یغني عن ذلك ’’.

إن نس���بتها إلى  فهذه إن نس���بتها إلى الحلم والصفح فناهیك بها جمالًا وحس���ناً، و

الدین والورع فأخلق بمثلها أن تصدر عن مثله؟ع؟ .

وأمّا الجهاد في سبیل الله، فمعلوم عند صدیقه وعدوّه أنّه سیّد المجاهدین، وهل 

 له؟! وقد عرفت  أنّ أعظم غزاة غزاها رس���ول الله؟ص؟ 
ّ

الجه���اد لأحد من الناس إلا
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وأش���دّها نكایة في المش����ركین بدر الكب�رى، قتل فیها سبعون من المش�ركین، قتل 

عليّ نصفهم، وقتل المسلمون والملائكة النصف الآخر!

إذا رجع���ت إل���ى مغازي محمّد ب���ن عمر الواق���ديّ، وتاریخ الأش����راف لأحمد بن  و

یحی���ی ب���ن جاب�ر الب���لاذريّ، وغیرهما علم���ت صحّة ذلك. دع من قتل���ه في غیرها 

كأحد والخندق وغیرهما، وهذا الفصل لا معنى للإطناب فیه لأنّه من المعلومات 

كالعلم بوجود مكّة ومص�ر ونحوهما. الض�روریّة 

كلام���ه قیل: ‘‘دون  وأمّ���ا الفصاح���ة، فهو؟ع؟ إم���ام الفصحاء وس���یّد البلغاء، وفي 

كلام المخلوقین«، ومنه تعلّ���م الناس الخطابة والكتابة. قال  كلام الخال���ق وفوق 

عب���د الحمید بن یحیی: ‘‘حفظت س���بعین خطبة من خط���ب الأصلع ففاضت ثمّ 

 س���عة 
ّ

كنزاً لا یزیده الإنفاق إلا فاض���ت«. وقال اب���ن نباتة: ‘‘حفظت م���ن الخطابة 

وكثرة، حفظت مائة فصل من مواعظ عليّ بن أبي طالب«.

ولم���ا ق���ال محفن بن أبي محفن لمعاویة: ‘‘جئتك من عن���د أعیا الناس!’’ قال له: 

كیف یكون أعیا الناس؟ فو الله ما س���نّ الفصاحة لقریش غیره!’’  ‘‘ویحك ! 

ویكف���ي ه���ذا الكت���اب ال���ذي نح���ن ش���ارحوه دلال���ة عل���ى أنّ���ه لا یج���ارى ف���ي 

الفصاح���ة، ولا یب���ارى ف���ي البلاغ���ة، وحس���بك أنّ���ه لم ی���دوّن لأحد م���ن فصحاء 

الصحاب���ة العش����ر ولا نصف العش����ر ممّ���ا دوّن له، وكف���اك في هذا الب���اب ما یقوله 

كتبه. كتاب البی���ان والتبیین، وفي غی���ره من  أب���و عثمان الجاحظ ف���ي مدحه في 

وأمّا س���جاحة))) الأخلاق وبش����ر الوجه وطلاقة المحیا والتبسّم، فهو المض�روب به 

المثل فیه حتّى عابه بذلك أعداؤه ، قال عمرو بن العاص لأهل الشام: ‘‘إنّه ذو دعابة 

ش���دیدة!’’ وقال عليّ؟ع؟ في ذاك: ‘‘عجباً لابن النابغة! یزعم لأهل الش���ام أنّ فيّ 

.) 1. سجح: الإسجاح : حسن العفو. )كتاب العین
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دعابة!))) وأنّي امرؤ تلعابة!))) أعافس وأمارس !)))’’ وعمرو بن العاص إنّما أخذها عن 

عمر بن الخطاب لقوله له لمّا عزم على استخلافه: ‘‘لله أبوك! لو لا دعابة فیك!’’....

كأحدنا، لین  ق���ال صعصعة بن صوح���ان وغیره من ش���یعته وأصحابه: ‘‘كان فین���ا 

جانب، وش���دّة تواضع، وس���هولة قیاد، وكنّا نهابه مهابة الأس���یر المربوط للس���یاف 

الواقف على رأسه ’’.

كان هشّاً بشّاً ذا فكاهة’’  وقال معاویة لقیس بن سعد: ‘‘رحم الله أبا حسن! فلقد 

كان رس���ول الله؟ص؟ یمزح ویبتسم إلى أصحابه وأراك تس�رّ حسواً  قال قیس: ‘‘نعم 

كان مع تلك الفكاه���ة والطلاقة أهیب  ف���ي ارتغ���اء))) وتعیبه بذل���ك، أمّا والله لق���د 

كما یهابك طغام أهل  من ذي لبدتین قد مسّ���ه الطوى، تلك هیبة التق���وى ولیس 

الشام!’’

كما بقي الجفاء   وق���د بقي هذا الخلق متوارث���اً متنافلًا في محبّیه وأولیائه إلى الآن، 

والخش���ونة والوع���ورة))) ف���ي الجانب الآخر، ومن ل���ه أدنى معرف���ة بأخلاق الناس 

وعوائدهم یعرف ذلك.

إلیه تش���دّ الرحال،  وأمّ���ا الزه���د ف���ي الدنیا، فهو س���یّد الزه���اد، وب���دل الأب���دال، و

كلًا  وعن���ده تنف���ض الأحلاس، ما ش���بع م���ن طعام ق���طّ، وكان أخش���ن الن���اس مأ

 
وملبس���اً، ق���ال عب���د الله ب���ن أبي راف���ع: ‘‘دخل���ت إلیه ی���وم عی���د، فق���دّم جراباً)))

عابةُ الِمزاحُ. )لسان العرب(. عِبُ. الدُّ
َ
عابةٌ: اللّ 1. الدُّ

عِبِ. )لسان العرب(.
َ
كثيرَ اللّ بُ، وكان  2. رجل تِلْعابة إِذا كان يَتَلَعَّ

3 . الُعافَسَة: الُداعَبة والُمارَسَة.)لسان العرب(.
إنّه لذو حســـو في ارتغاء، يضرب مثلًا لمن يظهر طلب القليل  4. الارتغاء: حســـو الرغوة، واحتساؤها، و

.) وهو يسرّ أخذ الكثير. )كتاب العین
ة. )لسان العرب(.

َ
5. الوُعُورَةُ: القِلّ

بةٌ و جُرُبٌ  جْرِ
َ
مع أ رابُ، و الج َ رابُ : الوِعاءُ، مَعْرُوف، و قيل هو الِمزْوَدُ، و العامة تفتحه، فتقول الج 6 . الجِ

اء لا يُوعَی فيه إلا يابسٌ. )لسان العرب(. رابُ : وِعاءٌ من إهاب الشَّ و جُرْبٌ. الجِ
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كل، فقل���ت: یا أمیر  مختوم���اً، فوجدن���ا فی���ه خبز ش���عیر یابس���اً مرضوضاً، فق���دّم فأ

المؤمنی���ن، فكیف تختمه؟! قال خفت هذین الولدین أن یلتاه بس���من أو زیت!’’

وكان ثوبه مرقوعاً بجلد تارة، ولیف أخرى، ونعلاه من لیف، وكان یلبس الكرباس 

كمّه طویلًا قطعه بشفرة ولم یخطه فكان لا یزال متساقطاً على  الغلیظ، فإذا وجد 

ذراعی���ه حتّى یبقى س���دى لا لحمة ل���ه، وكان یأتدم إذا ائتدم بخ���لّ أو بملح، فإن 

ترقّ���ى عن ذلك فبعض نب���ات الأرض، فإن ارتفع عن ذلك فبقلیل من ألبان الإبل، 

 قلیلًا، ویقول: ‘‘لا تجعلوا بطونك���م مقاب�ر الحیوان«. وكان مع 
ّ

كل اللح���م إلا ولا ی���أ

ذل���ك أش���دّ الناس ق���وة وأعظمهم أیداً، لا ینق���ض الجوع قوّت���ه، ولا یخون الإقلال 

منّته،))) وهو الذي طلّق الدنیا وكانت الأموال تجبى إلیه من جمیع بلاد الإسلام إلّا 

من الشام، فكان یفرّقها ویمزقها ثمّ یقول :

كلّ جان یده إلى فیه       هذا جناي وخیاره فیه                          إذ 

كثرهم صلاة وصوم���اً، ومنه تعلّم الناس صلاة  وأمّ���ا العبادة، ف���كان أعبد الناس وأ

اللی���ل وملازمة الأوراد وقیام النافلة، وما ظنّك ب�رجل یبلغ من محافظته على ورده 

أن یبسط له نطع بین الصفین لیلة الهریر فیصلّي علیه ورده والسهام تقع بین یدیه 

وتمرّ على صماخیه یمیناً وش���مالًا، فلا یرتاع لذلك ولا یقوم حتّى یفرغ من وظیفته، 

كثفنة البعیر لطول سجوده. كانت جبهته  وما ظنّك ب�رجل 

وأن���ت إذا تأمّل���ت دعواته ومناجات���ه ووقفت على ما فیها من تعظیم الله س���بحانه 

إجلاله، وما یتضمّنه من الخضوع لهیبته والخشوع لعزّته والاستخذاء له، عرفت ما  و

ینطوي علیه من الإخلاص، وفهمت من أيّ قلب خرجت، وعلى أيّ لسان جرت.

وقی���ل لعل���يّ ب���ن الحس���ین؟ع؟ وكان الغایة ف���ي العب���ادة: ‘‘أین عبادتك م���ن عبادة 

جدّك؟’’ قال: ‘‘عبادتي عند عبادة جدّي كعبادة جدّي عند عبادة رسول الله؟ص؟’’...

ة. )لسان العرب(. ةُ، بالضمّ: القوَّ 1. الُنَّ
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وأمّا الرأي والتدبیر، فكان من أس���دّ الناس رأیاً، وأصحّهم تدبیراً، وهو الذي أش���ار 

على عمر بن الخطاب لمّا عزم على أن یتوجّه بنفس���ه إلى حرب الروم والفرس بما 

كان صلاحه فیها ولو قبلها لم یحدث علیه  أشار، وهو الذي أشار على عثمان بأمور 

كان متقیّداً بالش�ریعة لا یرى خلافها،  إنّما قال أعداؤه: لا رأي له! لأنّه  ما حدث، و

ولا یعمل بما یقتضي الدین تحریمه. 

وقد قال؟ع؟ : ‘‘لو لا الدین والتقى لكنت أدهى العرب’’.

كان مطابقاً  كان یعمل بمقتض�ى ما یستصلحه ویستوفقه سواء أ  وغیره من الخلفاء 

للش����رع أم ل���م یكن، ولا ری���ب أنّ من یعمل بما ی���ؤدّي إلیه اجته���اده ولا یقف مع 

ضواب���ط وقی���ود یمتن���ع لأجلها ممّ���ا یرى الص���لاح فیه تك���ون أحوال���ه الدنیویّة إلى 

كان بخلاف ذلك تكون أحواله الدنیویّة إلى الانتثار أقرب. الانتظام أقرب، ومن 

كان شدید السیاسة، خشناً في ذات الله، لم یراقب ابن عمّه  وأمّا السیاس���ة، فإنّه 

كلام جبهه))) به... ه إیّاه، ولا راقب أخاه عقیلًا في 
ّ

كان ولا في عمل 

ومن جملة سیاس���ته في حروبه أیّام خلافته بالجم���ل وصفّین والنهروان وفي أقلّ 

كلّ س���ائس في الدنیا لم یبلغ فتكه وبطش���ه وانتقامه مبلغ  القلیل منها مقنع، فإنّ 

العش�ر ممّا فعل؟ع؟ في هذه الحروب بیده وأعوانه.

فه���ذه ه���ي خصائص البش����ر ومزایاه���م قد أوضحن���ا أنّه فیه���ا الإم���ام المتّبع فعله 

والرئیس المقتفى أثره.

وما أقول في رجل تحبّه أهل الذمّة على تكذیبهم بالنبوّة، وتعظّمه الفلاسفة على 

معاندتهم لأهل الملّة، وتصوّر ملوك الفرنج والروم صورته في بیعها وبیوت عباداتها 

كان  حاملًا سیفه مش���مّراً لحربه، وتصوّر ملوك الترك والدیلم صورته على أسیافها، 

على سیف عضد الدولة بن بویه وسیف أبیه ركن الدولة صورته، وكان على سیف 

.) 1. جبهته: استقبلته بكلام فيه غلظ. )كتاب العین
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كأنّهم یتفاءلون به النص�ر والظفر. ألب أرسلان وابنه ملكشاه صورته، 

كلّ أحد أن یتجمّل ویتحسّن  كلّ واحد أن یتكثّر به، وودّ  وما أقول في رجل أحبّ 

 تستحسن من نفسك 
ّ

بالانتساب إلیه حتّى الفتوّة التي أحسن ما قیل في حدّها إلا

كتباً،  ما تس���تقبحه م���ن غیرك، فإنّ أربابها نس���بوا أنفس���هم إلیه، وصنّفوا ف���ي ذلك 

 
وجعلوا لذلك إس���ناداً أنهوه إلیه وقصّ�روه علیه، وس���مّوه س���یّد الفتیان، وعضدوا)))

مذهبهم إلیه بالبیت المشهور المرويّ أنّه سمع من السماء یوم أحد:

 عليّ 
ّ

 ذو الفقار             ولا فت�ى إلا
ّ

                  لا سیف إلا

وما أقول في رجل أبوه أبو طالب سیّد البطحاء وشیخ قریش ورئیس مكة، قالوا: ‘‘قلّ 

أن یس���ود فقیر’’، وس���اد أبو طالب وهو فقیر لا مال له وكانت قریش تسمّیه الشیخ.

وفي حدیث عفیف الكنديّ لمّا رأى النبيّ؟ص؟ یصلّي في مبدء الدعوة ومعه غلام 

وامرأة قال: فقلت للعباس: ‘‘أيّ شي ء هذا؟’’ قال: ‘‘هذا ابن أخي، یزعم أنّه رسول 

 هذا الغلام، وهو ابن أخي أیضاً، وهذه 
ّ

من الله إلى الناس، ولم یتبعه على قوله إلا

الام���رأة وهي زوجته’’، قال: فقلت: ‘‘ما الذي تقولونه أنتم؟’’ قال: ‘‘ننتظر ما یفعل 

الشیخ’’، یعنى أبا طالب .

كبیراً، ومنعه من  كفل رس���ول الله؟ص؟ صغی���راً، وحماه وحاطه  وأبو طالب هو الذي 

مش����ركي قریش، ولقي لأجله عنتاً عظیماً، وقاس���ى بلاء ش���دیداً، وصب�ر على نص�ره 

والقی���ام بأم���ره . وجاء ف���ي الخب�ر أنّه لما توفّ���ي أبو طالب أوحي إلی���ه؟ع؟ وقیل له: 

‘‘اخرج منها فقد مات ناص�رك’’.

وله مع ش�رف هذه الأبوة أنّ ابن عمّه محمّد سیّد الأوّلین والآخرین، وأخاه جعفر 

ذو الجناحین الذي قال له رسول الله؟ص؟: ‘‘أشبهت خلقي وخلقي’’، فمرّ یحجل 

فرحاً. وزوّجته س���یّدة نس���اء العالمین، وابنیه سیّدا ش���باب أهل الجنّة، فآباؤه آباء 

.) . )كتاب العین 1 . فلان يعضد فلانا: يعينه. و عضدني عليه، أي: أعاننىي
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رس���ول الله، وأمّهاته أمّهات رسول الله، وهو مسوط))) بلحمه ودمه، لم یفارقه منذ 

خلق الله آدم إلى أن مات عبد المطلب، بین الأخوین عبد الله وأبي طالب وأمّهما 

واحدة فكان منهما سیّد الناس، هذا الأوّل وهذا التالي، وهذا المنذر وهذا الهادي.

وما أقول في رجل سبق الناس إلى الهدى، وآمن بالله وعبده وكلّ من في الأرض 

كلّ خیر   الس���ابق إلى 
ّ

یعبد الحجر ویجحد الخالق، لم یس���بقه أحد إلى التوحید إلا

كثر أهل الحدیث إلى أنّه؟ع؟ أوّل الناس اتّباعاً لرسول  محمّد رسول الله ؟ص؟. ذهب أ

 الأقلّون . وقد قال هو؟ع؟ : ‘‘أنا الصدیق 
ّ

الله؟ص؟ إیماناً به، ولم یخالف في ذلك إلا

كب�ر، وأنا الفاروق الأوّل، أس���لمت قبل إس���لام الناس، وصلّی���ت قبل صلاتهم«.  الأ

إلیه ذهب  كتب أصحاب الحدیث تحقّق ذلك وعلمه واضحاً، و وم���ن وقف على 

كتاب  الواق���ديّ واب���ن جری���ر الطب�ريّ، وه���و القول ال���ذي رجّحه ونص����ره صاحب 

 
الإس���تیعاب. ولأن���ا إنّما نذك���ر في مقدّمة ه���ذا الكتاب جملة م���ن فضائله عنت)))

بالع���رض لا بالقصد وجب أن نختص�ر ونقتص�ر، فلو أردنا ش����رح مناقبه وخصائصه 

 
كتاب مفرد یماثل حجم هذا بل یزید علیه وبالله التوفیق« .))) لاحتجنا إلى 

ين(. مع البحر لوط. )مج 1. و في حديث فاطمة عليها السلام: مسوط لمها بدمي ولمي أي ممزوج ومن
.) 2. عنت أمور واعتنت، أي: نزلت و وقعت. )كتاب العین

3 . شـرح نهج البلاغة لابن أبي الديد،  16/1 _ 30.
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▪ قد يستشهد أصحاب الفلسفة والعرفان علی عقیدتهم الباطلة من الحصول 
الق تعالی وشـــهودها بنفســـه بما ورد من النصوص القائلة  علی معرفة ذات الحن

بأنّه: ‘‘لا يعرف الله تعالی إلّا به«

ه: وح!نئذ فعل!نا ا!ان أ ا

كیـــف ينحلّ ما يتوهّـــم من التعارض بين ما دلّ علی أنّـــه: ‘‘لا يعرف الله إلّا   ▪
الق بنفسه مال«؟! بالله ’’ وما دلّ علی أنّ: ‘‘معرفة الحن

ويصطاج الجواب عن خلا  إيضاح الأمور الِال!ة:

يفه بالأمثال والأشباه،  ء إذا امتنع عن الأشباه والنظائر فلا يصحّ تعر ▪ إنّ الشي
فلا يعرف إلّا بنفسه

لوهیّة _ وهو الوجـــود المتعالیي عن الامتداد  ئـــق للا كان وجـــود الموجود اللا ▪ إذا 
لتفات إلی ذلك بنفســـه،  هـــولًا مطلقـــاً عند المخلوق، بیـــث لا یمكنه الا _ مج
الق له نفســـه، فلا يعرف الله تبارك وتعالی إلّا  يف الحن فـــلا یصل ذلك إلّا بتعر

بنفسه
ئَةٍ فَمِنْ نَفْسِك< صابَكَ مِنْ سَیِّ

َ
هِ وَ ما أ صابَكَ مِنْ حَسَنَةٍ فَمِنَ اللَّ

َ
▪ >ما أ

▪ لا یمكـــن الوصـــول إلی دفائن العقول ومواثیق الفطر مـــن معرفة الله تعالی إلّا 
بتذكیـــر الحجج الإلهیّة صلوات الله علیهم أجمعـــين وعلیه فمن من مات ولیس 

ل ونفاق كفر وضلا له إمام مات میتة 
▪ لا يعرف الله تعالی إلّا بآثاره وأعلامه من خلقه

إل!ك تفص!ل ذلك: و
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لا يعرف الله تعالی إلاا بالله 1

ـــف عـــلى من له أدن أنـــس بأنوار الروايـــات المأثورة عن معـــادن العلم والكمة  لا يحن
الإلهيّة، أنّ أئّمة أهل البيت صلوات الله عليهم صـرّحوا بأنّ معرفة الله تعالى به لا بغيره، 
ثـــار وبین تلك  يـــق معرفة الله تعالى بالآ فلعلّـــك أن تـــرى بین ما قدّمنـــاه من انحصار طر
بعة  يداً، فإنّ هاهنا معان أر د نفسك لما بيّنّاه مؤ الروايات تناقضاً وتنافياً، ولكنّك بالتأمّل تحج

صحيحة تدلّ الروايات المذكورة عليها:
الأوّل: أنّه بعد ما ثبت:

الف( أنّ الإدراك والمعرفة فرع الامتداد والعدد، فلا يعرف إلّا ما هو كذلك، ولا يوصف 
ء إلّا بالأشباه والنظائر شي

الف لكلّ امتداد وعدد وتصوّر وتوهّم لاف الأشـــياء، من ء بحن ب( أنّه تعالى شي
ء مرأة لإرائتـــه حتّ يعرّفه  فواضـــح أنّـــه تعـــالى لا يعرف إلّا به، أي لا يكـــون أيّ شي

يتوهّم إلّا وهو غيره. ء يتصوّر و يه، بل ما من شي ير و
اهل به، فلك أن تصف له ذلك  يد أن تعرّفه لغيرك الج مثال: بينما أنت تعرف شيئاً وتر

إن لم يكن يراه. وتمثّله بالأمثال والأشباه والنظائر، حتّ يصبح عارفاً به و
وأمّا إذا أردت أن تصف ذات الله تعالى لنفسك أو لغيرك، فلا تصف شيئاً ولا تتوهّم 
يفه ومعرفته تعالى شـــيئاً. فلا  بانـــك من تعر صـــورة إلّا وهـــو تعالى يكـــون غيرهما، ولا يقرّ

الق إلّا به، ولا يعرف بغيره من الأشباه والنظائر. يعرف الن
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؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
ء بعديله، وأمّا ما لا عديل له فكیف يشبّه بغیر مثاله«.))) إنّا يشبّه الشي »و
بّك؟ قال: بما عرّفني نفسه، قیل: وكیف  ؟ع؟ : بم عرفت ر »ســـئل أمیر المؤمنين
عرّفك نفســـه؟ قال: لا يشـــبهه صورةٌ ولا یسّ بالحـــواسّ، ولا يقاس بالناس، 
ء فوقـــه، أمام  ء ولا يقـــال شي كلّ شي يـــب في بعـــده، بعیـــد في قربـــه، فـــوق  قر
ء،  ء داخـــل في شي كـــشي ء ولا يقـــال لـــه أمـــام، داخـــل في الأشـــیاء لا  كلّ شي
ء، ســـبحان من هـــو هكذا ولا  ء خـــارج مـــن شي كشي وخـــارج مـــن الأشـــیاء لا 

هكذا غیره«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

لقه«.))) »لا يدرك ببصـر، ولا یسّ بلمس، ولا يعرف بن
»إنّـــا عرف الله مـــن عرفه بالله ، فمن لم يعرفه به فلیس يعرفـــه، إنّا يعرف غیره. 
ء، يســـمّی  ء، والله خالق الأشـــیاء لا من شي الق والمخلـــوق شي لیـــس بـــين الحن
سمـــاء غیره والموصوف غیر الواصـــف، فمن زعم أنّه  بأسمائـــه وهو غیر أسمائه والأ

يؤمن بما لا يعرف فهو ضالّ عن المعرفة«.)))
»ومن زعم أنّه يعرف الله بجاب أو بصورة أو بمثال فهو مشــــرك، لأنّ الحجاب 
إنّا هو واحد موحّد فكیف يوحّـــد من زعم أنّه عرفه  والمثـــال والصورة غیـــره، و

بغیره«.)))

1. بحار الأنوار، 4 / 276، عن التوحيد.
.85 / 1 ، ، 1 / 340، نقلًا عن الكافي 2. الوافي

3. بحار الأنوار، 3 / 193، الإهليلجة.
4. بحار الأنوار، 4 / 161، عن التوحيد.
5. بحار الأنوار، 4 / 161، عن التوحيد.
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الإمام الكاظم؟ع؟ :
ء يشبهه«.))) »ولیس لله حدّ ولا يعرف بشي

الإمام الرضا؟ع؟ :
»فلیس الله عرف من عرف بالتشبیه ذاته«.)))

لا شـــبه له تعالى حتّ يعرف به، كما أنّه لا أحد يدّعي الرســـالة والولاية بغير حقّ إلّا 
يفضح نفسه بأباطيله ومنكراته في القول والفعل: و

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
والعـــدل  وف  بالمعـــر الأمـــر  لیي  وأو بالرســـالة،  والرســـول  بـــالله ،  الله  »إعرفـــوا 

والإحسان«.)))
لوقاته، وجـــلّ عن ملائمة  انســـة من »يـــا من دلّ علی ذاتـــه بذاته، وتنزّه عن مج

كیفیّاته«.)))
الإمام السجاد؟ع؟ :

كان نعته لا يشـــبه نعت  ء وهو الســـمیع البصیر  كمثلـــه شي كان لیـــس  »مـــن 
ء فهو ذاك«.))) شي

ء يمكن أن يعرّفنا به ذاته  هو هو، لا جزء له ولا بعض، ولا صورة له ولا شكل، ولا شي
القدّوس، فليس هو إلّا هو:
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

1. التوحيد، 141.
2. بحار الأنوار، 4 / 228، عن التوحيد.

3. التوحيد، 286، عن التوحيد.
نان، دعاء الصباح، عن المجلسـيّ، عن مصباح السيّد بن الطاووس. 4. القمّيّ، مفاتيح الج

5. بحار الأنوار، 4 / 304، عن جامع الأخبار.
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»يـــا هـــو، يا من هو هو، يا من لیس هو إلّا هو. يا هو، يـــا مـــن لا هـــو إلّا هـــو«.)))
كیف هـــو، ولا أين هـــو، ولا حیـــث هو إلّا  »يـــا هـــو، يا مـــن لا يعلم مـــا هـــو، ولا 

هو«.)))
كهو إلّا هو، يا من لا هو، إلّا هو«.))) »يا الله يا هو، يا هو، يا من لیس 

لا يعرف الله تعالی إلاا بالله 2

قد تقدّم أنّ المخلوق لا يحتمل الوجود إلّا للموجود الامتداديّ، متناهياً فرضه أم غير 
ء خارجاً عمّا يحتمل وجوده وهو  كه، ولا يحتمل وجود شي متناه، ولا يدرك شيئاً وراء إدرا
ارج عن ذلك جاهل  الق الن كه، فهو بالنســـبة إلى الن لا يلتفت إلى هذا النقصان في إدرا
يه إلّا  مطلـــق، لا يمكنـــه إثباته ولا نفيه نفياً خاصّاً. فإنّه ينظـــر إلى الموجود من عین لا ير
ء أو نفيه خارجاً عن الامتداد يطلب عيناً أخرى له أعمّ منها، وذلك  المخلوق، فإثبات شي

لا يمكـــن لـــه مـــع انحصـــار الموجـــود عنـــده بمـــا يـــرى بالعـــین الواحـــدة الأولى.
الق بأن يلفته إلى نفســـه  الـــق إلّا بعد إغاثة الن يق للمخلـــوق إلى إثبات الن فـــلا طر
كـــه بالامتداديّ، فالمعرفة من صنعه وبـــه، وليس من صنع  إلى انحصـــار إدرا القـــدّوس، و
المخلـــوق، )وقـــد تقدّم روايـــات الباب في مبحث الانســـداد(، وليس للعقل باســـتقلاله 

: الق بحقيقته التي يكون مركّباً من جزئین الوصول إلى إثبات وجود الن
ثبات 1. الإ

2. بلا تشبيه
أو فقل:

1. بحار الأنوار، 95 / 158، عن مكارم الأخلاق.
نان، دعاء المشلول. ، 337؛ القمّيّ، مفاتيح الج 2. البلد الأمین و الدرع الصین

3. المصباح للكفعميّ )جنّة الأمان الواقية(، 295؛ بحار الأنوار، 95 / 170، من دُعَاءِ إِبـراهِیَم عليه و آله 
ار. ا رمي بِهِ   إِلَى النَّ السلام لََّ
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1. لا تعطيل
2. لا تشبيه

إمّا  بـــل يصبح العقل باســـتبداده بنفســـه واســـتقلاله في النظر إلى خالقه إمّـــا منكراً و
الق تعالى فهو  لتفـــات إلى الموضوع اللائـــق للالوهيّة بواســـطة الن مشـــبّهاً، وأمّـــا بعد الا
قرار  إمّا جاحداً تبعاً لهواه، والإيمان هو الإ يصبح إمّا مؤمناً بالتســـلیم عند ســـلطان عقله، و
إلّا كان إبليس مؤمناً!، والكفـــر الموجب للعذاب هوالإنكار  والتســـلیم لا صرف المعرفـــة و

إلّا كان المستضعف القاصر معذّباً! حود لا صرف عدم العلم والمعرفة، و والج
يّه أنّ أهلها بأجمعهم يتردّدون بین منكر  وقد ترى بالمراجعة إلى كلّ مدارس المعرفة البشـر
ومشبّه، ولا يعبدون إلّا أوثاناً مصوّرة متناهية أو لامتناهية موهومة إلّا من أخذ من الجج؟عهم؟:

الرسول الأعظم؟ص؟:
»ومن أراد الحكمة فلیأتها من بابها«.)))

»وسدّ الأبواب إلّا بابه... فقال: أنا مدينة العلم وعلّی بابها«.)))

لا يعرف الله تعالی إلاا بالله 3

يكون  الثالـــث مـــن معاني كـــون معرفة الله بالله هـــو: أنّ كلّ ما لنا من الســـنات _ و
أشـرفها وأعلاها هو الإيمان بالله تعالى _ ليس إلّا به تعالى.

الق  الوجود، العقل، العلم، القدرة، التوفيق والهداية للمخلوق ليس إلّا من فضل الن
يرات والسنات فهو به أولى: تعالى وكرمه وجوده ومنّه، فكلّ ما نكتسب من الن

ئَةٍ فَمِنْ نَفْسِك <.))) صابَكَ مِنْ سَیِّ
َ
صابَكَ مِنْ  حَسَنَةٍ فَمِنَ  الله  وَما أ

َ
>ما أ

1. المزار الكبير )لابن المشهديّ(، 576، دعاء الندبة.
نان، دعاء الندبة. 2. القمّيّ، مفاتيح الج

3. النساء )4(، 79.
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ا ما رَحِمَ  رَبيِّ <.)))
َ
وءِ إِلّ ارَةٌ بِالسُّ مَّ

َ
فْسَ لَأ >إِنَّ النَّ

 وَلكِنَّ الله 
ً
بَدا

َ
حَـــدٍ أ

َ
 >وَلَـــوْ لا فَضْلُ الله عَلَيْكُـــمْ وَرَحْمَتُهُ ما زَكى  مِنْكُمْ  مِنْ  أ

ي مَنْ یَشاء<.))) یُزَكِّ
نْ 

َ
وا عَلَيَ  إِسْلامَكُمْ  بَلِ  الله  یَمُنُّ عَلَيْكُمْ أ سْـــلَمُوا قُلْ لا تَمُنُّ

َ
نْ أ

َ
ونَ عَلَيْكَ أ >یَمُنُّ

هَداكُمْ لِلْإِیمانِ إِنْ كُنْتُمْ صادِقِین <.)))
ّ بـــن أبي طالب؟ع؟ أنّه ســـئل عن تفســـیر لا حول ولا قـــوة إلّا بالله  »عـــن عـــلیي
ّ العظـــم. فقال: لا حول عـــن المعصیة إلّا بعصمة الله تعـــالی، ولا قوة لیي  العـــلیي

یر إلّا بعون الله عزّ وجلّ «.))) علی الحن
؟ص؟: وفي الدعاء عن النبىيّ

لســـن بمـــده، وجعل ما ام�نّ به علی  »يـــا من فتق العقول بمعرفته، وأطلق الأ
كفاء لتادية حقّه صلّ علی ممّد وآل ممّد و...«))) عباده 

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
ى قدرتك،  »...فجعلت لیي سمعاً يســـمع آياتك، وعقلًا يفهم إیمانك، وبصـراً ير

وفؤاداً يعرف عظمتك، وقلباً يعتقد توحیدك«.)))
ّ )رضي الله عنـــه( في حديـــث طويـــل يذكر فیـــه قدوم  »عـــن ســـلمان الفـــارسي
به، ثّم  اثلیـــق المدينة مـــع مأة من النصاری، وما ســـأل عنه أبابكـــر فلم یج الحج

1. يوسف، 53.
2. النور )24(، 21.

3. الجرات )49(، 18.
يّات، 238. عفر 4 . الج

5. بحار الأنوار، 95 / 204، عن جنّة الأمان.
. 6 . بحار الأنوار، 95 / 257، من دعاء الرز اليمانيّ
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ّ بن أبي طالب؟ع؟ فســـأله عن مســـائل فأجابه  أرشـــد إلی أمیـــر المؤمنين عـــلیي
ني أعرفـــت الله بمحمّـــد أم عرفت  عنهـــا، وكان في مـــا ســـأله أن قال لـــه: أخبـر

ممّداً بالله ؟
ّ بن أبي طالب؟ع؟ : ما عرفت الله عزّ وجلّ بمحمّد؟ص؟ ولكن عرفت  فقال علیي
ممّـــداً بـــالله عزّ وجـــلّ، حين خلقـــه، وأحدث فیـــه الحدود من طـــول وعرض 
ئكة  كمـــا ألهم الملا إرادة،  إلهـــام منه و ل و ر مصنوع باســـتدلا ّـ فعرفـــت أنّه مدب

كیف«.))) طاعته وعرّفهم نفسه بلا شبه ولا 
ئّمة أمير المؤمنین والباقر والصادق؟عهم؟: الأ

»فســـبحانك تثیب عـــلی ما بدؤه منـــك، وانتســـابه إلیك، والقـــوّة علیه بك، 
والإحسان فیه منك، والتوكّل في التوفیق له علیك«.)))

؟ع؟ في قـــول الله عزّ وجلّ: >هَـــلْ جَزاءُ الْإِحْســـانِ إِلاَّ الْإِحْســـان<  عـــن أميـــر المؤمنین
قال؟ع؟:

»سمعت رســـول الله؟ص؟ يقول: إنّ الله عزّ وجلّ قـــال: ما جزاء من أنعمت علیه 
نة؟«))) بالتوحید إلّا الحج

الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ :
»به توصف الصفات لا بها يوصف، وبه تعرف المعارف لا بها يعرف«.)))

الإمام السجاد؟ع؟ :

1. بحار الأنوار، 3 / 272، عن التوحيد.
2. بحار الأنوار، 95 / 404، عن مهج الدعوات.

3. التوحيد، 28.
4. بحار الأنوار، 4 / 301، عن تحف العقول.
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»بك عرفتك، وأنت دللتني علیك ودعوتني إلیك، ولولا أنت لم أدر ما أنت«.)))
بّي ما اهتدينا إلی طاعتك، ولا عرفنا أمرك، ولا سلكنا سبیلك«.))) »ولو لا أنت ر

الإمام الباقر؟ع؟ :
بوبیّـــة، وخلّصني من  قرار بالوحدانیّـــة، وحباني بمعرفة الر »يا من أتفـــني بالإ

الشكّ والعمی«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

بّهم«.))) ة في أبدانهم المخلوقة إلّا بـر وا علی عمل ولا معالحج »لم يقدر
لوق شیئاً إلّا بالله ولا تدرك معرفة الله إلّا بالله «.))) »لا يدرك من

»فلیس أحد أن يبلغ شیئاً من وصفك، ولا يعرف شیئاً من نعتك إلّا ما حدّدته 
له ووفّقته إلیه وبلّغته إيّاه«.)))

، عملت  لی بســـیئاتك مـــنّي لی بســـناتك منـــك، وأنـــت أو »يابـــن آدم، أنـــا أو
تي التي جعلتها فیك«.))) المعاصـي بقوّ

الإمام الرضا؟ع؟ :
كلّها فقد تكتفي للاعتبار بما ألقینا  كنّا لم نسمّها  إن  سماء و »...وهكذا جمیع الأ

إلیك؛ والله عوننا وعونك في إرشادنا وتوفیقنا«.)))

. نان، دعاء أبي حمزة الثمالىيّ 1 . القمّيّ، مفاتيح الج
فَاتِ قُدَمَاءِ الْأصَْحَاب .

َ
صْلٍ قَدِيٍم مِنْ مُؤَلّ

َ
2 . بحار الأنوار، 95 / 425، مِنْ أ

3 . بحار الأنوار، 95 / 338، عن مهج الدعوات.
4. بحار الأنوار، 4 / 161، عن التوحيد.
5. بحار الأنوار، 4 / 161، عن التوحيد.

فَاتِ قُدَمَاءِ الْأصَْحَاب .
َ
صْلٍ قَدِيٍم مِنْ مُؤَلّ

َ
قبال مِنْ أ 6 . بحار الأنوار، 95 / 421، عن الإ

7. التوحيد، 363.
8. بحار الأنوار، 4 / 179، عن التوحيد.



607  معرفة الله تعالی بالله  

عـــن  الأفـــول  لأنّ   ((( الْآفِلِیـــن<  حِـــبُ  
ُ
أ لـــا  قـــالَ   الْكَوْكَـــبُ   فَـــلَ  

َ
أ ـــا  »>فَلَمَّ

كان  صفـــات المحـــدث لا مـــن صفـــات القـــدیم... إنّ العبـــادة لا تـــقّ لمـــن 
وخالـــق  القهـــا  لحن العبـــادة  تـــقّ  إنّـــا  و والشـــمس،  والقمـــر  الزهـــرة  بصفـــة 
وأتـــاه  ألهمـــه الله  مـــا  بـــه عـــلی قومـــه  احتـــجّ  مـــا  الســـموات والأرض، وكان 
تُنَـــا آتَینَاهَـــا إِبـرَاهِيـــمَ عَلَـــى قَومِـــهِ<«.))) كمـــا قـــال الله تعـــالی: >وَتِلـــكَ حُجَّ

لا يعرف الله تعالی إلاا بالله 4

إنّ الله تبـــارك وتعـــالى بعد أن مـــنّ علينا بمعرفته وصنعها فينـــا بتفضّله لينظر هل نحن 
كافرون: كرون أم جاحدون  مؤمنون مقرّون شا

ا كَفُوراً<.))) ا شاكِراً وَ إِمَّ بیلَ إِمَّ ا هَدَیْناهُ السَّ >إِنَّ
فقـــد عرضنا نســـيان نعمته بعـــد نزولنـــا إلى دار الدنيا، وأصبحنا غافلـــین عن معرفته 
يـــف بالتذكير من  الـــق إلى مرحلة أخری من التعر قرار بالن فاحتاجـــت فعليّـــة المعرفة والإ

سفرائه الكرام البـررة.
يخ الأمم كلّها حيث إنّهم لم يزالوا بین من اشتغل بالدنيا  يشهد لذلك المراجعة إلى توار و
الفانية وغفل عن المبدأ والمعاد بالمرّة، وبین من استهدف النظر إلى ما وراء الياة الدنيا، 
ولكنّهم مع الأسف فما وصلوا بدقيق نظرهم وقياس أفكارهم إلّا إلى أوهام وظنون باطلة، 
ذوا آلهتهم إلّا أوثاناً في القيقة بصورها المختلفة من النور والنار والشـــمس والقمر  وما اتّحن
لوهيّة. والكواكب والبشـر وحقيقة الوجود اللامتناهية الموهومة وأمثال ذلك مّما لا يليق بالأ

ولكن الرســـل والجـــج الإلهيّة صلوات الله عليهـــم أثاروا لهم بتبيین الآيـــات العقليّة 
يّة  بّانيّة الذر يّة والهداية الر ليّة دفائن عقولهم، وجعلـــوا للمعرفة الفطر وتذكيـــر البيّنات الج

1 . الأنعام )6(، 74..
، 1 / 735 _ 736، عن عيون الأخبار. 2 . نور الثقلین

3. الإنسان )76(، 3.
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بهم فعليّة وظهوراً. المودعة في قلو
يّة لا تكون مغنية عن الرجوع إلى الرســـل والجج الإلهيّة  بهذا يعلم أنّ المعرفة الذر و

في دار الدنيا.
ـــكَ لَمِنَ الْمُرْسَـــلِینَ  حِيـــم  یـــس وَالْقُـــرْآنِ الْحَكِيمِ إِنَّ حْمـــنِ الرَّ >بِسْـــمِ  الله  الرَّ
نْذِرَ آباؤُهُمْ فَهُمْ 

ُ
حِيمِ لِتُنْذِرَ قَوْماً مـــا أ عَلى  صـراطٍ مُسْـــتَقِيمٍ تَنْزِیـــلَ الْعَزِیزِ الرَّ

غافِلُون <.)))
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

وهم  »فبعث فیهم رســـله، وواتر إلیهم أنبیائه لیستأدوهم میثاق فطرته، ويذكّر
وهم  وا لهـــم دفائن العقول، ويُر ّ نعمتـــه، ویتجوا علیهم بالتبلیغ، ويثیر من�ي

آيات المقدرة«.)))
إتمام نبوّته، مأخوذاً  از دعوته و »... إلی أن بعث الله ســـبحانه ممّداً؟ص؟، لإنج
عـــلی النبیّـــين میثاقه... وأهـــل الأرض يومئذ ملـــل متفرّقة وأهواء منتشــــرة، 
لقه، أو ملحد في اسمه، أو مشیر إلی غیره،  وطرائق متشـــتّتة، بين مشـــبّه لله بن

هالة«.))) لة، وأنقذهم بمكانه من الحج فهداهم به من الضلا
هذا وقد حكم بعضهم بأنّه »إن عاش إنسان وحده في البـراري والفلوات لكان مؤمناً 

رّصاً بالغيب!! موحّداً ومقرّاً لله بالربوبيّة« تحن
يقول الإمام أبو عبد الله؟ع؟ في قوله تعالى: و

ـرینَ وَمُنْذِرین <))): ینَ مُبَشّّ بِیِّ ةً واحِدَةً فَبَعَثَ الله النَّ مَّ
ُ
اسُ أ >كانَ النَّ

1. يس )36(، 1 _ 7.
طبة، 1. 2. نهج البلاغة، الن
طبه، 1. 3. نهج البلاغة، الن

4 . البقرة )2(، 213.
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يّته، بقي شـــیث وصیّـــه لا يقدر علی  »وذلـــك أنّـــه لّمـــا انقرض آدم وصالـــح ذر
يّته، وذلـــك أنّ قابیل توعّده  كان علیـــه آدم وصالح ذر إظهـــار دين الله الذي 
كلّ يوم  كما قتل أخاه هابیل، فســـار فیهم بالتقیّة والكتمان، فازدادوا  بالقتل 
يرة في البحـــر يعبد الله ، فبدا لله تبـــارك وتعالی  ز لًا حـــتّ لحق الوصــــيّ بج ضـــلا

أن يبعث الرسل.
ء یكم  مـــرِ< وكذبوا إنّا هو شي

َ
هال لقالوا: >قَد فَرَغَ منَ الأ ولو ســـئل هؤلاء الحج

مرٍ حَكِيـــمٍ< فیحكم الله تبارك 
َ
كلّ عام ثّم قـــرء: >فيهَا یُفرَقُ كُلُّ أ بـــه الله في 

وتعـــالی ما يكون في تلك ألســـنة من شـــدّة أو رخاء أو مطـــر أو غیر ذلك. قیل: 
كانوا  كانوا قبـــل النبیّين أم علی هدى؟ قـــال: لم يكونوا علی هدى،  لًا  أ فضـــلّا
ه<  ، ولم يكونوا لیهتدوا  عـــلی فطرة الله التي فطرهم علیها >لا تَبْدیلَ لِخَلْـــقِ اللَّ
كُونَنَّ مِنَ 

َ
حتّ یهدیهم الله . أما تســـمع قـــول إبـراهم: >لَئِنْ لَمْ یَهْدِنـــي  رَبيِّ لَأ

ین< أي ناسیاً للمیثاق«.))) الِّ الْقَوْمِ الضَّ
الإمام الصادق؟ع؟ :

لق الله العبد حين خلقه  »والكفر، إســـم يلحق الفعل حين يفعله العبـــد ولم ین
كفر مـــن بعد أن بلغ وقتـــاً لزمته الحجّة مـــن الله تعالی، فعرض  كافـــراً، إنّـــه إنّا 

كافراً«.))) علیه الحقّ فجحده، فبإنكار الحقّ صار 
كلّهم علی الفطرة التي فطرهم علیها، لا يعرفون  »إنّ الله عزّ وجلّ خلق الناس 
كفراً بجـــود، ثّم بعث الله الرســـل تدعوا العبـــاد إلی الإیمان  يعة ولا  إیمانـــاً بشــــر

به«.)))

. ، عن تفسير العيّاشيّ ّ 1. الصافي
2 . بحار الأنوار، 10 / 171، عن الاحتجاج.

.69 _ 417 / 2 ، 3. الكافي



610معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

: خَعِيِّ يَادٍ النَّ یْلِ بْنِ زِ ؟ع؟ لِكُمَ كَلَامٍ لأمیر المؤمنين »وَمِنْ 
ا خَائِفاً  إِمَّ ا ظَاهِراً مَشْـــهُوراً و ةٍ إِمَّ لُو الْأَرْضُ مِنْ قَـــائِمٍ لِِله بِحُجَّ اللهـــمّ بَـــلَی لَا تَنْ

ولَئِكَ؟
ُ
يْنَ أ

َ
نَاتُهُ وكَمْ ذَا وأ مَغْمُوراً لِئَلّاَ تَبْطُلَ حُجَجُ الله وبَیِّ

مْ حُجَجَهُ  ونَ عَـــدَداً والْأَعْظَمُونَ عِنْدَ الله قَـــدْراً يَحْفَظُ الله بِهِ قَلُّ ولَئِـــكَ والله الْأَ
ُ
أ

مُ الْعِلْمُ  شْبَاهِهِمْ هَجَمَ بِهِ
َ
يَزْرَعُوهَا فِي قُلُوبِ أ نَاتِهِ حَتَّ يُودِعُوهَا نُظَرَاءَهُمْ و وبَیِّ

تْرَفُونَ  وحَ الْیَقِينِ واسْـــتَلَانُوا مَا اسْـــتَوْعَرَهُ الْمُ وا رُ عَـــلَی حَقِیقَةِ الْبَصِیرَةِ وبَاشــــر
قَةٌ  وَاحُهَا مُعَلَّ رْ

َ
بْـــدَانٍ أ

َ
نْیَا بِأ اهِلُونَ وصَحِبُوا الدُّ َ ا اسْـــتَوْحَشَ مِنْهُ الْحج نِسُـــوا بَِ

َ
وأ

عَاةُ إِلَی دِينِهِ«.))) رْضِهِ والدُّ
َ
ولَئِكَ خُلَفَاءُ الله فِي أ

ُ
حَلِّ الْأَعْلَی أ بِالْمَ

ـــل الله الأرض منذ خلـــق آدم من حجّة لله فیها ظاهر مشـــهور أو خائف  »لم ین
لو إلی أن تقوم الســـاعة مـــن حجّة لله فیها، ولو لا ذلك لم يعبد  مغمور... ولا تن
الله . قال سلیمان: فقلت للصادق؟ع؟ : فكیف ينتفع الناس بالحجّة الغائب 

كما ينتفعون بالشمس إذا سترها السحاب«.))) المستور؟ قال: 
ين  »الحمـــد لله المحتجـــب بالنور دون خلقـــه... وابتعث فیهم النبیّين مبشّــــر
نَةٍ< ))) ولیعقل  نَـــةٍ وَیَحْيـى  مَنْ حَيَّ عَنْ بَیِّ يـــن، >لِيَهْلِكَ مَنْ هَلَكَ عَنْ بَیِّ ومنذر

بّهم ما جهلوا«.))) العباد عن ر
اسَ  ـــكَ لَجَعَلَ النَّ »ســـئل أبو عبد الله؟ع؟ عن قول الله عزّ وجلّ: >وَلَوْ شـــاءَ رَبُّ

كَ وَلِذلِكَ خَلَقَهُم <.))) ةً واحِدَةً وَلا یَزالُونَ مُخْتَلِفینَ إِلاَّ مَنْ رَحِمَ رَبُّ مَّ
ُ
أ

1. نهج  البلاغة، 497.
كمال الدين. 2. إثبات الهداة 1 / 107، عن إ

3 . الأنفال )8( ،42.
4. إثبات الهداة، 1 / 119، عن ثواب الأعمال.

5 . هود )11( ، 118 _ 119.
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كانوا أمّة واحدة، فبعث الله النبیّين لیتّخذ علیهم الحجّة«.))) فقال: 
ة: ة إلاا اودوج الحجا ولا تتم الحجا

قال الله تعالى:
سُل<.))) ةٌ بَعْدَ الرُّ اسِ  عَلى  الله  حُجَّ >لِئَلاَّ یَكُونَ  لِلنَّ

قَمْتَ لَنَا عَلَماً هَادِیاً<.)))
َ
رْسَلْتَ  إِلَيْنا رَسُولًا مُنْذِراً وَأ

َ
حَدٌ لَوْ لا أ

َ
ا یَقُولَ  أ

َ
>لِئَلّ

الإمام الباقر؟ع؟:
»لیس تبق الأرض يا أبا خالد يوماً واحداً بغیر حجّة منه علی الناس منذ يوم 

خلق الله آدم وأسكنه الأرض«.)))
الإمام الصادق؟ع؟ :

كان أحدهما الإمام. آخر من یمـــوت الإمام، لئلا تتجّ  كان الناس رجلـــين  »لـــو 
أحد علی الله أنّه تركه بغیر حجّة لله علیه«.)))

كتباً...  ني عن المجوس أبعث الله إلیهم نبیّـــاً؟ فإنّي أجد لهم  »... قـــال فأخبـر
ّ بكتاب من عند الله  قـــال: ما من أمّة إلّا خلی فیها نذيـــر، وقد بعث إلیهم نبي

وه وجحدوا الكتاب«.))) فأنكر
الإمام الرضا؟ع؟ :

»إنّ الحجّة لا تقوم لله علی خلقه إلّا بإمام حيّ يعرف«.)))
1 . إثبات الهداة، 1 / 119، عن علل الشـرائع.

2. النساء )4(، 165.
3 . طه )20(، 20.

. 4 .إثبات الهداة، 1 / 80، عن الكافي
، 1 / 180؛ إثبات الهداة، 1 / 80. 5. الكافي

6 . بحار الأنوار، 10 / 179، الإمام الصادق؟ع؟.
7.إثبات الهداة، 1 / 139، عن الاختصاص.
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إرســـال رســـله لئلّا يكون للناس علی  »وقد قطع الله عذر عباده بتبیين آياته و
لیقة«.))) ل أرضه من عالم بما یتاج إلیه الحن الله حجّة بعد الرسل، ولم ین

كان يـــوم القیامة احتجّ  رارة في الصحیـــح عن أبي جعفر؟ع؟ قـــال: إذا  »عـــن ز
الله عـــزّ وجـــلّ عـــلی خمســـة؛ علی الطفـــل، والـــذي مات بـــين النبیّـــين أي في 
؟ص؟ وهو  ـــور وخفاء الحجّة والحـــقّ، والـــذي أدرك النبيّ زمـــان الفتـــرة وغلبة الحج
لا يعقـــل، والأبله، والمجنون الذي لا يعقل، والأصمّ والأبكم، فكلّ واحد منهم 

یتجّ علی الله عزّ وجلّ. قال: >فَيَبعَثُ الُله إِلَيهِم رَسُولاً<«.)))
كتاب منزل، أو حجّة لازمة،  ّ مرســـل، أو  ل الله ســـبحانه خلقه من نبي »ولم ین

أو مجّة قائمة«.)))
»عـــن الإمام أبي الحســـن الرضا؟ع؟ :... قلت له: أتبـــق الأرض بغیر إمام قال: 
وي عن أبي عبد الله؟ع؟ أنّها لا تبق بغیر إمام إلّا أن يســـخط  لا، قلت: فإنّا نر

الله علی أهل الأرض أو علی العباد. قال: لا، لا تبق، إذاً لساخت«.)))
النتیجة:

بعة: فبما أوضحناه في المباحث الأر
يق معرفة الله تعالى  : »انحصار طر لا يعرف الله إلّا بالله 1 إلى 4، يظهر أنّه لا تنافي بین

بأفعالـــه وآثاره« وبین »كون معرفته تعـــالى بـــه، وامتنـــاع معرفتـــه بغيـــره« بوجـــه، فإنّـــه:
قد يسأل أوّلًا: هل لله تعالى شبيه ونظير وعديل فيعرف به؟

فیجاب بأنّه: لا، بل إنّه يعرف به فقطّ لا بغيره، حيث لا غير يكون مرآ ة لمعرفته تعالى، 

1 .الاحتجاج، 1 / 368.
صال. ، 2 / 106، عن الن ر، حقّ اليقین 2. الشبّـ

طبة، 1. 3. نهج البلاغة، الن
4. إثبات الهداة، 1 / 78 _ 79، عن الكافي والعلل.
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وهو ما بيّنّاه تحت عنوان: »لا يعرف الله إلّا بالله 1«
الق بعينه حتّ يثبت وجوده؟! وقد يسأل ثانیاً: هل للمخلوق بنفسه احتمال وجود الن
فیجاب بأنّه: ليس ذاك بممكن، بل الله هو الذي يعرّف نفسه إلى خلقه فالمعرفة من 

صنعه لا غير. وهو ما بيّنّاه تحت عنوان: »لا يعرف الله إلّا بالله2«
وقـــد يســـأل ثالثاً: هل المخلـــوق في معرفته وفعله وقدرته و... مســـتقلّ مســـتغن عن 

خالقه؟!
فیجاب بأنّه: إنّ المخلوق لا يفعل ولا يدرك ولا... إلّا بالله تعالى. وهو ما بيّنّاه تحت 

عنوان: »لا يعرف الله إلّا بالله 3«
وقد يسأل رابعاً: هل الإنسان بعد الهبوط إلى الدنيا يكون عارفاً بالله مؤمناً به بالفعل، 

ليّة؟! ئل العقليّة الج أم لا یهتدي إليه تعالى إلّا بتعلیم الجج وتنبيههم إيّاهم بالدلا
لص الإنســـان من ورطة الشـــهوات الاضـرة وشـــبهات الشـــياطین  فیقـــال: إنّه لا يحن
 . المضلّـــة، ولا یهتدي إلى المعارف القّة إلّا بعد تبليغ الجج صلوات الله عليهم أجمعین

وهو ما بيّنّاه تحت عنوان: »لا يعرف الله إلّا بالله4«
كلّه خامساً: هل المعرفة تتعلّق بذات الله تعالى بلا واسطة  وقد يســـأل في مقابل ذلك 

خلقه، أم لا يحصل العلم بوجوده تعالى إلّا من آياته وأعلامه وصنعه وخلقه؟
فیجـــاب: لا يعرف الله تعالى إلّا بآثاره وأعلامـــه وآياته وكلّ ذلك خلقه. وهو ما بيّنّاه 

تحت عنوان: »لا يعرف الله تعالى إلّا بأثره وفعله«.





  مرائي المعرفة في العوالم كلّها 
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▪ح!ـــث ثبت أنا الله دلا وعلا لا يعرف إلاا ب لقه المودوج لا من شـــيء مطلقاً ف!كون هذا 
الفصل من الكلام بصدج ا!ان:

نـــوار الأربعـــة عشــــر _ وهـــم الرســـول الأعظـــم وآلـــه  ▪ أنّ الله تعـــالی أقـــام الأ
ئق بهم قدســـه،  لا المعصومـــون؟عهم؟_ مقام نفســـه في جمیـــع العوالم، فعرّف الحن
لة، فهم أصول الكرم وأولیاء النعم  هالة وحیرة الضلا وأنقذهم بهم عن تیه الحج
كن التوحید، ولهم المـــنّ والولاية المطلقـــة بذلك علی ما  ومـــالّ المعرفـــة ومســـا

سوى خالقهم مطلقاً.
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الق تعالى نفســـه لعبـــاده إلّا في مرآة إرائة صنعه وفعله  يف الن حيـــث إنّه لا يمكن تعر
لوق يليق بأن يســـند على كـــرسيّ كرامة ربّه  يمتنـــع أن يكون بغير ذلـــك فأيّ من وخلقـــه و
كرمهم على ربّه،  كملهم وأ يكـــون مرآة لمعرفته ودليلًا على عظمته إلّا من هو أشــــرفهم وأ و
الق للجـــنّ والإنس والملك  لايـــق بالله وأعبدهـــم له، حتّ تحصل معرفـــة الن أعـــرف الن
یههم وتهليلهم وتقديســـهم للمعبود،  يفهم وتســـبيحهم وتنز لايـــق وبتعر بمعرفـــة أولئك الن

يذعنوا له بالطاعة والعبوديّة. بّهم و فيؤمنوا بـربوبيّة ر
الإمام الصادق؟ع؟ :

لق خلقهم ونشــــرهم بـــين يديه ثّم قال لهم:  لق الحن »لّمـــا أراد الله عزّ وجلّ أن ین
بّكم؟ من ر

ئّمة صلـــوات الله علیهم  فـــأوّل من نطـــق رســـول الله؟ص؟ وأمیـــر المؤمنـــين والأ
ئكة: هؤلاء  بّنا، فحمّلهم العلم والديـــن، ثّم قال للملا ، فقالـــوا: أنت ر أجمعـــين

حملة ديني وعلمي وأمنائي علی خلقي وهم المسؤولون.
بوبیّة ولهؤلاء النفـــر بالطاعة والولايـــة. فقالوا:  وا لله بالر ثّم قـــال لبـــني آدم: أقـــرّ
ئكة:  ئكة اشـــهدوا، فقالت الملا له للملا رنا. فقـــال الله جلّ جلا بّنا، أقر نعـــم ر
شــــرَكَ 

َ
مَا أ و تَقُولُوا إِنَّ

َ
ا عَن هَذَا غَافلِینَ أ ا كُنَّ شـــهدنا علی أن لا يقولوا غداً: >إِنَّ

فَتُهلَكُنَا بِمَا فَعَلَ الُمبطِلُونَ<، يا داوود 
َ
ةً مِن بَعدِهِم أ ا ذُرِیَّ آبَائُنَـــا مِن قَبلُ وَكُنَّ
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نبیاء مؤكّدة علیهم في المیثاق«.))) الأ
ـــذُرِ الأوُلَى<،  »ســـألت الصـــادق؟ع؟ عن قول الله عزّ وجلّ >هَـــذَا نَذِیـرٌ مِنَ النُّ
لق في الـــذرّ الأوّل أقامهـــم صفوفاً قدّامه  قـــال: إنّ الله تبـــارك وتعالی لمـــا ذرأ الحن
وبعـــث الله عزّ وجلّ ممّداً؟ص؟ حیث دعاهم فآمن بـــه قوم وأنكره قوم، فقال 
ذُرِ الأوُلَى< يعـــني به ممّداً؟ص؟ حیث دعاهم  الله عزّ وجـــلّ >هَذَا نَذِیـرٌ مِنَ النُّ

إلی الله عزّ وجلّ في الذرّ الأوّل«.)))
امعة الكبيرة: يارة الج وفي الز

»الســـلام علی أئّمة الهدى والمثل الأعـــلی... وحجج الله علی أهل الدنیا والآخرة 
لی... ومالّ معرفة الله ، ونوره وبـرهانه وأركاناً لتوحیده وشهداء علی خلقه  والأو
ئّمة المهديّـــون المعصومون... المصطفون...  وأعلاماً لعباده... أشـــهد أنّكم الأ

القوّامون بأمره... وكّدتم میثاقه...
مـــن أراد الله بـــدء بكم، ومن وحّـــده قبل عنكم، ومن قصـــده توجّه بكم... لا 
كنهكم، ومن الوصف قدركم... بكم فتح  أحصـي ثنائكم، ولا أبلغ من المدح 

تم... وبكم أخرجنا الله من الذلّ... الله وبكم ین
تكـــم تّمت الكلمة... ائتمنكم علی  بموالا تكـــم علّمنا الله معالم ديننا... و بموالا
، وأعلی  كم أمر خلقـــه... فبلغ الله بكم أشــــرف مـــلّ المكرمين ســــرّه واســـترعا
، حیث لا يلحقه لاحـــق، ولا يفوقه  ، وأرفـــع درجات المرســـلين بين منـــازل المقرّ
كه طامع، حتّ لا يبق ملك مقرّب،  فائق، ولا يسبقه سابق، ولا يطمع في إدرا
، ولا فاضل،  ّ ّ مرســـل، ولا صدّيق، ولا شهید، ولا عالم، ولا جاهل، ولا دني ولا نبي
يد، ولا خلق  ولا مؤمـــن صالـــح، ولا فاجر طالح، ولا جبّار عنید، ولا شـــیطان مر

1 . بحار الأنوار، 5 / 224، عن علل الشـرائع والتوحيد، 319 _ 320.
ّ بن إبـراهیم. ، 5 / 173، عن تفسير علىي 2 . نور الثقلین



ها  619  مرائي المعرفة في العوالم  لا

لة أمركم، وعظم خطركم، وكبـر شأنكم،  في ما بين ذلك شـــهید إلّا عرّفهم جلا
وتمـــام نوركم، وصـــدق مقاعدكم، وثبات مقامكم، وشــــرف ملّكم ومنزلتكم 

عنده، وكرامتكم علیه، وخاصّتكم لديه، وقرب منزلتكم منه...«)))
قال الله تعالى:

بُوا بِـــهِ مِنْ قَبْـــلُ كَذلِكَ نَطْبَـــعُ عَلى  قُلُوبِ 
َ

>فَمـــا كانُـــوا لِيُؤْمِنُوا بِمـــا كَذّ
الْمُعْتَدِين <.)))

وقال أبو جعفر وأبو عبد الله؟عهما؟:
لق وهي أظلة فأرســـل رســـوله ممّـــداً؟ص؟ فمنهم من آمن به  »إنّ الله خلـــق الحن

كذّبه«.))) ومنهم من 
الرسول الأعظم؟ص؟:

كان  ّ ما  ّ ما عبد الله ، ولولا أنا وعلیي ّ ما عرف الله ، ولولا أنا وعلیي »لـــولا أنا وعلیي
ثواب ولا عقاب. ولا يســـتر علیّاً عن الله ســـتر، ولا یجبه عن الله حجاب، وهو 

الستر والحجاب في ما بين الله وبين خلقه«.)))
؟ع؟ : وقال رسول الله؟ص؟ في أمير المؤمنین

كبـر، فمن أراد الله فلیدخل  »هـــذا الإمام الأزهر، ورمح الله الأطول، وبـــاب الله الأ
البـــاب... وحجّـــة الله علی خلقـــه إنّ الله تعالی لم يزل یتجّ بـــه علی خلقه في 

كلّ أمّة يبعث فیه نبیّاً. الأمم 
إنّ الله تبـــارك وتعالی تفرّد بملكـــه ووحدانیّته فعرّف عباده المخلصين نفســـه، 

1 . من  لا يحضره  الفقيه، 2 / 616.
2 . يونس )10(، 75.

. 3.  بحار الأنوار،  5 / 259، عن العيّاشيّ
. 4 . بحار الأنوار، 40 / 96، عن سلیم ابن قيس الهلالىيّ
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فمـــن أراد أن یهديـــه عـــرف ولايته، ومـــن أراد أن يطمس علی قلبه أمســـك عنه 
بّي تعرفوننا حقّ معرفتنا؟ ئكة ر ... فقلت: ملا معرفته... لّما عرج بي

فقالوا: يا رســـول الله لم لا نعرفكم وأنتم أوّل خلق خلقه الله ، خلقكم الله أشباح 
نور في نور من نور الله ، جعل لكم مقاعد في ملكوته بتسبیح وتقديس وتكبیر 
ئكة مّمـــا أراد من أنوار شـــتّ وكنّا نرّ بكم وأنتم تســـبحون الله  لـــه، ثّم خلـــق الملا
ون وتمدون وتهلّلون فنسبّح ونقدّس ونمد ونهلّل ونكبّـر  وتقدّســـون وتكبّـر
بتســـبیحكم وتقديســـكم وتمیدكـــم وتهلیلكـــم وتكبیركـــم فمـــا نـــزل من الله 

فإلیكم، وما صعد إلی الله تعالی فمن عندكم، فلم لا نعرفكم؟«)))
الرسول الأعظم؟ص؟:

»إنّ الله عـــزّ وجـــلّ خلقـــني وخلق علیّـــاً وفاطمة والحســـن والحســـين من نور، 
فعصــــر ذلـــك النور عصـرة فخرج منه شـــیعتنا، فســـبّحنا فســـبّحوا، وقدّســـنا 
دنا فمجّدوا، ووحّدنا فوحّدوا، ثّم خلق الســـموات  ّ وقدّســـوا، وهلّلنا فهلّلوا، ومج
ئكة ماة عـــام لا تعرف تســـبیحاً ولا  ئكة فمكثـــت الملا والأرضـــين وخلـــق الملا
ئكة، وقدّســـنا فقدّست  تقديســـاً، فسبّحنا فســـبّحت شیعتنا فســـبّحت الملا

ئكة... شیعتنا فقدّست الملا
كما اختصّنا  فنحـــن الموحّدون حیث لا موحّد غیرنا، وحقیق علی الله عزّ وجلّ 

. واختصّ شیعتنا أن ينزلنا وشیعتنا في أعلی علّیّين
إنّ الله اصطفانا واصطف شـــیعتنا من قبل أن نكون أجســـاماً، فدعانا فأجبنا 

فغفر لنا وشیعتنا من قبل أن نستغفر الله تعالی«.)))

يل  يل الآيـــات الظاهرة عن كنز جامع الفوائد وتأو 1 . بحـــار الأنـــوار، 40 / 57 عن كنز جامع الفوائد وتأو
الآيات الظاهرة.

2 . كشف الغمّة، 1 / 458.



ها  621  مرائي المعرفة في العوالم  لا

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
(((.» كبـر منّي »ما لله آية أ

؟ع؟ : يارة أمير المؤمنین الإمام الصادق؟ع؟ في ز
»السلام علیك يا آية الله العظمی «.)))

تفس!ر معاينة الله وم اطبِه

وعلى ما بيّنّاه فتكون معرفة هؤلاء العباد المكرمین معرفة الله ، وتتلقّ مواجهتهم معاينة 
ية الله تعالى: يتهم رؤ اطبة الله ، ولقاؤهم لقاء الله ، ورؤ اطبتهم من الله ومن

ا آسَفُونَا انتَقَمنَا مِنهُم<: الإمام أبو عبد الله؟ع؟ في قول الله عزّ وجلّ: >فَلَمَّ
كأســـفنا ولكنّه خلق أولیاء لنفســـه يأســـفون  »إنّ الله تبارك وتعالی لا يأســـف 
ون فجعل رضاهم لنفســـه رض، وســـخطهم  لوقون مدبّــــر ويرضـــون وهـــم من
وا  نّه جعلهم الدعاة إلیـــه والأدّلاء علیه فلذلك صار لنفســـه ســـخطاً، وذلك لأ
كمـــا يصل إلی خلقه ولكن هذا معن ما  كذلـــك، ولیس أن ذلك يصل إلی الله 
ني بالمحاربة ودعاني  ز قـــال من ذلك وقد قال أيضاً ‘‘من أهـــان لیي ولیا فقد بار
طَاعَ الَله< وقال أيضاً: >إِنَّ الّذيِنَ 

َ
سُـــولَ فَقَد أ طَاعَ الرَّ

َ
إلیها’’ وقال أيضاً: >مَن أ

كرت لك«.))) مَا یُبَایِعُونَ الَله<، وكلّ هذا وشبهه علی ما ذ یُبَایِعُونَكَ إِنَّ
قال الله تعالى:

>إِنَّ إِلَيْنا إِیابَهُمْ ثُمَّ  إِنَ  عَلَيْنا حِسابَهُم <.)))

1 . بحار الأنوار، 23 / 206، عن تفسير القمّيّ.
2 . بحار الأنوار، 97 / 373، عن الشيخ المفيد والشهيد والسيّد ابن الطاووس.

3 . التوحيد، 168 _ 169.
4 . الغاشية )88(، 26 _ 27.
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كنت قاعداً مع أبي الحسن الأوّل؟ع؟ والناس في الطواف في جوف اللیل   ...«
لق وعلینا حسابهم«.))) :... إلینا إياب هذا الحن فقال لیي

رسول الله؟ص؟:
لّیي لحسابها«.))) ّ ديان هذه الأمّة والشاهد علیها والمتو »علیي

له«.))) تي فقد زار الله جلّ جلا ني في حیاتي أو بعد مو »من زار
الإمام الصادق؟ع؟ :

»إنّ الله واحـــد أحد متوحّد بالوحدانیّة متفـــرّد بأمره، خلق خلقاً ففوّض إلیهم 
أمـــر دينه فنحـــن هم. يابن أبي يعفـــور، نن حجّة الله في عباده وشـــهداؤه علی 
ت منه وعینه  خلقـــه، وأمناؤه علی وحیه وخزّانـــه علی علمه، ووجهه الذي يؤ

يّته، ولسانه الناطق، وقلبه الواعي، وبابه الذي يدلّ علیه. في بـر
ونن العاملون بأمره، والداعون إلی ســـبیله. بنا عرف الله ، وبنا عبد الله ، نن 

الأدلّاء علی الله ، ولو لا نا ما عبد الله «.)))
قال الله تعالى:

رُكُمُ الُله نَفسَهُ<. >وَیُحَذِّ
ئّمة صلوات الله وسلامه عليه: يارة أبي الأ وفي ز

... ويده الباسطة بالنعم... أشهد  »الســـلام علی نفس الله القائمة فیه بالسنن
إلیك«.)))  یر منك و كم بالحقّ... فالحن ق، والحا ز لق، وشـــافع الر ازي الحن أنّك مج

. ، 5 / 568، عن روضة الكافي 1 . نور الثقلین
. 2 . بحار الأنوار، 40 / 97، عن كتاب سلیم ابن قيس الهلالىيّ

3 . بحار الأنوار، 4 / 31، عن التوحيد والعيون.
4 . التوحيد، 152.

5 . بحار الأنوار، 100 / 331، من الكتاب العتيق الغرويّ.
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الإمام الكاظم؟ع؟ :
»اصطفاهـــم لنفســـه، وجعلهم خزّان علمـــه وبلغاء إلی خلقـــه، أقامهم مقام 
كیفیّته ولا أينیّتـــه. فهؤلاء الناطقون  ى ولا يدرك ولا تعـــرف  نّـــه لا ير نفســـه، لأ
ى آياته  المبلّغـــون عنه، المتصـرّفون في أمره ونهیه. فبهم يظهر قدرته، ومنهم تر
بهم يطاع أمـــره، ولولا هم ما  بهم ومنهـــم عرف عباده نفســـه، و ومعجزاتـــه، و
كیف يشاء في ما يشاء  ري أمره  كیف يعبد الرحمن. فالله یج عرف الله ولا يدري 

ولا يسأل عمّا يفعل وهم يسألون«.)))
امعة الكبيرة: يارة الج وفي الز

كم... من أطاعكم  »إنّ بیـــني وبين الله عزّ وجـــلّ ذنوباً لا يأتي علیهـــا إلّا رضا
كم فقد عصى الله ، ومن أحبّكم فقد أحبّ الله ، ومن  فقد أطاع الله ، ومن عصا

أبغضكم فقد أبغض الله «.)))
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

»يا أصبغ، من شكّ في ولايتي فقد شكّ في إیمانه، ومن أقرّ بولايتي فقد أقرّ بولاية 
الله عزّ وجلّ، وولايتي متّصلة بولاية الله كهاتين _ وجمع بين أصابعه _ يا أصبغ، 
من أقرّ بولايتي فقد فاز، ومن أنكر ولايتي فقد خاب وخسـر وهوي في النار، ومن 

دخل النار لبث فیها أحقاباً«.)))

1 . البرهان في تفســـير القرآن، 4/ 193؛  المســـتنبط، القطرة من بحار مناقب النبىيّ والعترة، 1 / 32. نقلًا 
. ّ يل الآيات الظاهرة في العترة الطاهرة للسيّد شـرف الدين النجفي عن تأو

2 . من  لا يحضره  الفقيه، 2 / 616.
3 . بحار الأنوار 1 / 84، عن الاحتجاج، 121.
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ص ما يأتي في هذا الفصل من الكلام: مل ا

▪ أنّ ولاية الأولیاء الأربعة عشــــر؟عهم؟ علی ما سواهم من المخلوقات لیس أمراً 
كلّها  وع توســـیطهم في إيصال النعم الإلهیّة  جعلیّاً صـرفاً بل يكون ذلك من فر
إلی غیرهـــم ويكون توســـیطهم في ذلـــك بالمنّ والاختیار المطلـــق منهم في المنع 

والإعطاء
الق تعالی عنها بل علی  ▪ وتكون الأمـــور مفوّضة إلیهم لا علی وجه انعزال الحن
نو أنّهم لا يشـــاؤون إلّا ما شـــاء الله تعالی، و لا يفعل الله تعالی إلا ما يرضون 
ورة  ، أو ضـر ّ لیي ّ والمعلو ـــاب العلّیي به و يشـــاؤونه، ولا يكون ذلك علی جهة الإیج
كما يزعمـــه أصحاب الفلســـفة، بل علی  ّ والصعـــوديّ  لیي و ترتیـــب الســـیر النز
الق تعالی  نو توافق المشـــیّتين الصادرتين عن الاختیـــار المطلق من جانب الحن
وأولیاء أمره؟عهم؟ فتصبح الأدلّة المثبتة لولايتهم المطلقة علی ما سواهم إرشاداً 
إخبـــاراً عـــن حقیقة ما لهم مـــن المنّ بذلك عـــلی غیرهم ولا تكون  إلی الواقـــع و

جعلًا صرفاً بلا لحاظ شأنیّتهم لذلك واستحقاقهم وكمال عبوديّتهم.



627  تفس!ر ولاية الأول!اء  والِفويض إل!هم  

بعة عشــــر؟عهم؟ لا تكون جعليّة جعلًا صـرفاً بـــلا اقتضاء أيّ أمر  إنّ ولايـــة الأنـــوار الأر
لق مطلقاً بمجرّد  يـــنىيّ في ذلـــك كولاية الموكّل على وكيله مثلًا بل هـــم الأولياء على الن تكو

يف وبنفس كونهم مالّ التوحيد: كونهم وسائط في التعر
عن الإمام أبي عبد الله؟ع؟ في قول الله عزّ وجلّ:

اسَ عَلَيْها<))): تي  فَطَرَ النَّ
َ
>فِطْرَتَ الله الّ

قال:
(((.» ّ أمیر المؤمنين »التوحید، وممّد رسول الله ، وعلیي

»سألت الصادق؟ع؟ عن قوله: >فمِنكُم كافِرٌ وَمِنكُم مُؤمِنٌ< فقال:
عرّف الله عزّ وجلّ إیمانهم بولايتنا، وكفرهم بتركها يوم أخذ علیهم المیثاق وهم 

ذرّ في صلب آدم؟ع؟«.)))
قال الله تبارك وتعالى:

ینَ  مِيثاقَهُمْ  وَمِنْكَ وَمِنْ نُوحٍ وإِبـراهِيمَ وَمُوســــى  وَعِیسَـى  بِیِّ خَذْنا مِنَ  النَّ
َ
إِذْ أ >وَ

1 . الروم )30(، 30.
2 . التوحيد، 329 _ 330.

3 . بحار الأنوار، 5 / 234.عن تفسير القمّيّ.
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خَذْنا مِنْهُمْ مِيثاقاً غَلِيظاً<.)))
َ
ابْنِ مَرْیَمَ وَأ
الإمام الصادق؟ع؟ :

بوبیّة ولرســـوله بالنبـــوّة ولأمیرالمؤمنين  »كان المیثـــاق مأخـــوذاً علیهـــم لله بالر
؟ع؟  ّ كُمْ< وممّد؟ص؟ نبیّكم وعلیي لَسْتُ بِـرَبِّ

َ
ئّمة؟عهم؟ بالإمامة، فقال: >أ والأ

ئّمة الهادين؟عهم؟ أئّمتكم؟ قالوا: بلی«.))) إمامكم والأ
نّـــة والنار، تدخـــل أعدائها النار وتدخـــل أولیاؤها  »إنّ الله أمهـــر فاطمـــة... الحج

لی«.))) ون الأو ى وعلی معرفتها دارت القر نّة، وهي الصديقة الكبـر الحج
واب في قوله تعالى:  يشهد لذلك وحدة السياق في السؤال والج و

كُمْ؟ قالُوا: بَلى <.)))  لَسْتُ بِرَبِّ
َ
>أ

وقوله:
ئّمة الهادون أئّمتكم؟ فقالوا:  ّ إمامكم والأ بّكم وممّد نبیّكم وعلیي »ألســـت بـر

بلی«.)))
يبوا عن الســـؤال المذكور  فإنّه لو كانت ولايتهم؟عهم؟ جعليّة مضة لكان للناس أن يحج

إلّا فلا. علهم لنا وليّاً فنعم و بأن يقولوا: إن تحج
هل بهم هو الشــــرك والضلالة  ولهـــذا أيضاً تكون معرفتهم هـــي معرفة الله تعالى، والج

مطلقاً، وهذا هو سـرّ امتناع التفكيك والتفرقة بین التوحيد والولاية:
اسَ عَلَيْها<: تِي فَطَرَ النَّ

َ
الإمام الرِّضا؟ع؟ عن الإمام السجاد؟ع؟ في قوله :>فِطْرَتَ الِله الّ

1 . الأحزاب )33(، 8.
2 . البـرهان، 3 / 293.

3 . المستنبط ، السيّد أحمد، 161، عن أمالىي الشيخ.
4 .الأعراف )7(، 172

5 . بحار الأنوار، 5 / 236، عن تفسير القمّيّ.
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ّ الله. إلی  هاهنا التوحید«.))) لیي ّ و »هو لا إله إلّا الله وممّد رسول الله وعلیي
لق  ملـــة فكما أنّ ولاية الربّ تبارك وتعالى ليســـت جعليّة بـــل تحصل بمجرّد الن وبالج
بعة عشــــر؟عهم؟ ليســـت جعليّة مضة بعد توسيط الله  اد، فكذلك ولاية الأولياء الأر والإيحج
عل ســـوى كونهم وســـائط بین  يف، ولا يحتاج إلى أيّة مرحلة أخرى من الج إيّاهم في التعر

لق. الق والن الن
ولا يذهـــب عليك أنّ القول بولايتهم؟ع؟ من حيث وجوب كونهم وســـائط لوجود ما 
الق وصدور غيرهم  ّ وكونهم الصادر الأوّل عن ذات الن ســـواهم على نحو الصدور الفلسفي
ف عليك بطلانها لوضوح بطلان مبانيها  عنهـــم وأمثال ذلك من التعابير فهي أوهام لا يحن

ها. وأدلّتها ونتائحج
بعة عشــــر على ما ســـوى الله تعالى لا تكون من  واعلم أنّ ولاية الأنوار المقدّســـة الأر
يف فقـــطّ، بل هم أولياء النعم كلّها وليـــس إيصالهم النعم إلى  حيـــث توســـيطهم في التعر
لق،  الـــق تعالى إلى الن غيرهـــم تكليفاً عليهم كتوســـيط الملائكة في إيصال فيوضات الن
إعظاماً لشـــأنهم، فإليهم المنع  كراماً لهم و بـــل إنّ الله تعـــالى أعطاهم ولم يكلّفهم الإعطاء إ

والإعطاء، ولهم المنّ بذلك على ما سوى الله تعالى: 
مسِـــك 

َ
و أ

َ
»... ســـألت أبـــا عبـــد الله؟ع؟ في قوله تعالی: >هَـــذَا عَطَاؤُنَا فَامنُن أ

بِغَيـــرِ حِسَـــابٍ< قـــال: أعطی ســـلیمان ملكاً عظیمـــاً ثّم جرت هـــذه الآية في 
یمنع من شاء، وأعطاه  رســـول الله؟ص؟ فكان له أن يعطي ما شـــاء من شـــاء و
سُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُم  الله أفضل مّما أعطی سلیمان لقوله: >مَا آتَاكُمُ الرَّ

عَنهَ فَانتَهُوا<«.)))

1 . تفسير القمّيّ،  2 / 155.
.268 / 1 ، 2 . الكافي
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الإمام الصادق؟ع؟ :
»إنّ الله عـــزّ وجلّ أدّب رســـوله حتّ قوّمه علی ما أراد، ثّم فـــوّض إلیه فقال عزّ 
سُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُم عَنهَ فَانتَهُوا< فما فوض الله إلی  كره: >مَا آتَاكُمُ الرَّ ذ

رسوله؟ص؟ فقد فوّضه إلینا«.)))
كَ لَعَلَى  كمل له الأدب قال: >إِنَّ »إنّ الله عزّ وجلّ أدّب نبیّه فأحسن أدبه، فلمّا أ
خُلُقٍ عَظِيمٍ< ثّم فوّض إلیه أمر الدين والأمّة لیسوس عباده، فقال عزّ وجلّ: >مَا 
إنّ رسول الله؟ص؟ كان مسدّداً  سُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُم عَنهَ فَانتَهُوا< و آتَاكُمُ الرَّ
لق«.))) ء مّما يسوس به الحن طئ في شي وح القدس، لا يزلّ ولا ین موفّقاً مؤيّداً بـر
كان يفوّض إلیه، إنّ الله تبارك وتعالی فوّض إلی نبیّه ممّد  »إنّ رسول الله؟ص؟ 

سُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نَهَاكُم عَنهَ فَانتَهُوا<«. فقال: >مَا آتَاكُمُ الرَّ
رع والضــــرع، فلوى  كان رســـول الله؟ص؟ مفوّضاً إلیـــه في الز فقـــال رجـــل: إنّـــا 

ء«.))) كلّ شي ء، والله في  كلّ شي جعفر؟ع؟ عنه عنقه مغضباً فقال: في 
الإمام الباقر؟ع؟ :

و 
َ
لّیي بمنزلة سلیمان بن داود، قال الله تعالی: >امنُن أ كان في ما و »إنّ علیّاً؟ع؟ 

مسِك بِغَيرِ حِسَابٍ<«.)))
َ
أ

وارزميّ في مناقبه:)5) طيب الن يض في أمر الدين من غير الشيعة هو الن وقد روى التفو
»قال رسول الله؟ص؟: إنّ الله لّما خلق السموات والأرض دعاهنّ فأجبنه فعرض 

.268 / 1 ، 1 . الكافي

.266 / 1 ، 2 . الكافي
3 . الصفّار، بصائر الدرجات، 380.
4 . الصفّار، بصائر الدرجات، 385.

يز. 5 . الصفحة 80، طبعة تبـر
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لق وفوّض  ّ بن أبي طالب؟ع؟ فقبلتاهما، ثّم خلق الحن تي وولاية علیي علیهنّ نبوّ
ّ من شـــقي بنا، نن المحلّلون  إلینا أمر الدين، فالســـعید من ســـعد بنا، والشقي

له والمحرّمون لحرامه«.))) لحلا
يت اختلاف الشیعة فقال: ؟ع؟ فأجر كنت عند أبي جعفر الثاني  ...«

يـــا ممّد، إنّ الله تبارك وتعالی لم يزل متفـــرّداً بوحدانیّته ثّم خلق ممّداً وعلیّاً 
ى  وفاطمـــة فمكثوا ألف دهـــر، ثّم خلق جمیع الأشـــیاء فأشـــهدهم خلقها وأجر
طاعتهـــم علیها وفوّض أمورهـــا إلیهم، فهم یلّلون ما يشـــاؤون ویرّمون ما 

يشاؤون ولن يشاؤوا إلّا أن يشاء الله تبارك وتعالی.
لّف عنها مق،  ق، ومن تن ثّم قـــال: يا ممّد هذه الديانة التي من تقدّمها مـــر

ومن لزمها لحق، خذها إلیك يا ممّد«.)))
امعة الكبيرة: يارة الج وفي الز

»السلام علیكم يا أهل البیت النبوّة... وأولیاء النعم وعباده المكرمين الذين 
لق  لا يســـبقونه بالقول وهـــم بأمره يعملـــون... العاملون بإرادتـــه... إياب الحن
تم، وبكم  إلیكم وحســـابهم علیكـــم... وأمره إلیكم... بكم فتـــح الله وبكم ین
ينزل الغیث وبكم یمســـك الســـماء أن تقع عـــلی الأرض إلّا بإذنه، بكم ينفّس 

ء لكم... كلّ شي الهمّ وبكم يكشف الضـرّ... وذلّ 
كم أمر  كم... واســـترعا إنّ بیـــني وبين الله عـــزّ وجلّ ذنوباً لا يأتي علیها إلّا رضا

خلقه«.)))
ل أيام  »... اختلف أصحابنـــا في التفويض وغیره فمضیت إلی أبي طاهر بن بلا

1 . التستريّ، إحقاق الق، 7 / 253.
. 2 . بحار الأنوار، 25 / 340، عن الكافي

3 . من  لا يحضره  الفقيه، 2 / 616.
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 ّ ، فأخّرته أيّاماً فعـــدت فأخرج إلیي ني ـــلاف، فقال: أخّـــر اســـتقامته فعرّفته الحن
حديثاً بإسناده إلی أبي عبد الله؟ع؟ قال:

؟ع؟ واحداً بعد واحد إلی  إذا أراد أمراً عرضه علی رسول الله؟ص؟ ثّم أمیر المؤمنين
ئكة أن  إذا أراد الملا ـــرج إلی الدنیا، و أن ينتهـــي إلی صاحب الزمان؟ع؟ ، ثّم ین
رج علی  يرفعـــوا إلی الله عزّ وجلّ عملًا عرض علی صاحـــب الزمان؟ع؟ ، ثّم ین
واحد واحد إلی أن يعرض علی رســـول الله؟ص؟، ثّم يعرض علی الله عزّ وجلّ، فما 
نـــزل من الله فعلی أيدیهم، وما عرج إلی الله فعلی أيدیهم، وما اســـتغنوا عن الله 

(((.» عزّ وجلّ طرفة عين
الإمام سيّد الشهداء؟ع؟ في قنوته:

»اللهـــمّ منك البدء ولك المشـــیئة ولـــك الحول ولك القوّة، وأنـــت الله الذي لا 
إله إلّا أنت، جعلت قلوب أولیائك مسكناً لمشیّتك ومكمناً لإرادتك، وجعلت 
عقولهم مناصب أوأمرك ونواهیك، فأنت إذا شئت ما تشاء حرّكت من أسـرارهم 
كوامن ما أبطنت فیهم، وأبدأت من إرادتك علی ألســـنتهم ما أفهمتم به عنك 

في عقودهم بعقول تدعوك وتدعو إلیك بقائق ما منحتهم به«.)))
؟ع؟ إذ سمع قائلًا يقول: ما شاء  ّ »كان رســـول الله؟ص؟ قاعداً ذات يوم هو وعلیي
، فقال رسول الله؟ص؟: لا  ّ الله وشاء ممّد، وسمع آخر يقول: ما شاء الله وشاء علیي
تقرنوا ممّداً ولا علیّاً بالله عزّ وجلّ، ولكن قولوا: ما شاء الله ثّم شاء ممّد، ما شاء 
، إنّ مشیّة الله هي القاهرة التي لا تساوى ولا تكاف ولا تدان.))) ّ الله ثّم شاء علیي
لقوا  ئّمة؟عهم؟ أن ین اختلف جماعة من الشـــیعة في أنّ الله عزّ وجلّ فوّض إلی الأ

1 . كتاب الغيبة للشيخ الطوسـيّ، 238.
2 . مهج الدعوات، 48.

، إثبات الهداة، 3 / 768، عن تفسير الإمام العسكريّ؟ع؟ المنسوب إليه. ّ 3 . الرّ العاملىي
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ون: بل الله أقدرهم علی ذلك، فقال  زقـــوا، فقال قوم: هذا مال، وقال آخـــر وير
يق  قائـــل: ما لكم لا ترجعون إلی أبي جعفر ممّد بن عثمان العمريّ فإنّه الطر
إلی صاحب الأمر؟ع؟ ، فكتبوا المســـألة وأنفذوهـــا إلیه فخرج إلیهم من جهته 

توقیع نسخته:
سم ولا حالّ في  نّه لیس بج زاق لأ إنّ الله تعالی هو الذي خلق الأجسام وقسم الأر
ئّمة؟عهم؟ فإنّهم يسألون  ء وهو السمیع البصیر. فأمّا الأ كمثله شي جسم، لیس 
إعظامـــاً لحقّهم«.))) اباً لمســـألتهم و ق، إیج ز الله تعالی فیخلق، ويســـألونه فیر
ّ إلی أبي ممّد؟ع؟.  »... وجّه قوم من المفوّضة والمقصّـرة كامل بن إبـراهم المدني
نّة إلّا من عرف معرفتي وقال  : أســـأله لا يدخل الحج كامل: فقلت في نف�ي قال 
؟ قال: فلمّا دخلت علی ســـیّدي أبي ممّد؟ع؟ ... فســـلّمت وجلســـت  بمقالیي
كأنّه فلقة  يح فكشف طرفه فإذا أنا بفت  إلی باب علیه ستر مرخی فجائت الر

: قمر من أبناء أربع سنين أو مثلها، فقال لیي
رت من ذلك وألهمت أن قلت: لبّیك يا ســـیّدي.  كامل بن إبـراهم، فاقشـــعر يا 
نّة إلّا من عرف  ّ الله وحجّته وبابه تســـأله: هـــل يدخل الحج لیي فقال: جئت إلی و
معرفتـــك وقال بمقالتـــك؟ فقلت: إي والله ، قـــال: إذن والله يقـــلّ داخلها، والله 
أنّه لیدخلها قوم يقال لهم: الحقّیّة. قلت: يا ســـیّدي، ومن هم؟ قال: قوم من 

ون ما حقّه وفضله. ؟ع؟ یلفون بقّه ولا يدر ّ حبّهم لعلیي
ثّم ســـكت صلـــوات الله علیه عنّي ســـاعة، ثّم قال: وجئت تســـأله عن مقالة 
كذبوا، بل قلوبنا أوعیة لمشـــیّة الله ، فإذا شاء شئنا، والله يقول: >وَمَا  المفوّضة، 

كشفه. ن یَشَاءَ الُله< ثّم رجع الستر علی حالته فلم أستطع 
َ
تَشَاؤُونَ إِلاَّ أ

ّ أبو ممّد؟ع؟ متبسّماً فقال: يا كامل، ما جلوسك، قد أنبأك باجتك  فنظر إلیي
1 . بحار الأنوار، 25 / 329، عن الاحتجاج.



634معرفة الله تعالی بالله لا بالأوهام

الحجّة من بعدي، فقمت وخرجت ولم أعاينه بعد ذلك«.)))
؟ع؟ : يارة أمير المؤمنین وفي ز

لی إرادة الله ، وموضع  »الســـلام علیك يا حافظ سـرّ الله ، وممضىي حكم الله ، ومج
مشیّة الله «.)))

؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین
كلمـــة الله ، وحجّة الله ، ووجـــه الله ، ونور الله ، وحجـــاب الله ، وآية الله ،  »الإمـــام 
عل فیه ما يشـــاء ويوجب له بذلـــك الطاعة والولاية علی جمیع  تاره الله ویج ین
خلقـــه. فهو ولیّه في سماواته وأرضه أخذ له بذلك العهد علی جمیع عباده، فمن 
إذا شاء الله شاء... كفر بالله من فوق عرشه، فهو يفعل ما يشاء و تقدّم علیه 

عـــل قلبه مكان مشـــیّته وينـــادي له  تـــاره الله لوحیـــه... ویج فهـــذا الـــذي ین
بالســـلطنة ويذعن له بالإمـــرة... إنّ الإمامة... خلافة الله وخلافة رســـل الله ، 
فهي عصمة وولاية وســـلطنة... فهي مرتبة لا ينالها إلّا من إختاره الله وقدّمه 

وولّاه وحكّمه...
ل ممّد لا يشـــاركهم فیه مشارك...  كلّه لآ فالولاية هي... تدبیر الأمور... هذا 
خلقهم الله من نور عظمته وولّاهم أمر مملكته فهم... أمره بين الكاف والنون، 

إلی الله يدعون، وعنه يقولون، وبأمره يعملون...
لفـــاء الراشـــدون... وحجـــج الله عـــلی الأوّلـــين  ون... والحن ئّمـــة الطاهـــر هـــم الأ
قرار بالوحدانیّة والولاية  لـــق أحداً إلّا وأخذ علیه الإ إنّ الله لم ین ين... و والآخر
كتب علیه  إنّ العرش لم يســـتقرّ حتّ  يّـــة الزكیّة والبـرائة مـــن أعدائهم، و للذر

ّ الله «.))) لیي ّ و بالنور، لا إله إلّا الله ، ممّد رسول الله ، علیي

، الغيبة، 148 _ 149، بحار الأنوار، 25 / 336. 1 . الشيخ الطوسيّ
؟ع؟. يارة أمير المؤمنین 2 . المزار الكبير )لابن المشهديّ(، 304؛ بحار الأنوار، 100 / 348، ز

. 3 . بحار الأنوار، 25 / 169 _ 174، عن مشارق أنوار اليقین
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الإمام الصادق؟ع؟ :
ئّمة مورداً لإرادته، فإذا شـــاء الله شـــاوؤا وهو قول الله عزّ  »إنّ الله جعل قلوب الأ

ه < «.))) نْ یَشاءَ اللَّ
َ
وجلّ >وَما تَشاؤُنَ إِلاَّ أ

؟ع؟ : يّة في الكافي عن أبي عبد الله السین يارة المرو وفي الز
إرادة الربّ في مقادير أموره تهبط إلیكم وتصدر من بیوتكم«.))) »و

يارة الجّة المنتظر صلوات الله عليه: وفي ز
إلیه السبیل... ء إلّا وأنتم له السبب و »فما منّا شي

أنت... دلیل إرادته...
والقضـــاء المثبـــت مـــا اســـتأثرت بـــه مشـــیّتكم، والممحوّمـــا لا اســـتأثرت بـــه 

سنّتكم«.)))
رسول الله؟ص؟:

بّي تعرفوننا حقّ معرفتنا؟ فقالوا: ئكة ر »... فقلت ملا
يا رســـول الله ، لم لا نعرفكـــم وأنتم أوّل خلق خلقه الله ... فمـــا نزل من الله تعالی 

فإلیكم، وما صعد إلی الله تعالی فمن عندكم«.)))
الإمام الباقر؟ع؟:

»نن حجّة الله، ونن باب الله، ونن لســـان الله، ونن وجه الله، ونن عين 
ة أمر الله في عباده«.))) الله في خلقه، ونن ولا

1 . المستنبط، القطرة، 21 _ 22، البحار، 25 / 372، عن البصائر وتفسير البـرهان.
2 . المستنبط، القطرة، 22، البحار، 22 / 151، 101 / 153.

3 . بحار الأنوار،  91 / 39؛ المزار الكبير )لابن المشهديّ(، 571؛ المستنبط، القطرة، 22.
4 . المستنبط، القطرة، 71، عن البحار 40 / 57.

5 . المستنبط، القطرة، 2 / 15، عن البحار والبصائر.
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الإمام الصادق؟ع؟ :
»... ونن علّة الوجود وحجّة المعبود«.)))

»لـــو أذن لنا أن نعلـــم الناس حالنا عند الله ومنزلتنا منه لما احتملتم. فقال له: 
في العلم؟ فقال: العلم أيسـر من ذلك، إنّ الإمام وكر لإرادة الله عزّ وجلّ، لا يشاء 

إلّا ما يشاء الله «.)))
»إنّ الله عزّ وجلّ خلق خلقاً، خلقهم من نوره ورحمته لرحمته، فهم عين الله الناظره 
وأذنه السامعة ولسانه الناطق في خلقه بإذنه، وأمناؤه علی ما أنزل من عذر أو 
بهم  بهم ينزل الرحمة، و بهم يدفع الضم و نذر أو حجّة، فبهم یمحو الله السیئات و
بهم يقضىي في خلقه قضائه. بهم يبتلیي خلقه، و بهم یمیت حیّاً، و ییي میّتاً، و

قلت: جعلت فداك من هؤلاء؟ قال: الأوصیاء«.)))
»نن باب الله وحجّته وأمناؤه علی خلقه وخزانه في سمائه وأرضه، حلّلنا عن الله ، 
ن 

َ
ا أ

َ
وحرّمنا عن الله ، لا نتجب عن الله إذا شئنا وهو قوله تعالی: >وَمَا تَشَاؤُون إلّ

یَشَاءَ الُله< وهو قوله؟ص؟: إنّ الله جعل قلب ولیّه وكراً لإرادته فإذا شاء الله شئنا«.)))
الإمام الجّة الغائب المنتظر صلوات الله عليه:

لق بعد صنائعنا«.))) بّنا والحن »نن صنائع ر
إحاطته بما سواه لا تكون من جهة كون  وليعلم أنّ ولاية الله تبارك وتعالى على غيره و
لّياتها كما يزعمه أصحاب الفلسفة  الأشياء ماطة بوجوده وكونها مراتب ذاته المتعالية وتحج

نْوَار. قِ الْأَ 1 . المستنبط، القطرة، 2 / 19، عن البحار عن مَشَارِ
2 . المستنبط،، القطرة، 2 / 15، عن البحار، 25 / 385.

3 . المستنبط،، القطرة، عن التوحيد ومعاني الأخبار.
4 . بحار الأنوار، 26 / 256، عن تفسير الفرات.
5. المستنبط،، القطرة، 2 / 24، عن الاحتجاج.
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إشـرافاً عليه  إعداماً و اداً و والعرفان. بل تكون من حيث سلطانه جلّ وعلا على غيره إيحج
واقتداراً، فإنّه هو الفاعل بلا آلة:

الإمام الصادق؟ع؟:
ـــة لأنّ ذلك صفة  »هـــو أجلّ مـــن أن يعـــاني الأشـــیاء بنفســـه بمباشــــرة ومعالحج
ة، وهـــو تعالی نافذ  يء الأشـــیاء له إلّا بالمباشــــرة والمعالحج المخلـــوق الذي لا یج

الإرادة والمشیئة فعّال لما يشاء«.)))
ء دون مشـــيّة الله تبارك وتعالى فكذلك يكون تحقّق الأمور  ثّم إنّه كما لا يتحقّق شي
بعة عشـر صلوات الله عليهم بما أعطاهم الله جلّ وعلا  كلّها متوقّفةً على مشيّة الأنوار الأر
إذا شاء الله شاؤوا، كلّ ذلك بما  من المنزلة والرفعة، ولكنّهم لا يشاؤون إلّا ما يشاء الله و
إعظاماً لشأنهم. قال الله تبارك وتعالى: كراماً لهم و منّ الله عليهم وأعطاهم ما أعطاهم، أ

نْفُسِهِم<.)))
َ
وْلى  بِالْمُؤْمِنِینَ  مِنْ  أ

َ
بِيُّ  أ >النَّ

وقال رسول الله؟ص؟:
ّ مـــولاه، اللهمّ وال من والاه، وعاد من عاداه، وانصـر من  »مـــن كنت مولاه فعلیي

نصـره،و اخذل من خذله«.)))
؟ع؟ : الإمام أمير المؤمنین

اكُمْ  مَلَكُ   نْفُسَ  حِینَ  مَوْتِها<، وقوله: >یَتَوَفَّ
َ
»... فأمّـــا قوله: >الله یَتَوَفىَّ  الْأ

الْمَوْت <...
ون عن أمره، وفعلهم  ئكة الرحمة والنقمـــة، يصدر ولملـــك الموت أعوان من ملا

، 1 / 85؛ التوحيد، 247. 1 . الكافي
2 . الاحزاب )33(، 7.

3 . راجـــع للوقوف على مصادر الديث إلى: الســـيّد شــــرف الدين العامـــلى، المراجعات، التعليقات، 
تـــصّ بذكـــر مصـــادر الروايـــة _ وهـــي كثيـــرة جـــدّاً _ ومـــا يتعلّـــق بهـــا فقـــط. 173_ 211 وهـــي تحن
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كان فعلهم فعل ملك الموت، وفعل  إذا  فعله، وكلّ ما يأتون منســـوب إلیـــه، و
یمنع،  نفس علی يد من يشـــاء، ويعطي و فّي الأ نّه يتو ملـــك الموت فعـــل الله ، لأ
كما قـــال: >وَما  ويثیـــب ويعاقب عـــلی يد من يشـــاء وأن فعل أمنائـــه فعله، 

نْ  یَشاءَ الله<«.)))
َ
ا أ

َ
تَشاؤُونَ إِلّ

نفـــراد والوحدانیّة، هو  »إنّ الله تبـــارك وتعالی اسمه علی ما وصف به نفســـه بالا
تار،  ء، لا يتغیّر، ویكم ما يشاء وین كمثله شي ّ القدیم الذي لیس  لیي النور الأز
ولا معقّـــب لحكمـــه ولا رادّ لقضائـــه، ولا ما خلـــق زاد في ملكه وعـــزّه، ولا نقص 
لق إظهار قدرته وأبداء سلطانه وتبیين بـراهين  إنّا أراد بالحن لقه، و منه ما لم ین
ى فعل بعض الأشیاء علی أيدي من  كما شـــاء، وأجر حكمته، فخلق ما شـــاء 
كما قال: >ومَـــنْ یُطِعِ   اصطـــف مـــن أمنائه وكان فعلهـــم فعله، وأمرهم أمـــره، 

طاعَ  الله<.
َ
سُولَ  فَقَدْ أ الرَّ

لیقـــة فضـــل منزلة أولیائـــه، وفرض علیهم مـــن طاعتهم مثل  ... وعـــرّف الحن
الذي فرضه منه لنفسه، وألزمهم الحجّة بأن خاطبهم خطاباً يدلّ علی انفراده 
ى فعلـــه، فهم العباد  ر ري أفعالهـــم وأحكامهم مج وتوحّـــده وبأنّ له أولیـــاء تج
دَهُمْ  بِرُوحٍ   یَّ

َ
ذِي  أ

َ
مْرِهِ یَعْمَلُون< >هُوَ الّ

َ
المكرمون >لا یَسْـــبِقُونَهُ  بِالْقَوْلِ  وَهُمْ بِأ

مِنْه<.
لـــق اقتدارهم علی علم الغیب بقوله: >عالِمُ الْغَيْـــبِ فَلا یُظْهِرُ عَلى   وعـــرّف الحن
ا مَنِ  ارْتَضى  مِنْ  رَسُـــول < وهم النعم الذي يسأل العباد عنه، لأنّ 

َ
 إِلّ

ً
حَدا

َ
غَيْبِهِ أ

الله تبارك وتعالی أنعم بهم علی من اتّبعهم من أولیائهم.
قال السائل: من هؤلاء الحجج؟ قال: هم رسول الله ومن حلّ ملّه من أصفیاء 
الله الذي قرنهم الله بنفسه ورسوله وفرض علی العباد من طاعتهم مثل الذي 

1 . الاحتجاج، 1 / 368؛ بحار الأنوار،  56 / 233.
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طِيعُوا الله 
َ
ة الأمـــر الذين قال الله فیهم: >أ فرض علیهم منها لنفســـه، وهم ولا

إِلى   سُـــولِ  وَ وهُ  إِلَى  الرَّ مْرِ مِنْكُم < وقال فیهم: >وَلَوْ رَدُّ
َ
ولِي الْأ

ُ
سُـــولَ  وأ طِيعُوا الرَّ

َ
وأ

ذِينَ یَسْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُم<.
َ
مْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ الّ

َ
وليِ الْأ

ُ
أ

ئكة في اللیلة التي  ؟ع؟: الذي به تنزّل الملا ّ قال السائل: وما ذاك الأمر؟ قال علیي
ق وأجل وعمل وعمر وحیاة وموت، وعلم  ز ق فیها كلّ أمر حكم من خلق ور يفر
غیب السموات والأرض، والمعجزات التي لا تنبغي إلّا لله وأصفیائه والسفرة بینه 
وا فَثَـــمَّ  وَجْهُ  الله<، هم بقیّة

ُ
یْنَما تُوَلّ

َ
وبـــين خلقه وهم وجه الله الذي قـــال: >فَأ

الله _ يعـــني المهديّ _ يأتي عند انقضاء هذه النظرة، فیملأ الأرض قســـطاً وعدلًا 
كتتام عند عموم الطغیان وحلول  كما ملئت ظلماً وجوراً، ومن آياته الغیبة والا

نتقام«.))) الا
ّ بن موس الرضا؟ع؟: الإمام علىي

كرهها لك، إنّ الله يقسّـــم في  »يا أبا حمزة، لا تنامنّ قبل طلوع الشـــمس فإنّي أ
یها«.))) ر زاق العباد وعلی أيدينا یج ذلك الوقت أر

ين. وصلّى الله على ممّد وآله الطاهر

1 . الاحتجاج، 1 / 374 _ 376؛ بحار الأنوار، 90 / 119؛ البرهان في تفســـير القرآن،  5 / 837؛ تفســـير 
.626 / 4  ، نور الثقلین

2 . بصائر الدرجات،  1 / 343؛ بحار الأنوار، 76 / 185.
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